/ 


-r •< 
:i'i~ » 

%■ 


STUDI ANTROrOlOGICI 


vvv» 




-#i i 


i L’UOMO ED IL COSMO 


1*CK 


li’ - 


GIUSEPPE ALLIEVO 


PROF. DI ANTROPOLOGIA E DI PEDAGOGIA 


neirunlversltà di Torino 



TORINO, 1891 

TirOGRAl’I.V SniAI-PINA, EDITRICE: 

Vm S. DaliiiB/.zo, 3iu. 


81769 














i 

V. 

V 

f 

ì 








A 


MARIA GIUSEPPINA CERINI 


(SLffa twa mtvta incmotia contacio cjue^tc pagutc, 
pctcfvc ^o»w ancUc tue fci. imfiiaUxc^ v\ità. Ùnciyxdc io 
(e andava Mp<Mi>an9o e iicompo»'KMv9o, tu mi ott pte- 
>enU, ed it >ottbo 9’intc.{Ci<3CU*a e 91 amote, cfto ittcìg- 
(jiavl 9a’ tuoi occfvi, 9afec tuo fa&Gta, 9affa tua petJoua, 
mi iOl^c<^<^cva ia mento i{’faHgui9ita 9aCf intonso me9irate, 
mi ^inf^at^cava noC oanto ^oto -f’anima ^pojsata c9 af¬ 
franta 9affo (otto 9ef 9u&Cno. 3 c^nattio anni 9effa tua 
mottafo catiicia avovano sognata una ptofon9a impronta 
uoffa mia osiston^&a già tanto avan^jata: fa tua convi- 
von;&a ora una rivofaziono af mio ponsioio, un’inspira- 
i:,iono af mio cuore: fo spirito 9i 2)io ^-sava suf nostro 
capo, ci animava 9of medesimo soffio. 69 ora? Xa morte 










IV 


Vvcl. spento cof MIO fci hui tcMcta i>ita, cfic 

^6occiao^.^ af iofe ^off’al’i’cnitc ; l’un Houent'o d’iin cofpo 
il’ >j.;£cto fai’orlo 9i p^JwitJti, 3i 5C»ttinienti, 31 

. a^pitaz>vc’lli, cfvc in te l’etvena iinpci^jiente ?i liuelaol 
affet fiice ?ef <jiotno; l’ia ^ca^’ato un aCn^io ttcì fci tua 
>at’ii<|j, die (jiace inauiiuata, e3 if tuo ipitito Sioefto 3af 
cato eonipatjno 3ef mio &rei’e pd’fegtina<jgio; e 3eutto 
Cjiiefl’aC'iiX'' è xompai:>a dei’ miei occfii fa tua pet^ona, 
9entto cjucff’aC>b5o mi ^ento 9a arcana ^ot*a attratto a 
ricercar fa. 

j 

Ca tua e^trema 9ipartita fia fatto ii vuoto intorno 
a me; non più ^ivefacnone, ma mistero; non più inspi- 
rariione, ma 5C|omento: fa suprema trasformaifione, a cui 
sog(^iacc|ue tutto if tuo essere nef |luafe trapasso, misi 
ripercosse neff'iutimo 3eff’anima, fa c|uafe si 9iman3a; 
Sfie ne è 9i te, a9orata 9ÌCaria? 3o tengo per fe9e e 
per ragione, cfie if tuo spirito vive teaii3osi neffo Spirito 
3ivino animatore de mon9i su in gueffe regioni suGfimi, 
infinite, 9ove i rumori 9i guesta Gassa vaffe si per9ono 
gitasi eco fontana neffo spazio immenso, 9ove guesto sofe 
più non 

tua pupiffa fe variopinte immagini 9effa iwitnra. ^ìLa. 
in guaf punto 3eff’uui verso af Gorga if tuo spirito e guaf 
nuova forma fia rivestito? 3ii guafe auiGlente si espau?e 
if senso 9effa vita, cfie ti rianima? Gfiinsi i tuoi sensi 
affé impressioni 9i gnaggiù, ricordi tu ancora fe persone 
a te 9iGette, fe vicen9e 9ef nostro passato, g uesti fuogfii, 
9ove trascorse fa tua morta fe esisteiirja ? 01I.istcro, mi 
rispou?e fa scienza ! & 9avanti a guesto mistero fa mia 
ragione si agita ferita neff’intimo 9ef suo orgogfio, nini- 
fiata 9affa sua impotenr>a; si smarrisce, si sgomenta 
sospesa sopra un aGisso interposto tra if nuffa e G’Snfinito. 


giunge sino a riffettere neffa tncente 2 » 2 >a 9elta 
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Ca Ulta tagtoHC sta luuta, ina it ciiot<J -patfa: uè 
fa >cieH:>a può 2liuosttat(j vau^ iffusioiti i sciiti urenti 
3cC cuore essa, ainvfta cout’c [^ra fecafigliti ?eT uiisfeio. 
3f cuor mi 3ice, cfic sciofta 9aff’orgaitlsuio corporeo, 
conservi fe ticor9an2>e 9ef tempo, cfte j^u, nè puoi rima¬ 
nere estranea a guesta terra, 9ove utanc*asti if primo 
vagito, 9ooe i cari tuoi ancora respirano^ g fi effftivit 
9effa tua persona, Sove 9orutono fe tue ossa aspcttan9o 
if giorno 9et supremo risorgimento. 3f cuor ini fa certo 
cfte fa trama 9effa tua vita cangia if tessuto, ^ove fe 
nuove fifa si vanno intrecciando in un uie9esiuto Si- 
segno con giieffe prime, coffe guafi inii>iasti if fa voto 
guaggiù. Sento afeggiaruti 9’intorno if tuo spirito cir¬ 
confuso di etereo sottifissimo invofucto iinpenetiaGife af 
mio sguardo corporeo. Sento, cfte mentre fa morte siede 
suf tuo feretro inumana spettatrice deffe sue rovine, 
gtiafcfte cosa def tuo essere rimase in me, e cfte oggi 
mi apparisci serena visione di paradiso, dimani f’ap- 
parenr’a sarà dissipata e fe nostre persone si rivedranno 
trasfigurate in 0io e ritorneranno af f>acio def fa vita. 
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Da più di nn quarto di srrolo la società si a"ita incqiiiola c sconvolta 
prosc},Mi(Mido attraverso continui rivolffiinenti politici, economici, industriali 
e religiosi Tidealo di un nuovo c più amj)io riorganainonto. A questo 
periodo di faticosissima crisi, da cui il mondo vivente della società non 
è per anco ustàto rigenerato e rifatto, risponde parallelo un movimento 
agiuito e scomposto nel mondo ideale deirumano sapere; dove il jtensiero 
affaticato dairidcalc di una nuova scienza più |)rofonda c più compren¬ 
siva geme distratto e scisso tra le veccliie tradizioni del passato e le 
inconsistenti intuizioni deiravvenire, tra il giogo di una cieca fede c la 
llixinza di una delirante ragione, tra una critica anarchica e dissolvente 
ed un im|)ietrito dogmatismo, tra i hattaglianti sistemi, che passano in¬ 
calzandosi, ed i teoremi scientilici, che stanno irremovihili. Il regno del- 
l'enciclopf'dia ò tutto (pianto un campo di lotta percorso in sensi diviu'si 
da correnti di idee le più disparati* ; ma delli* moltcpliii discipline ninna 
forse ve n’ha la (piale patisca oggidi jiiù aspre e più tcrrihili le hattaglic 
del pensiero, quanto la scienza antropologica. Ni; la cosa juiò correre 
diversamente, essendoché la soidetà s’ini|)ernia e gira tutta (pianta sulla 
natura dell’essere umano, e. per conseguente la scienza, che intorno all’iiomo 
si travaglia, risenti*, più (*hc altra si^icnza (jualsiasi, le scosse, (*he agi¬ 
tano la so(*ietà stessa ed insieme (*on ipiesU» avanza od indietreggia, 
progr(Hlis(*e o sosta. L’intrinseca virtualità deirumano soggetto ò (lessa 
(e chi noi V(}de ?) il principio motore e trasformatore di tutta la (*onvi- 
venza sociali* ; di che si fa iiianifi'sto, come la s(*ienza aiitrojiologica vuol 
essere una forza sociale, anzi la vera j)ot(*nza della societit, la ipiale at¬ 
tinge da (issa la siqircma ragion spiegativa di tutte le sue moliiformi 
manifestazioni, egualmente che la virtù iniziatrice di ogni suo movimenlo. 
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Ojjni prohlonia sodale, vuoi jiolilitto, vuoi arlislieo, vuoi reli^iioso, eova 
in sé un |»iol>leuia aiUrojiolo^Nco. 

Se non elie alla scienza nostra, |iercliè sia di l'alto raninia e la luce 
del inondo sociale, hisoffiiano iluc condizioni. Oi-cone iiriniainente; clic 
essa |iosseptj;a un iirinciitio ideale, su cui, (aunc su incrollaliile basi*, posi 
sicura di sé, principio silVallaMicnlc supremo, clic tutta in sè la raccolsi 
e coiiipoiifia a sisleiiialica iiiiilà, principio ìminiilabile quanto l'essenza 
cosliliiliva del so^^ticllo umano, di cui essa i) la scienlilica es[)re8SÌone, 
principio universale si da adeipiare neiraiiibilo suo liilla l'ampiezza del 
so^'^O'tto, intorno a <'ui essa lrava[;liasi. Si'condamenlc necessita, che la 
scienza nostra, pur mentre s’incardina sopra un principio iiiiiniilabìle ed 
assoluto, posse^'jta ad un tempo tanta dovizia di eonleniilo e tale virtua¬ 
lità l U’Ofi ressiva ila rispondere a tutte le 'liiisle aspirazioni, che vanno man 
mano destandosi in seno della convivenza umana, da temperarne le nfossc, 
da comprenderne, e. spiejjarne le sempre nuove manifestazioni. Tolta la 
prima di ipiesle due condizioni, rantro|>olo;ria smarrisce il carattere ed 
il valore di scienza, che csi^re mai sempre un rondamento ideale imiimta- 
hile e fermo ; ove poi fallisse la swonda, verrchhe meno alla scienza 
quella virtù evolutiva, che pur le torna necessaria per arrivare l'ideale 
di sua pmfezione e si crislallizzerehhe dentro una vuota e sterile forma, 
straniandosi cosi dal mondo sociale, che sojfjiiace mai sem|)re alla forza 
indomahili! del profiiessso. 

r.iò posto viene spontaneo il domandare se neirantropolo}tia, involta 
qual si trova di pre.sente fra il hatUi}iliar dei sistemi, si avverino le due 
condizioni suaccennate, od in altri termini se essa posse'i'ja un supremo 
princi|)io immutahile ed assoluto nel suo fondo, ed insienieniente pro- 
{iressivo quanto alla sua forma c capace di indefinito esplicamento. .Mia 
(piale ineliiesta io mi ainomcnterf) di satisfare il me{ilio che mi torni pos¬ 
sibile, non senza aver prima avvertito due erronee sentenze, che necessita 
di scansare per la verace inlellii'enza deirar{,muiento. 

Solivi alcuni, che ristuiardando nulla più che aH’iridole miitahile e so(>:- 
Hettiva dei sistemi iiiejrano ad e.ssi oprili valore s|)Cculativo non solo, ma 
li (;onsiderano come alcunché di o.“tile al vero ed assoluto sapere, e tali 
che della scienza inceppano il libero movimento, e ne seompinliano l'i¬ 
deale armonia e. le coiitendoiio il possesso della verità, .\ltri jier lo con¬ 
trario ^tettandosi nell’opposta stMiteiiza esaltano il valore dei sistemi tanto 
da sublimarli al posto della scienza medesima, che di essi vive e si nu¬ 
trica come di suo sostanziai alimento e vi si incorpora intettrahnente. 
.\m(‘ndue (pieste opinioni a me paiono l'ttuahiumte disformi da verità. .No, 
i sistemi non sono la negazione e l’antitesi della scienza, come avvisano 
i primi, e ncanco sono dessi la scienza essa stessa viva e reale, come 
sentenziano i secondi, il vero ò questo, che i sistemi sono bensi della 
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scienza la pane draninialicii e militante, ma non punto il suo intrinseco 
sostanziai contenuto ; sono di ('ssju a cosi dire, la materia prima, inCorme 
e •irejf'iia, ma |)ercid apjmnto liisotrnevole di essere elaborata uel crojjiu’olo 
della critica, percliè ne esca sincerata e l ifatta collo stampo della rajrione 
speculativa; sono insoiiffiia il |)ensiero so)i}?ettivo, clic si alTatica. nelle 
prove ideali, e discute se medesimo e lotta co’ proprii dubbi, ma clic si 
alfalica, e discute e combatte per con(|uistare la veriu'i c possederla nella 
|)ura mI immuUibiI sua l'orma. (Ionie la natura e la società pervenute a 
certi periodi del loro sviluppo si scompongono a line però di rieomiiorsi 
novellamente in migliore assetto, tantoché le epoébe eriliebe sono indi¬ 
ritte a preparare le epoche organiche, vuoi lisiebe, vuoi sociali, in cui 
soltanto rinvengono la loro ragione d’esseii^cosi la scienza attraverso la 
crisi dissolve le viete sue forme non già per giacersi nella dissoluzione 
•Iella morte, ma per rifarsi a vita nuova e più intensa. 

.Alla luce di (piesto criterio ben fermo in mente giova contemplare e 
cbiamar a disamina i contrari sistemi, fra mezzo ai (piali trovasi oggidi 
avviluppata la scienza nostra. V'é una scuola, che rinnegando gli s|dendidi 
progressi fatti dairumano pensiero nei rami molteplici del sapere dal 
rinascimento della sidenza e d(‘lle lettere fino a noi, vorrebbe ancor og¬ 
gidi inchiodata la scienza deiruomo al concetto mediocvalc della Scolastica: 
(\ la scuola, che io chiamo della vecchia antropologia. L'uomo è animai 
ragionevole : ecco il principio fondamentale, su cui tutta posava l’antropo¬ 
logia della Scolastica, il concetto supremo, entro al (piale era irnidicata 
tutta (pianta. L’uomo va contemplato nella pura ed astratta generaliu'i 
di sua essenza precisa e scissa dalle forme concrete, che questa riveste 
in*’ singoli uomini sussistenti, nelli* genti diverse e nelle dilTerenti na¬ 
zioni ; ecco il processo metodico proprio della scienza antropologica se¬ 
condo l’antica Scuola, processo esclusivamente a priori e deduttivo che 
riliiitava perciò il gran giovamento, che viene allo studio dell’iiomo dalla 
realtà della vita e dalle storie delle nazioni. (Juesto concetto antropolo¬ 
gico della Scolastica non era siffatto che la scienza nostra vi si potesse 
adagiare sicura di sè e del suo avvenire, siccome (|uell(), che non adem- 
|)iva ad entrambe le condizioni superiormente divisate perchè essa a‘p- 
parisca, quale debb’essere, una vera forza sociale. La necessità di un 
princi|)io supremo, immutabile ed universale, siccome fondamento incon¬ 
cusso della scienza, era sibbene riconosciuta; e la critica riconosce an- 
eb’essa di buon grado ed apiuezza qiu'sto elemento di verità nella dottrina, 
di cui teniamo parola : ma il principio uii'desimo su cui si vuol fonda- 
mentata l’antroiiologia, (j mal formolato, l'd il processo metodico è onni¬ 
namente sbagliato, tantocliò la scienza deiruomo cosi concepita più non 
possi(ule quella virtù progressiva, che le torna necessaria per conqiiiur il 
suo esplicamento, e (pieH’universalità ed efficacia, che le spettano inverso 
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il tnoiulo sociale, h male tonnolalo, (lis.si, il .supremo principio aiitropolo- 
^òco con ipiel promiiK'ialo : « l'uomo è animai rai^ionevole, * esseiKloelic 
pur mi'ulre vi si riemiose.e la diialiu'i dello spirilo e della materia, dell'a¬ 
nima ra}:ionevole e <lel corpo oiyauieo nel sofifrello umano, non viene 
poi enunciala, anzi vi è aperlamente sconvolta la armonia inli’iiore, che 
jroverna (pie’ due termini deiriimana natura, e-ssemloclu' il concepir l'uomo 
come un animale, ed aiu'oppiare poi all'animalità la raj^ionevohv.za comi* 
ad un so^tttelto un atlrihulo suo è un discnnosceri! il primato d(dlo spi¬ 
rilo sulla materia e della mente suirorn:anismo corporeo neH'uomo, ed 
un af^jriudicarlo alla materia sullo spirito, al cor|)or('o organismo sul 
principio pensante. (Jiiella l'ormola radicalmente shajrliuta chiudi'va il 
^uMiiie di {;ravi e l'unesli errori, che si l'uravano allo sguardo di coloro, 
i (piali la pronunciarono, ma che puri* il tempo non poteva non metUU'e 
in piena luce. (Iosa sinjrolare davvero ! I fondalori della Scolastica aristo¬ 
telica, concepito l'uomo uu animali* che ra^dona, avrehhero pur dovuto 
pi).diar(‘ ad ogpnto della loro meditazione .s(‘{'nata meli te ranimalilà umana, 
siccome (piella che essi po.sero a soffjfello e sostegno della ra},donevolezza, 
ed allo studio della im^desima (‘onsacrare (;ran parte della scii'iiza aiitro- 
polojrica; ma. traviali dal l'also loro melodo trascendentale, chiusero roc¬ 
chio della mente alla parti* materiale deiriimano composto, ed altro più 
non vid(*ro, altro jiii'i non niiMlitarono che il principio spirituale della no¬ 
stra natura i* l'i'i-ero (l(*iruoui() un aiifrclo. .Ma (pici huoiii Scolastici non 
s'immaninavano del sicuro che i loro n(*poti, muovendo dallo stesso loro 
concetto anlropolo;fico, avr(*hh(*ro conchiuso col lare deH'uomo un bruto, 
anzi mati*ria e nulla più. Iid'atti, l'ale della ratrione un attrihiito deiraniriialità 
od una conseguenza logica della medesima, e salvatevi, se vi torna pos¬ 
sibile, dalla moderna dottrina, cIk; rijiele l'origine deiruom dalla scimmia, 
e lo risguarda come nulla più che un r('sullalo delle forze naturali, una 
di*lle forme che assumi* la materia nel cosmico suo svilu|ipo Se il |)i*ii- 
siero origina dall'aiiimaliu'i o dal senso lisico, porcili^ alla sua volta jl 
sentire non |ioirà ramitollan* dalla brilla ed inanimata mat(*ria '! Kccoci 
trabalzali di botto (lair(*schi.sivo e stemperalo spiritualismo antropologico 
di'gli .Scolastici all’esclusivo ed egiialmenli* stemperato malerialismo an- 
iropologiim dei tempi nostri, materialismo che (non ò a tacersi) era le 
mille miglia lontano dal religioso inlendimi*nto di ijiie’ p(*nsalori (leU’ovo 
medio. 

.Se la lorniola d(*iraii lro|iologia s colasti c a e ra viziata n(*lla sua radice, 
il suo |>rocesso imnodico erìT siifalto da r(*l(*garla fuor d(*lla convivenza 
sociale in un inondo di fredde e vuote astrazioni, contenderle la lih(*rlà 
(l(*lle sue movenze, spegnere ogni virtù progr(*ssiva. I-’iiomo infatti vh- 
l(*vasi conti'iiiplato iii*irastratla generalità della sua nuda (*ss(*nza, (piali* 
si rinvieni* in fondo a lutti gli umani sogg(*tti identica ed uniformi*. .Ma 
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uomo silFallo (ò a;,'evolo il rit-onosfcrlo) non ò tli cel lo un’e'lìcuiva e vi- 
Tonle rcallà, bensi una moria aslra/.ionc, una mera vanilà, l'Iie |>:u' |ter- 
sona : ei non ha un uiomlti eslrriorc, in cui si esplichi ed. espaiiJa la 
sua virlualità inleriore, non ha storia, che ne rej^islri h* siin-eSsive ma- 
nilesiazioni. non Irova le oriffini sue in venni pillilo del leiiipo i» dello 
spazio, non ravvisa la mela delle sue aspirazioni in" vermi essere .del- 
runiverso. Per eoiise},Mienle le {|neslioni che sorsero da qualche lempo 
nel campo della scienza noslra intorno le orijiini prime deiriimanità e 
la sua destinazione finale, intorno le fasi storiche del suo temporaneo 
’svilupito, intorno le varieU'i etnofrraliche o lilolo^iche delle ftenti, tutte 
queste grandi questioni, che ancora ojrtridi alValicano la melile dei piu 
potenti |)ensatori, non trovano Inolio veruno iieiraiiihilo oltre modo aii- 
;ruslo e soverchiamente astratto dell’antropolo^tia scolastica. 

Onesta vecchia scuola doveva, per la ragione de’ contrarii, suscitarne 
contro di sè una nuova, e la nuova scuola è sorla. La rorma, che essa 
aveva impresso alla scienza antropologica, doveva essere intranla, e lo 
fu, perchè mal rispóndeva alla sua virtù progressiva. .\ cose nuove, scienze 
nuove. I/iiomo del medio-evo è scomparso : riioiiio del .secolo deciiiionono 
è altr’iiomo da (piello de’ secoli scorsi ; e|»però è tempo di ringiovanire 
la vecchia e decrepita antropologia del passato. Lo spirito innovatore del 
secolo ha lanciato il suo anatema suirantropologia scolastica ; essa ha 
fatto il suo leiiqio. Il secolo invoca una nuova scienza dell uomo, che 
risponda alle nuove as|)irazioni della società progredita, ’l ale e il lin¬ 
guaggio (lei novatori contemporanei del sapere. .Ma in che guisa e merce 
(piale concetto va. innovata la scienza antropologica V (jiii i nostri nova- 
lori si dividono in due schiere diverse, llairiina |iarlc stanno schierati 
i .S('guaci del positivismo storico critico, i (piali ripudiano fuori (lidi am¬ 
bito della scienza, siccome antiscientilicbc ed impossibili a risolversi, le 
qiK'stioni, che riguardano le origini prime didriiomo, la sua costitutiva 
natura, la sua destinazioiie finale e la rinserrano nello studio esclusivo 
dei fatti umani e delle loro leggi direttive. In loro sentenza, 1 uomo in 
sè, riiomo in genere, astratto, universale, assoluto è un nome vano senza 
soggetto, è una specie di cupid mortuum, e|iper(j la scienza che lo assu¬ 
messe (piale oggetto delli! sue indagini, diventerebhe aneli essa infi^conda, 
arida, astratta, cadaverica, incitpace di progresso e di vita, tira il regno 
deirassohito è passato per le scienze, e vi sottentro il moto, lo svllujqio, 
la vita ; e [lerchè rantrojiologia |iossa spiegare lo svilup |)0 progressivo, 
a cui è chiamata, vuole assumere per suo proprio oggetto riioiiio con¬ 
creto, reale e xivente, che svolge la sua vita nel tempo e nello sjiazio 
nella sua triplice forma di individuo, di nazione, di umanità mondiale, 
tanloclu': la scienza anlro|iologica, che è scienza de’ fatti umani, si assolve 
in tre formo corrispondenti, che sono la biografia o storia deirindividiia- 









XII 


liti, umana, roinograna o storia dallo > V'=‘'i 

rumaiiilà rollolliva. Hall altra palio ® jivovano soiilonziaio 

soio-iliondo lu uscanionlo t|iici j„ori dol dominio dalla 

inaaaassilùli airappraus.va dalla ratiuma c 

saian/a. pronunaiano aha rnomo à cssan/udmonl. ma b 

alal ia a si risolva Vlla malaria ''''■‘'‘^®'"''‘:JJ"'',-i,,s„(ncdan/.a della var¬ 
io rkonosao di Imnn (irado aoi nos 11 ^ ,,i,ala 

rida anlropidoiiia srolastiaa a a J .losidara la sor.ialà protra¬ 
la vuole l’indole sua proj-rassna a • ..hiamala ad un amplis- 

dianla. Attumto inaura, ohe ■ 1 

simo ad indalinilo aspliaaiuanlo. quasta ,,,op,.landò 

..olotiaa, assandoclm moum. •• L. mofllpliaità 

alla più splandida a tnismulal.ila per 

dì alamenli, è iuasaurihda na < * ,.,„ioehà la fantasia allenirà 

in .nauta ohe la saianza J;'•;^'^®J^''|;‘"'sp,,,ldò ledale e rompransivo, an- 
parrha t*' essali, di tiii iss . l -Ksoreara ad uii’allra su- 

,„u.anc, l»-nsi rasterima lo,» .. 

Iicriora più alahorala, ma nc | •nliri a/ionc dallo specie 

ao„an,„a ,lal Ha,»», i "’O'' J v„„l aasaaa 

vaiola a aap„a. i. i;in„ovaa,ona .^ ,|iva„,a,a u.l- 

im'aUaraaioiia |.a,' pulsa ^ viva ili varila faima. "V»- 

,•alila ila quali» .11 lumia. |„ „,.ija_,'.'OÌ «la*! '>■= 

|,„a„al,ili. assoliila, a|,l.a,,l i.ii.iii la . li. ^ oiiiauaia 

'si™„a la^a; .n«Uala^ ai.iiali, , «',7ia-iau.X 

. ^ fniumaia ilalla 

par fare Uiol^irairun.i nuo\a t , ,,,o q, -, ,li froiiia, t'u'Slamenla 

La vinta rivale. I novatori, a r.ii - ^ La^ u.k:;ì conquisti 

iivvisano, alia la saiaiiaa ^ „.,i,a avo, «•via .lai 

iilaali ilei liaiisiaio ala illi.il.ina riiuiiiausa 

veri novelli, c porsi anima dall. • .rpizia sa non israiii- 

via dal s'''> un’ipotasi 

hino mera ipotesi .-olla i.alta an.ul^a, \ 

zr,::.,l::;a:::::“r^:'r:,o£i:miiua^^ 

i-auiS 'i'" ....... " 
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jiliaiiio scienza, e non ipotesi, o negazione, o iliiltliio : y, «cienza non è, 
nè merita il nome ili scienza, se ci porge alterato, o ilimezzato, o iijoneo 
il soggetto limano, ili cui si oiTiijia, o coiiromlenilolo colla circostante 
natura, o sefiaranilolo ilall'iiniverso esteriore, o iimtilandolo ne’ stioi in¬ 
tegrali elementi, o ilisconosrenilo la loro intcriore armonia. L’mimo è 
sintesi stn|ienila e vivente, e la scienza ileirnomo co lo deve ritrarre ve¬ 
racemente ipial’è ncirindelinita varietà delle sue elTìcienze e delle sue 
rorme egiialniente die nella |iotente ed organica unità della sua essenza, 
distinto da tutto l'universo, ma ad nn tempo congiunto con esso in ar¬ 


cano coneaniliio di vita. Or bene è (lessa tale rantroiiologia de’ nostri 


"è- 
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novatori .Non è animo mio il chiamare (jui a comiiinta disamina i due 
sistemi del |iositivismo e del materialismo, non (‘ssendo luogo da ci(\ ; 
jmie non delibo passarli aH’intiitto sotto silenzio, ma dirne epici jioco 
che ne esige l’economia deirargomeiito. 

Il jmiiii'vttiio (sarebbe ingiustizia il disconoscerlo) ha recato non |ioco 
giovamento agii studi antropologici coH’aveiii ritirati ilalla via deH’iii- 
j^imjiiiito ed esclusivo metodo trascendentale dell’a ntica scuola e condotti 
su jjiiella dell’osservazione e (Iella stonii ; ma è solenne errore (piel suo 
fermarsi alla mula osservazione dei falli (.(^ delle loro l eggi senza punto 
assorgere allo studio delle oiijrini, della _jiat iira e della destinazione del- 
^ l’iiomo, che (’• causa eiriciente e ragione spiegativa di (pici medesimi falli. 
Per sè soli i fatti porgeranno i materiali della scienza, ma non daranno 
mai la scienza essa sti'ssa, che vive di verità inconcusse ed assolute, non 
già di fatti miitevoli e contingenti : una rassegna anche ordinata di fatti 
senza il concetto dell'essere che li ha |uo(loili, t\ empirismo, e non scienza. 

Il positivismo si annuncia siccome il vero, compiuto e perfetto sa|»ere. 

•Ma come mai potete asserire di comiuendere |ierfettamente (« veracemente 
i fatti umani, dacclu'' professate ed imponete una ignoranza jissoliila in¬ 
torno l’origine, r(‘ssenza ed il (ine di chi è causa d(*i fatti stessi r* l’or- 
s(,*chè i fatti non importano logicamente una .sostanza che li produca, una 
monte che li conosca, un line a cui siano rivolli ? Il positivista ammelle 
le (jiiestioni relativi? alle prime or igini, aH’mliiua naliini ed alla s uprema 
destinazione (h>irmnanità, ma poi le dichiara insolubili (‘ le bandisce fuori 
del campo della scienza, e si tiene estraneo alla lotta tra lo s|urilualismo"^ 
ed il materialismo dichiarando che nè egli sa, nè piu’i davviuo sapersi, 
se riioiiio sia spirito o materia, se abbia un’origine ed una destinazione - 
e (piali. K d(?sso un procederi! logico e razionale codi'Sto ? !•] scii'tiza, o ♦ 
non piuttosto eipiivoco e dubbio’.' K lecito a noi il domandare al posi¬ 
tivista, se egli abbia una ragione scienlilica, che lo consigli a dichiarare 
insolubili (pie’ tre grandi e massimi problemi, che da sè soli sono tiilla 
(pianta la scienza deH’iiomo, si o no. Si* risponde che si, è .segno ma¬ 
nifesto che (|uei problemi egli li ha discussi davvero senza punto ad- 




ìì: 
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tlfW Ila Ha conUmpora nea. 




























• NOZIONI PRELIMINARI 


' ronrrtto drniiitivo doli' aniropoloiria. ' 

Ogni scienza ha un oggetto suo proprio, intorno cui si travaglia e che 
la individua per modo da distingticrla dallo altre tutte (1). Epperò a 
definire una scienza basta’ indicare Toggetto, di cui si occupa. (Quindi 
l’antropologia'va definita la scienza deH'esserc umano. L’antropologia, 
non altrimenti che una scienza (pialsiasi, ha un -punto iniziale, da cui 
prende le mosse, ed un punto finale, a cui intende di arrivare. Ogni 
scienza in genere muove da un concetto di senso comune, ossia (Valla 
cognizione naturalo e confusa del proprio oggetto, e mira come ad ideale 
tipico di sua perfezione al massimo sviluppo possibile del suo concetto 
fondamentale esplicandone tutte le cognizioni, che vi stanno inviluppate 
cd imprimendo alle medesime la forma della più rigorosa cd armonica 
unità. L’jintropologia in ispeeie esordisce dal concetto naturale dell’uomo, 
cd allora soltanto sarà jiervenuta al suo termine finale, quando avrà 
svolto in forma razionale e sistematica lutto il contenuto del concetto 
antropologico. Per compiere (questo suo processo dal punto iniziale a 
quello di arrivo essa si giova della riflessione scientifica, la quale svi¬ 
luppa il concetto dell’uomo derivandone una copia indefinita di cogni¬ 
zioni, che poi chiarisce ad una ad una o collega giusta la loro logica 
dipendenza coordinandole tutte quante a concordo unità. Avuto riguardo 
a questo hivorq della riflessione l'antropologia vorrebb’esserc in termini 
più espliciti c peculiari definita un sistema di cognizioni giustamente 
svolte per mezzo della riflessione dal concetto, che per natura tutti ah- 
biamo di noi medesimi, ossia la spiegazione razionale e sistematica 
dell’essere umano. La riflessione poi facendosi a sviluppare il concetto 
naturale dell’uomo deve adempiere un duplice ufficio, analitico l'uno, sin¬ 
tetico l’altro: essa cioè ha da distinguere ed unificare: 1® distinguere 


(t) Tulio Ci connesso in n.iUir.i : i molloplici c.s.sori sono conserlali gli uni cogli allri, 
siccome organi varii di un solo lullo, epperò nessuno può venire perfellanionle com¬ 
preso in se solo, ma vuol essere studialo in rapporto cogli altri. Quindi sorge il prolilemn 
metalisico: Come |>otrii una scienza possedere un oggetto suo proprio, che la individui 
e la definisca, se e.s.sa lo trascende lino a studiarlo in ra|)porto con tutti gli altri conte 
parte di un tutto superiore? H come per altro lato potrà diventar scienza compiuta so 
lo studia in .sé, isolato c scisso dulia rimanente realtà ? 
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l’uomo fin tutti gli altri esseri deirunivcrso, poi ncU’uomo stesso distin¬ 
guere c notare ad uno ad uno i suoi molteplici elementi; 2“ riunire 
l’uomo cogli altri esseri della natura determinando i legami, clic lo c<d- 
logano con tutta quaiUa la realtà, poi riunire neiruomo stesso i molti e. 
dilTerenti suoi modi di essere determinando i vincoli, per cui essi si con¬ 
sertano gli uni cogli altri e tutti poi annonizzano nell'unità personale 
dcH’umano soggetto (1). 

Tutto e singole le scienze importano non solo oggetti peculiari e di¬ 
stinti, intorno ai (piali si aggirino, ma altresì un soggetto, die le costruisca 
e le componga nel loro essere organico. Ora le discipline tutte quante 
sono lìglie dello spirito umano, che medit.ando intorno (juesta o ipicl- 
l’altra parte della realtà universa ne forma le molteplici scienze, sicché 
hanno tutte un comune ed identico soggetto, mentre l’oggetto dell’una 
da quello deU’altra si difterenzia. t'iii nnllameno l’antropologia mostrasi 
fornita di un carattere sillàttamenle peculiare e tutto suo proprio, che 
sotto un certo aspetto distinguesi dalle altre anche in riguardo al sog¬ 
getto. E veramente qual è lo studio proprio dcU’aniropologia? L’uomo. 
Chi cornine questo studio? .\ncora l’uomo, il quale diventa così ad un 
tempo soggetto ed oggetto della medesima, mentre in tutte le altre di¬ 
scipline l’oggetto studiato' è altra cosa dal soggetto, che lo contempla, 
il mineralogo, il hotanico, il zoologo non sono tiitt’uno coi minerali, coi 
vegetali, cogli animali, di cui intendono comporre la scienza. In breve 
l’antropologia è l’uomo, che medita e comprende se medesimo, perchè 
fra tutti gli esseri della natura egli solo ha la coscienza razionale di 
quel, che esso è, e possiede la virtù di Svolgerla, di rendersene conto c 
comporne una scienza. L’antropologia non è che la coscienza di noi me¬ 
desimi esplicata in forma razionale e chiarita dalla rifle.ssione scientifica: 
è un perpetuo commento della notissima sentenza : 2fosce te qìsiitii. 

Intorno la proposta definizione deH’antropologia conviene soffermarci 
per j)Oco, essendoché esprimendo essa giicnte più che l’etimologia del vo¬ 
cabolo accenna soltanto in modo assai confuso e vago aH’oggetto di questa 
scienza, anziché raffigurarcelo davanti alla mente nella sua forma nitida 
c comprensiva. L’uomo infatti, oggetto proprio dcH’antropologia, ha na¬ 
tura moltiforme e svariata aH’intinito e presenta allo sguardo dell'osser¬ 
vatore aspetti innumerahili e tutti differenti, dai (pi.ali trasse origine una 
classe vastissima di discipline; epperò ei si conviene innanzi tratto i)or 


(f) Non potrclàx' (l.ir.si che la ril1e!i<sione scieiitilica nefl'csplicarc il contenuto del con¬ 
cetto primitivo, U* cui esordisce una .scienza, invece di conformare i suoi pronunciati 
al concetto medesimo, ne alteri la natura, (lonendosi in disaccordo col stmso comune? 
Hd in tal caso a chi attenersi ? Chi giudicherà della controversia Ira la .scienza ed il 
senso comune? Alla melali.sica la ri.sposla. 
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l)ene in cliiaro, se rantropologia vada a confondersi con queste- mede¬ 
sime scienze, o non piuttosto so no distingua cd a tutte (luante sovrasti. 
Scendiamo ai particolari. L’omo porta in se un’ ingenita tendenza al Vero, 
al lluono, al Hello, alla tclicitii, ed è fornito di loquela, suscettivo di 
regolare sviluppo: a questi differenti aspetti dciressere umano rispondono 
sei discipline peculiari, la logica, l’etica, l’estetica, reudemonologia, la 
filologia, la pedagogica. Ancora, ruomo convive in società co’ proprii si¬ 
mili, è cittadino, è rivestito di diritti, ai)plica al commercio ed all’ in¬ 
dustria, provvede alla propria vita, si stringe in comunanza di intendi¬ 
menti c di voleri co’ proprii simili sotto forma di popolo, di nazione e 
fa parte organica deH’umanità tutta quanta, che si svolge, .si perpetua, 
progredisce nel tempo e nello spazio sotto l’impero di un disegno ])rov- 
videnziale: di (lui le scienze storiche, politiche, giuridiche, economiche, 
sociali, mediche, etnografiche, l.àstoria e la filosofia della storia. Or bene 
l’antropologia non è nessuna di queste particolari discipline e nemmanco 
il loro complessivo aggregato; e-s-sendochè^ i differenti aspetti, sotto cui 
esse contemplano l'uomo, non solo non adeguano la natura di lui tutta 
quanta, ma presuppongono un jìnneipio supremo assai pili clcVato, in 
cui ritrovino la lo^o ragione spiegatila, e che fornisce ad una scienza 
superiore il suo peculiare oggetto. 

Sorge quindi spontaneo il dimandare, sotto quale riguardamento l’uomo 
va dall'antropologia contemplato siccome suo oggetto distintivo ed ade¬ 
quato. 1,’uomo, che essa imprende a studiare, è forse questo o queU’altro 
degli innumcrahili individui umani, quanti vivono spar-si per le regioni 
della terra? No di sicuro: rantropologia non è uno studio psicologico o 
biografico di tale o tal'altra persona, dappoiché in tal caso tante avremmo 
antropologie, quanlic sarebbero le biografie particolari; e quando pure 
ci fosse dato di po.ssedcrc tante biografie beire compiute, quanti sono 
i singoli viventi umani, già non avrem per ciò solo l’antropologia, ciò 
è dire la scienza di tutto l'uomo, essendo cosa di per sé evidente, che 
la pienezza dcH’cssere umano non riscontrasi attuata in verini sommo 
liensatore, o letterato, o grand’uomo singolarmente preso, e nemmanco 
nel loro complessivo insieme, perché la virtualità umana è inesauribile. 
Altri potrà forse avvertire, che ciascun uomo singolare, anche preso dis¬ 
giuntamente da tutti gli altri, iiresenta da sé solo all’osservatore tutti 
(|uei molteplici e differenti aspetti, intorno a cui si adoperano le scienze 
particolari, che con un appellativo comune denomineremo soggettive : ed 
io non ho di che obbicttar in contrario, ma (piesto solo io noto, che 
un individuo qualsivoglia. Cosare, Pietro, Alessandro è un uomo, ma non 
/'uomo, oggetto della scienza antropologica. 

Affermeremo noi forse, che ruomo, oggetto delhw||^tra disciplina, sia 
questa o queH’altra delle nazioni che compongono il civile consorzio? 






Certo è, che una nazione rappresenta ruinnnità in una sfera assai ))iii 
ampia, che non è un mero individuo umano ; ma non è men vero, die 
non esaurisce l’unuinità*tutta f|uanta‘, ossa è più die un uom singolare, 
ma pur non è l’uomo essa sola, epperù l’etnografia non adequa ancora 
la scienza antropologica. Innalziamoci ancora più su, e come i singoli 
individui rientrano nel gran corpo delle nazioni siccome parti nel loro 
tutto, così lo nazioni vanno a raccogliersi in un tutto ancora più vasto, 
cioè nelle poche stirpi primitive, in cui tutto si dirama il genere umano. 
Diremo dunque che iiui dimori l’oggotto proprio deirantropologiaV Tale 
0 la sentenza di alcuni dotti de’ giorni nostri, i quali si posero a stu¬ 
diare le stirpi supremo comprese nella specie umana, no divisarono i 
caratteri distintivi sia in riguardo allo attitudini mentali, sia rispetto 
alla configurazione deirorganismo relativo al colorito della pelle, alla 
natura dei capelli, alla sporgenza del labbro, alla forma del naso, del 
cranio, della faccia, ne seguirono le ti'accic attraverso le regioni della 
terra e le fasi diverse del loro incivilimento, e questo loro studio appel¬ 
larono Trattato di Autrupologin, titolo, col quale il Topinard pubblicò di 
recente un suo volume. Puro il nostro pensiero non si arresta a questo 
punto, ma si eleva ad un concetto superiore assai più comprensivo, c 
scorge che le stirpi anch’esse, come le nazioni, come gli individui, mal¬ 
grado le differenze estrinseche, per cui dissomigliano e dovunque si tro¬ 
vino sparse, portano tutte una comune impronta, per cui stirpi uminp- 
si appellano e non bellitiue. Tutte posseggono per natura i medesimi 
attributi essenziali, per cui appartengono ad una sola ed identica specie, 
la si)ecie umana, in quella guisa, che i fiori, le erbe e lo piante, quante 
mai esistano o ce ne possiamo immaginare, tutte quante hanno comune 
ed identica l’essenza dell’essere vegetale. Or bene quest’essenza umana 
che giace in fondo a tutte le persone viventi, questo tipo specifico, in 
virtù del quale apparteniamo tutti aU’umanità, c che non rientra nel¬ 
l’orbita di nessuna delle scienze particolari soggettive, costituisce per 
appunto l’oggetto tutto jiroprio dell’antropologia. La quale per consc¬ 
guente da ogni altra si dilforenzia ed a tutte sovrasta ad un tempo; se 
ne distingue, perche essa sola intorno l’essenza umana di proposito si 
travaglia; su tutte sovraneggia e le compone ad unità, perchè a (jucsta 
essenza stanno subordinati, come a loro principio superiore, i particolari 
e molteplici aspetti dell’essere umano. Gli individui sono innumerevoli, 
la specie umana è una sola, le nazioni sono moltissime, e svariate sono 
le stirpi, l’essenza specifica umana è una sola ed identica. Ed eccoci 
condotti di considerazione in considerazione a quella definizione esplicita 
ed aperta, che ci occorreva aU’uopo: l’anti'opologia è la scienza che ha 
per oggetto Tessenza umana vivente in tutti e singoli gli individui della 
specie nostra. 







Qui toma opportuno il registrar^ alcuni corollarii, che •Huiscono da 
(luesta definizione o lumeggiano lo attinenze della scienza nostra colle 
altre suo afiini. Dacché l'antropologia è tutta rivolta ad iavcstigafc quel 
che ovvi di sujiremo, di primitivo e di originario nciruomo, vai quanto 
dire la sua fondamentale essenza, si pare manifesto, che la logica, Tctica, 
l’estetica ed altrettali disciplino, i)ur mentre <la quella vanno distinte, 
trovano in essa il loro principio armonizzatore, la ragione della loro 
esistenza, le condizioni del loro sviliqìpo, essendoché i molteplici aspetti 
particolari, sotto cui esse contemplano ressero umano, sono come a dire 
altrettanti irraggiamenti, che Ihiiscono'ìlairintima essenza dell’uomo e 
(juivi tengono la loro radice. K veramente se egli è da natura portato 
al Vero, al Dello, al Duono, alla felicità, se è fornito della facoltà della 
favella, se é razionalmente educabile, se rivestito di diritti, e socievole, 
e cittadino, queste ed altrettali doti cil attitudini le deve tutte all’ es¬ 
senza specifica deU’umanità, di cui é fatto partecii)e. Tutti i fatti, che 
la storia registra nelle sue .pagine, e di cui la filosofia della storia ri¬ 
cerca le finali ragioni, son<^ tatti operati daU’uonio, che manifesta la sua 
intima vita nelle istituzioni politiche, civili c religiose, nelle lettere, 
nelle arti, nelle scienze, nei costumi, nelle leggi, nel commercio ; e tutte 
(jucste determinazioni e.steriori dell.i natura umana mal possono essere 
giustamente intese e rettamente discorse dalle relative discipline, ove 
non si attinga dall’antropologia il concetto scientifico dciruinana essenza, 
in cui hanno la loro suprema comprensiva ragione. 

Dalla nostra definizione scaturisce altro corollario di non minore rilievo, 
che vale a comporre, sincerandosi il vero dal falso, la controversia in¬ 
sorta tra i cultori dell’antica antropologia filosofica ed i fautori della 
recente antropologia positivistica. La scienza nostra contempla non Tuoino 
individuo, che vive nel tal secolo, nel tal paese, ma Tuomo in sé, Tuomo 
ideale ed astratto, supcriore alle influenze geografiche, .alle varietà et¬ 
nografiche, alle vicende de’ tempi, Tossenza pura ed universale dell’ uma¬ 
nità, precisa dalle forme .accidentali, che riveste no’ diversi individui, 
nelle differenti nazioni, ciò, che evvi di assoluto nell’uomo, ossia quei 
caratteri, quelle note invariabili, costanti, generali, che si riscontrano 
nell’uomo del nord egualmente che ncH’ahitantc dcT sud, ncH’uomo an¬ 
tico e nel moderno, nell’europeo c nclTasiatico, in tutti gli umani indi¬ 
vidui viventi. Or bene, ' ohhiettano qui i seguaci del positivismo, l’uomo 
in sé, l’uomo ideale, astratto, universale, assoluto non esiste, é un’entità 
chimerica ed illusoria, una siicele di (ajiitl: iiMituion, c conseguentemente 
la scienza, che lo prendesse ad oggetto delle sue indagini, diventerebbe 
anch’essa infeconda, arida, cadaverica, destituita di j^tù progressiva. 
Ora il regno dell’assoluto è passato per le scienze, e^W^ropologia non 
può avere movimento c sviluppo, se non assume per oggetto suo proprio 
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ruomo concreto e vìvente, che svolge il suo essere nel tempo e nello 
spazio, raccogliendosi tutta (juanta nello studio di <iuci fenomeni psichici 
e fisiologici, in cui si rivela la vita umana vuoi singolare, vuoi collettiva 
e sociale. Questo concetto positivistico, il quale tiene esclusivamente 
conto della vita fenomenica ripudiando Tesscnza umana c la sostanzialità 
de’ singoli soggetti viventi, mostrasi razionalmente illogico e soverchia¬ 
mente angusto a chi ponga mento che i fenomeni interni hanno loro 
radico ncU'essmiza umana ed il loro sostegno nei singoli individui, sicché 
disgiunti dairuna e dall’altro potranno hcusì venire descritti, non già 
investigati c compresi nello loro vere ragioni, c l’antropologia ridotta ad 
un em])irismo o atl una sempliee storia penlerehbe il carattere vero di 
scienza. Ai positivisti non lice il ripudiare le testimonianze dell’espe¬ 
rienza c dell’osservazione, lo quali ne chiariscono sino airevidcuza, che 
gli uomini viventi nel tempo c nello si)azio in mezzo alle loro svariatis¬ 
sime diflferenze fenomeniche ed allo mutahilità indefinite mostrano carat¬ 
teri e noto comuni, universali, identiche ed assolute, che costituiscono 
per appunto rintimo fondo e l’essenza tipica dell’umanità. Il sentimento 
estetico a mo’ d’esempio si rivelerà sotto forme dilVerenti secondo il 
carattere di una nazione e lo spirilo di un periodo storico, ma la nota 
costitutiva della sua intima natura rimane identica e comune sotto tutte 
le sue estrinseche c mutabili manifestazioni. Ih^ir riconos cendo in tutti 
e singoli gli unmni soggetti una co mune ed identica osscnz.a, ripiglie- 
ranno che disg iunta (Taf medesimi essa riesce una sterile astrazione, una 
negaz ione vuota ed incomprensibile, eppero vuol essere studiata no n già 
in se stessa, bensì nei fenomeni molteplici e mutcvoli, in cui si attmi e 
sì dispiega. E noi non dissentiamo da essi su questo punto; ma (juesta 
loro sentenza rientra nel concetto definitivo deH'antropologia superior¬ 
mente formolato, il (luale non è né troppo angusto, né troppo ampio, 
né ambiguo, ma sitVattamente comprensivo, che raccoglie quanto vi ha 
di vero sceverato dal fivlso nelle due contrarie dottrino, di cui run.'f 
sbandisce dalla scienza la contemplazione dell’essenza per costringerla 
allo studio de’ nudi fenomeni, l’ altra mina nell’ opposto estremo. 11 ' 
vero é, che la scienza non può passarsi dcU’universale, dell’ideale, del¬ 
l’astratto, ossia dell’ essenza , e che runiversale si rivela nel parti colare, 
ritmile i ^La realtà, l’astratto nel con cx'ctq , l’ess enza nella sostanza vi- 
vcntc c individua. Il che viene nitidamente significato dalla nostnv de¬ 
finizione, giusta la quale l’antropologia contempla rc.sw<u-« umana, e non 
già quale una sterile e morta astrazione campata in aria e costrutta a 
priori, bensì rivrulr. in tutti e singoli gli individui della nostra specie. 
Questo nostro concetto non solo non contraddice all’antico adagio Sàontia 
est de univcrscdUjiis, ma lo interpreta. 

Di tal modo la scienza nostra non solo esercita le sue indagini e rac- 














/ • / • 

foglie le sue osservazioni sui fenomeni interni e sulle corrispondcivll po¬ 
tenze a line di comporre deiresscnza umana una teorica profonda c eon- 
fonne alla realtà, ma fa tesoro delle preziose e svariate conoscenze, che 
la hiogratia, la ctiiogralia, la sociologia c la storia universale forniscono 
in copia a chi imprende una severa e comi)iula disamina della natura 
umana. 

Valore ed iuiporlanza dell* antropologia. 

Quanto valga e quanto importi l'antropologia, ognuno già lo può di 
per sè rilevare dalla larghezza del concetto, che ahhianif) or ora trat¬ 
teggiato di questa disciplina. La sua importanza è tale e tanta, che essa 
illumina della sua luce tutte «luante le scienze non solo, ma altresì i 
più ardui e gravi problemi della vita pratica ?^|/ale. 

K primamente essa giova allo scibile universalmente considerato per 
ciò che le scienze tutte quante, quale che siasi l’oggetto intorno cui si 
adoperano, hanno il loro punto di mossa nello spirito dell uomo e al- 
ruomo ritornano, essendqphè sono tutte quante un prodotto razionale 
deirumauo soggetto pensante, che le viene successivamente costruendo 
coirintcudiraento di raggiungere l’ideale della vita e mercè l’uso giusto 
e logico dell’esperienza e della ragione. Ora è manifesto che lo scibile 
umano andrà tanto più ampliandosi c progredendo quanto più il sog¬ 
getto umano avrà chiara coscienza delle forze del jìroprio pensiero e 
saprà accoppiare in giusta armonia fra di loro la facoltà dell’esperienza 
con quella della ragione, che deggiono entrambe concorrere nella for¬ 
mazione del sapere, e che per contro la scienza patirà detrimento e si 
perderà in teorie chimeriche e fallaci ogni qual volta lo spirito pensante 
devierà dalle sue leggi e vi sottentrerà lotta e dissidio fra la facolta 
empirica c la razionale. Ciò posto, l ’antropologia, che e_ la scientifica 
sjiiegazione dciresserc umano , è dessa appunto, che fornisce airuomo 
una chiara e ragionata coscienza delle sue forze mentali, misurandone 
il vero valore e la naturale efficacia: è dessa, che segna nello studio 
delle umane potenze i giusti contini aH’esperienza ed alla ragione e le 
compone nel loro concorde ufficio in ordine alla formazione delle sciènze. 
Il matematico, il fisico, il naturalista, il cultore di una qualsivoglia di- 
seijdina, tutti sono consapevoli di adojìerare il pensiero nell’ indagine 
della verità; ma questa coscienza liuqiida e riflessa della nostra ragione 
non si attinge che dall’antropologia, la quale rimane così il postulato 
fondamentale di tutto lo sciliile umano. Come l’uomo sov nmta alla na¬ 
tura esteriore e la domina col suo pensiero, così la scien^^iruomo è 
il punto centrale, dove vanno a mettere capo le discipline, onde si com¬ 
pone renciclopedia universa. 
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Clio Ro dalle scienze in universale noi discendiamo a quelle partico¬ 
lari superiormente ricordate, le quali contemidano l’uomo sotto questo 
o (luell'altro do’ suoi moltiformi aspetti, l’antropologia assume a loro ri¬ 
guardo un valore ed un’importanza di tanto rilievo, che senza di essa 
vcrrehhe loro meno non solo il principio supremo, che le armonizza, ma 
heu anco il concetto fondamentale, che le informa c nc governa ed as¬ 
sicura il processo, posciacliò mal si riesce a spiegare razionalmente Tessere 
umano riguardato sotto questo o qucU’altro suo particolare aspetto ove 
non si possieda un lucido concetto dclTuomo medesimo preso nelTintc- 
grità del suo insieme. Però è pregio dclTopera il chiamarle qui a rapida 
rassegna. 

Più che ogni altra scienza qualsiasi la pedagogia singolarmente si av¬ 
valora dell’antropologia c vi si tiene intimamente stretta come conse¬ 
guenza col sno principio, essendo di per sè evidente, che torna impos¬ 
sibile lo educare l’uomo come conviensi, se non si conosce per bene chi 
egli sia, donde venga, dove vada, se non si ò fatto uno studio profondo, 
sincero ed accurato della sua natura personale, delle sue attitudini c 
potenze, del suo carattere, del suo sviluppo vuoi oi'ganico, vuoi mentale. 
Non avvi in tutto l’ambito della pedagogia nessun punto speciale, nessuna 
parte rilevante, la quale ad essere giustamente trattata c discorsa non 
|»rcsupponga come suo fondamento e postulato la notizia di questo o 
queU’altro punto di antropologia corrispondente. 

La logica ritrae anch’essa dalTantropologia c la presuppone. Essa in¬ 
fatti è la scienza dello leggi, che governano il processo del pensiero nella 
ricerca c nella contemplazione della verità. Ora lo studio di queste leggi 
logiche presuppone la conoscenza scientifica dell’uomo come essere intelli¬ 
gente, ossia come soggetto pensante, la quale fa parte integrale delTan- 
tropologia. 

Intimamente legata colla logica è la scienza della grammiitica generale 
e della linguistica. Ora amenduc questo discipline hanno la loro ultima 
ragione spiegativa nell’antropologia, giacché esse hanno entrambe jier 
loro oggetto la parola diversamente considerata, o la parola umana non 
è un vano suono, bensì l’espressione dell’intimo pensare c sentire del¬ 
l’animo, il quale domina l’organo vocule e lo adopera quale strumento 
a rivelare i suoi concepimenti. La linguistica non riesce a spiegare scien¬ 
tificamente l’origine, lo svihq)po e le trasformazioni molteplici della parola 
se non risale, sussidiata dalTantropologia, alla conoscenza delle facoltà 
intellettuali dolTuomo considerate nel loro svilupjjo coordinato con quello 
delTorganismo corporeo. 

L’etica, che è la scienza del dovere e del retto costume, posa tutta 
quanta, come sul suo primo fondamento, su questo gran concetto infor¬ 
matore di tutta TantroiJologia : l’uomo è una pei’sona, ciò è dii’e unsog- 


getto consapevole di sè e Ubero di sè, che sentesi legato razionalmente 
coll’ordine morale deiruniverso. Togliete aH’uomo la personalità sua, ed 
avrete tolto di mezzo libertà morale, responsabilità, dovere, merito e 
demerito: l’etica niinei'à dalla sua base. 

La politica è scienza, che tratta del.buon reggimento di uno ^Stato. 
Ora il fondamento essenziale di un governo retto, provvido ed assennato 
sta nel riconoscere e rispettare nei singoli cittadini la dignità della natura 
umana, trattandoli non come cose, o strumenti, o mezzi, bensì come 
persone, come esseri cioè liberi ed aventi ragione di fine; e questo è 
concetto fondamentale dell’antropologia. 

La giurisprudenza, molto affine alla politica ed all’etica, è scienza del 
diritto. Ora il concetto di diritto, come quello di dovere, ha sua intima 
radice nel concetto deU'uomo considerato come persona, e per consc¬ 
guente anche questa disciplina non può far senza dell'antropologia. La 
ragione suprema, ad esempio, del diritto di proprietà va ricercata nel¬ 
l’essenza della persona umana, la quale non avrebbe diiitto di pronun¬ 
ciare: questa o quell’altra rosa mi appartiene, se già essa non fosse sui 
juris, ossia non appartenesse a se medesima, avendo il dominio di sè. 

Le scienze sociali e civili, che oggidì si coltivano con tanto ardore e 
vanno sempre più ampliando la loro cerchia, altro non sono nel loro 
insieme che una bella e logica applicazione della scienza antropologica 
ed hanno in questa la loro vitale radice. Giacc\iè il concetto di società, 
su cui esse posano, Huiscc dal concetto deU'essenza dell’uomo (1), il 
quale come persona, cioè essere intelligente e conscio di sè, si collega 
in comunanza di vita con altre persone e con esse cospira al consegui¬ 
mento dell’ideale supremo, sicché le congregazioni umane tutte quante 
dalle più modeste od umili, alle più ampie e sublimi rappresentano sotto 
forme diverse quell’essenza e quella vita dell’umanità, che è studiata 
nella sua astrattezza e generalità dall’antropologia. Quanto alle discipline 
storiche ed alla filosofia della storia, già ci venne superiormente avver¬ 
tito, che tutti i fatti, che formano il loro proprio oggetto, essendo niente 
più che manifestazioni esteriori ilcirumanità, che si svolge nel tempo e 
nello spazio, ncH’esscnza umana soltanto rinvengono la loro filosofica ed 
ultima ragione. 

La scienza antropologica poi mostra un’ importanza affatto speciale per 
la letteratura e la critica letteraria. Poiché riguardata nel suo concetto 
più elevato l’arte letteraria è l'espressione estetica deU'uomo interiore 
fatta per mozzo della parola, epperò non può ritrovare altrove che nella 
persona umana la sua cagione efficiente e la sua ragion sufficiente, il 


(1) Vedi il mio opuscolo: Il primo antropologico riscontralo nella cita delle nazioni) 
pagina ~. 










sog"ctto, elio la eoltiva o l'oggetto, intorno a cui si adopera. Lo lotto che 
• si dibattono in fondo della ooscienxa, i pensieri, i sentimenti, gfi afletti, 
le pjissioni, che si svòlgono dentro di noi, grimpnlsi interiori deH'istinto 
c della volontà, le agitazioni continuo deiraniino, che si manifestano poi 
nel mondo sociale, insomma Tuomo interiore è il tema perpetuo della 
letteratura, qualumiue .siasi la sua forma o lirica, o drammatica, od ei>ica 
od oratoria, o narrativ.a. Che so ossa sceglie ^altresì dalla natura fisica 
esteriore e da Dio rargomento de’ suoi lavori, non esce mai nemmeno 
allora dal mondo dell’uomo intcriore, porche il letterato in genere ritrae 
la natura in (pianto c come la sente dentro di se, ed il poeta in ispccie 
cauta rinfinito in (pianto e come sditesi mosso cd agitato dalla divina 
jiioscnza. Dante nella sua T)uhu(i (Joiuìwiltd^ Shakespeare ne’ giganteschi 
suoi drammi, il Tasso e l’Ariosto nei loro mir.abili poemi ritrassero con 
mano maestra (pianto si agita ncH’intimo del cuore umano, c nessuno 
scrittore pm'» mai salire a sublime .altezza nel mondo delle lettere, che 
non sappia penetrare con occhio profondo negli ellissi deiranima c trarne 
sprazzi (li nuova e vivida luce. Una lettcr.atura, che invece di ispirarsi 
a (piellc in-ofonde intuizioni psicologiche, che scaturiscono dall’antropo¬ 
logia, va in cerca di iioveri concettuzzi e si piace di reboanti e speciosi 
vocaboli, mal jiretemh! alla vera dignità propria dcU’artc e riesce ad 
una mera acustica tutta intenta a molcere l’oreechio colla sonorità del 
periodo, o ad una plastica .appariscente tutta intenta a ricamare parole 
e niente ])iù che parole. Di (pii appunto (piella schiera volgare, ma imre 
appariscente, di scrittori, che usurpano titolo e nome di letterati e jineti 
mentre sono in verità vuoti (pianto pretenziosi parolai. 

Da (lueste considerazioni si raccoglie un corollario, che va ricordato 
perditi tocca da vicino il nostro insegnamento. Abbiamo posto in chiaro, 
come daU’antropologia attingano lume, forza e valore la pedagogia, hi 
logica, la linguistica, la storia c la letteratura. Ora siccome tutti questi 
rami deirumano sapere formano un corpo solo di discijiline, le quali 
compongono rorganismo scientillco della Facoltà di filosofia e lettere, ne 
discende spontanea la conseguenza che l’antropologia tiene il jirimato 
logico su tutti gli insegnamenti della Facoltà nostra e sta come principio 
ideale, che li sorregge colla sua virtù interiore, come forza motrice, che 
li dirige e li governa, come centro, in cui si raccolgono ad unità. 

Quanto importi l’antropologia alle scienze vuoi in universale, vuoi in 
particolare, lo abliiamo rilevato; ma non sono punto minori i giovamenti, 
che essa ari oca alla vita pratica e sociale. Dasti avvertire in jiroposito, 
che delle tante e svariate (piestioiii politiche, civili, morali e religiose, 
le (piali agitano la coscienza del secolo e risorgono sotto forme diverse 
in tutti i grandi periodi storici, non ve ue ha una sola, iu fondo alla 
(luole uon si nasconda involuto un problema antropologico, e (iuesto, ~'’ 
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quando sia felicemente risolto dalla scienza, gitta un vivo sprazzo di 
luce sulle questioni sociali «• ne prcjiara lo scioglimento, rolliamo cserfipio 
.speciale. Nella nostra Italia contemporanea (come semjire avviene* in 
ogni periodo di crisi e di rinnovamento sociale) stanho Tuno di fronte 
all’altro due jiartiti sociali, che si contendono il dominio degli animi e 
dello menti : i principii professati daH'uno di essi sono in ajierta con¬ 
traddizione con quelli, che Taltro tenta di far prevalere, di qui la ra¬ 
gione della lotta. Ognuno combatte per il trionfo delle proprie idee, e 
(quel, che è più singolare) entrambi intendono di propugnarle c dilVon- 
dcrlc in nome della libertà, che portano scritto sul-loro vessillo, mala 
libertà doll'uno non è quella dciraltro, ciascuno la intende a modo suo 
c si argomenta di soiipiantarc la altrui. 

Ciascun jiartito grida di aver ess^ solo il diritto di far trionfare i 
proprii principii, in essi soli additando c riconoscendo la salvaguardia 
della libertà, la fonte della civiltà e del progresso, il vero rinnovamento 
della società. Quale de’due opposti partiti (io dimando) ha diritto di 
esistere e di trionfare sulle mine dell’altro? (Ibi interverrà giudice a 
sentenziare intorno la agitatissima controversia? Non certo la forza bruta, 
siccome quella, che tronca violentemente le ardenti questioni, ma non 
lo risolve. Alla scienza sola spetta il iironnnciare il giudizio definitivo. 
In che dimora là civiltà verace, il reale progresso? Quale rintendimento 
finale della soci.al convivenza ? In eh/* va riposto il supremo ideale di 
perfezione, a cui tende rumanità, siccome a meta finale deH’esistcnza 
sua? fi quo.sto un gravissimo prolilema della scienza antropologica, e 
quando esso venga risolto, allora soltanto si potrà sentenziare quale dei 
due opposti partiti sociali abbia diritto di esistere, perchè si jiotrà sin¬ 
cerare i veri principii sociali, che tutelano la libertà, iironiuovono la 
civiltà vera e conducono rumanità al conseguimento del suo fine sujiremo, 
<lai principii fallaci ed opposti. 

Del meluflo in aiifropulngia. 

✓ 

Di capitalissima importanza per una scienza qualsiasi in generale o 
per l’antropologi.a in p.articolare è la scelta del metodo, giacche esso 
risiede nel procedimento, che la mente ha a tenere c nelle norme, che 
deve seguire, allorquando intende di costrurre la scienza di un determi¬ 
nato oggetto. Donde si fa manifesto, che il prospero od infelice successo 
de’ nostri studi scientifici dipende dal retto o storto cammino, che si 
segue nella contemplazione razionale dell’ essere umano. La logica di¬ 
stingui- due guise di metodi, reinpirico in duttivo ed il razioii ale de dut- 
tivo, aventi la loro ragione neìla distinzione di due fondamentali potenze 
intellettive, mercè cui si apprendono e si scandagliano le cose conoscibili. 
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l espcnenzii cioc e la ragiono. L’esperienza ci presenta gli esseri quali 
SI mo.strano nei loro cangiiinienti particolari sempre diversi, nei loro modi 
di esistere sempre mutabili, ossia ci apprendo il mondo dei lenomcni, i 
fatti; la ragione ci rivela gli esseri quali s'ono nella loro intima natura 
ossia la loro essenza, la quale rimane immutabile e sempre la medesima 
in mozzo alle diverse o passeggierò sue forme esteriori. L’esperienza mi 
rivela i fenomeni, che si succedono neH’intirao del mio essere, le diverso 
maniere di sentire, di intendere, di volere de’molteplici individui o le 
forme diverse, sotto cui manifestano la loro virtuaUtà interiore; la ra¬ 
gione mi apjireiide Tessenza intima dcH’umano soggetto e ridentità c 
permanenza sua in mezzo al variare continuo delle sue manifestazioni 
esteriori, (ho posto, v’ha chi iirctendo che nello studio di qualunque 
siasi oggetto c nella formazione di quale che siasi scienza abbiasi a 
seguire la sola esperienza sussidiata dall’osservazione e daU’induzione, 
escludendo la pura ragione, e conscguentemente unico metodo veramente 
scientifico sm lo empirico induttivo anche nella antropologia; altri in¬ 
vece sostengono la sentenza recisamente opposta. 

Abbiamo qui di fronte due metodi opposti ed esclusivi, e sorge la di¬ 
manda quale dei due occorra alla costruzione della scienza antropolo¬ 
gica. Dalle cose teste accennate intorno le duo funzioni intellettuali cor¬ 
rispondenti agevolmente se ne arguisce, che ciascuno è di per sè insuf- 
hcicnto, ma abbisognano mutuamente l’uno del sussidio dell’altro. Il 
metodo esclusivamente empirico non ci dà che una scienza incompiuta 
e monca, ha quale non ispiega tutto .,uant’è il proprio oggetto, ma solo 
m pai te. 1 espenenzaj^ se so l a non ci porge cjie i fatti, il narti- 
c^.^ mutabi le, il inolteplice, i diversi modi e le varie 
dpmesserejst^ Ora i fatti senza idee sono lettera morta~;;;;;;^ 
sigmhcato, il particolare importa runiversale, il mutabile richiede alcunché 
«li immutabile, il molteplice non sussiste senza l’uno c l'identico, in cui 
SI accolp e coesista, i modi presuppongono la sostanza, a cui aderiscano 
le manifestazioni ed i feiiomeiii non sussistono da sè disgiunti dairintima 
essenza, che ditterentemento si attua. Col metodo esclusivamente empi- 

Wo u studio de’fatti interni, dell, 

oiojegg^de^c mojUiphcijj otcnze umane c dei loro atti , separati dal- 
I essenza umana, che è la ragione ed il sostrato, epperò inesplicabili: 
tutto ci rimarrebbe ignoto, quanto riguarda l’origine della natura umana, 
a sua costitutiva essenza, la sua finale e suprema destinazione. Alla sua 
volta il metodo esclusivamente razionale conduce ad una scienza ipote¬ 
tica ed arbitraria, essendoché l’essenza intima di un essere si argomenta 
dalle sue esteriori manifestazioni, come i modi ci sono scala per salire 
alla reale sostanza, e l’uno, l’identico, l’universalo spiega se stesso de- 
emiuandosi e particolareggiandosi sotto forme diverse. Da queste cri- 















tiche considerazioni consegue che il vero metodo dell’antropologia, come 
di ogni scienza in genere, dovendo fare all'esperienza ed alla ragioire [a 
parte conveniente a ciascuna, non è nè esclusiv.amente empirico, nè esrdu- 
sivainente razionale, e neanco il loro meccanico aggregato, ma’ la sintesi 
organica di amendue; l’empirico ed il razionale non sono duo metodi, 
che bastino ciascuno a sè, o vadano successivamente adoperati l’uno dopo 
l’altro, bensì due parti di un tutto solo, due momenti di un metodo unico, 
che compenetra e governa tutte e singole le parti d,eirantropologia. 

Il metodo empirico induttivo c^be a’ (ir nostri un forte e nuovo im¬ 
pulso dal positivismo contemporanco, che lo proclamò siccome l’unico 
ed esclusivo processo proprio di tutto lo scibile umano ; è quindi pregio 
dell’opera il sotfermarci intorno questo punto del presente argomento. I 
positivisti in generale riguardando con compiaqenza il meraviglioso pro¬ 
gresso, a cui salirono la tìsica, la chimica. la fisiol ogia, dacché abban¬ 
donarono il c.ampo del puro ragionamento e s’incamminai'ono per la via 
dell’esperienza sensibile, deirosservazione esteriore c deirinduzione ad¬ 
ditata dal Galilei e da IJacone, sentenziano e vanno ripetendo che la 
scienza antropologica anch’essa dove procedere con quello stesso metodo 
speriment.ale induttivo, a cui si conformano le scienze naturali, se in¬ 
tende di uscire dal suo stato di immobilità ed ennilare il progresso delle 
altre discipline. Or bene questa loro sentenza, che in sulle prime mostra 
tutta l’appai-enza di una grande verità, sostanzialmente è tanto erronea, 
che conduce di filato alla negazione dell’antropologia come scienza di¬ 
stinta da ogni altra. Poiché siccome una disciplina da un’altra si difi'e- 
renzia in virtù del peculiare suo oggetto, così procede con un metodo 
tutto suo proprio, il quale non dipende già dall’arbitrio dello studioso, 
ma dalla natura dell’oggetto, intorno al quale essa si adopra. Il che 
vuol significare, che l’applicare ad una scienza il metodo proprio di 
un’alti'a làesce ad un confondere i loro oggetti e per conseguente le due 
scienze in una sola. Tale è appunto il caso di que’ positivisti, di cui 
teniamo discorso. Muovono essi da (piesfidea preconcetta, che l’uomo 
anch’egli appartiene al novero degli esseri della natura, i quali cadendo 
sotto i nostri sensi estei'ni vanno studiati mercè l’osservazione sensibile 
e l’induzione fisica, e di tal modo fanno dell’antropologia una fisiologia 
animale, che in noi altro non vede da contemplare se noir l’uomo este¬ 
riore 0 fisico, l’organismo corporeo colle sue funzioni fisiologìchè, mercè 
le quali pretende di spiegare (piel, che propriamente appellasi uomo mo¬ 
rale, oppure la confondono colla così detta biologia o scienza degli or¬ 
ganismi viventi, la quale studia l’uomo attraverso lo sviluppo cosmico 
delle specie animali facondo una storia conq)arata di quello con queste, 
la quale viene poi a risolversi in una senq)lice dill’ai’enza nella struttura 
organica e nelle funzioni fisiologiche. 
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A sostenere, clic rantropologin deve procedere collo stesso metodo 
delle scienze naturali costoro osservano tìn dalle prime, che l’uomo ap- 
jiartiene al mondo della natura tisica mati'rialc, eppero va studiato mercè , 
l’osservazione sensibile esterna, lo sperimento, riuduzione. Ma 1 idea, da 
cui pigliate le mosse, è un’idea veramente preconcetta, cioè un’idea, che 
vi siete foggiata in mente senza consultare la realtà delle cose. A oi 
supjionete fin dal bel princi])io, che tutto ijuanto l’essere dell’uomo si 
riduca a queU’insieme di fenomeni, che si compiono nel suo organismo 
corporeo e spuntano <lalle funzioni della vita organica, denominati perciò 
fenomeni fisiologici, c che i fenomeni proprii delle natura spirituale del- 
ruomo, i pensieri, i sentimenti, gli alletti, le volizioni o siano tutt’iuio 
coi fenomeni fisiologici, o siano una trasformazione di essi. Voi lo sup¬ 
ponete sin dalle prime: ma l’avete voi dimostrato ? Xo; quindi voi pro¬ 
pugnate un metodo meramente ipotetico. Lo potrete voi dimostrare? No : 
la vostra ipotesi è insostenil)ile. C’hi vorrà mai sostenere da senno, o 
l)otrà dimostrare, che un’impressione materiale dei corpi esterni trasmessa 
per via degli org.ani sensorii al cervello possa mercè il lavorìo delle 
fibre cerebrali venire trasformata in un’idea, in un sentimento umano, 
in un atto volontario, che i)resentano caratteri cotanto disparati? Chi 
ha mai veduto coi iiroprii occhi nel tal movimento cerebrale o nella tal 
vibrazione nervosa il pensiero di ijuesto o (juell’altro oggetto determi¬ 
nato, il proposito deliberato di (piesfa o quell’altra azione particolare? 
Quando mai il fisiologo, il chimico, il naturalista ha incontrato sotto il 
suo coltello anatomico, o attraverso la sua lente inicroscoj)ica, o dentro 
il suo crogiuolo qualche cosa, che somigli pur dalla lontana un concetto 
ideale della mente, un all’etto deiranima. un ragionamento logico? 

(Queste critiche considerazioni, mentre chiariscono rinsussistenza del la . 
dottrina positivistica intorno (lucsto punto , pongono in più bella luce il 
metodo da noi professato, e rivelano rutlicio proprio deH’esperienza e 
della ragiono nello studio dell’essere umano. L’uomo a chi lo contempla 
presenta nell’unità del suo essere una dualità di sostanze, un corpo cioè 
ed una mente, dome fornito di organismo corporeo, ossia come uomo 
tìsico cade sotto resperienza sensibile esterna, siccome (pialumiue altro 
essere della uatuni, e va osservato e studiato col metodo empirico in¬ 
duttivo e fisiologico qual si conviene alle scienze naturali; come fornito 
ili mente, ossia come persona od uomo morale, cade sotto l’esperienza 
interna, che è la coscienza, e va studiato mercè la riflessione interiore 
col metodo empirico induttivo psicologico, diverso da quello delle scienze 
naturali. Mercè l’esperienza sensibile esterna si studia il nostro corpo 
vivente, se ne osserva la materia e la forma, se ne descrive la struttura 
e le operazioni; poi mercè rinduzione, si risale dai fenomeni fisiologici 
alle loro leggi ; dalla conoscenza degli organi e delle loro azioni si ascende 
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al loro ulFicio e al loro (01111)110. Mercè rosperienza psicologica interna 
si studiano i fenomeni dello spirito, si analizzano, si classificano, si ri¬ 
sale alle loro leggi ed alle potenze, da cui derivano. Ma ipiosto diiiJice 
metodo cmf)irico dcirantropologia viene poi compiuto dal metodo razior 
naie, e con esso si compone ad armonia. Poiché la ragione appoggiata 
ar principii universali di causa e. di sostanza, conosciuti i due ordini di 
fenomeni che compongono la vita complesj^i delPuomo, passa a detcr- 
minar(! l’essenza costitutiva deiruomo e segnatamente dello spirito umano 
considerato sia nella nati^ra sua propria, sia nfflle attinenze sue coll’or¬ 
ganismo corporeo. 


Divisione deil'antropulusria. 

La divisione dell’antropologia ha il suo perchè nella natura stessa 
deH'uomo, che intende di spiegare. Essa abbraccia neH’amplissima sua 
cerchia una moltiplicità svariatissima di cognizioni, perchè moltissimi e 
svariatissimi sono gli elementi racchiusi nell’essere umano; ma siccome 
nell’integrità del nostro essere ogni elemento tiene un posto suo proprio, 
ed i molteplici organi coii^orei e le differenti funzioni fisiologiche, e le 
tante attitudini e potenze dell’anima e le tendenze e le forme della vita 
hanno tale un ordine fra di loro, che dipendono le inferiori dalle supe¬ 
riori e si raccolgono in gruppi distinti, che poi vanno a comporsi in poche 
parti supreme e fondamentali, così le cognizioni deU’antropologia tutte 
(]uante dovendo formare un corpo di scienza unico e concorde, che ri¬ 
sponda aH’armonia dcire.sserc umano, si raggruppano e si coordinano in 
alcune classi supreme, che sono le parti costituitive delle scienza nostra, 
le quali ci tocca ora di divisare. 

L’uomo, a riguardarlo con una veduta generale c complessiva, presenta 
una dualità di sostanze, materiale l’una, spirituale l’altra, cii) è dire 
un corpo organico vivente ed un’anima razionale. Conforme a questo du¬ 
plice suo aspetto, l'antropologia si volle bipartita in fisiologica cd in psico¬ 
logica: questa seconda parte poi, che è la jìsicologia, venne suddivisa in 
empirica ed in razioiiiile, rivolte quell.a allo studio degli atti e dello po¬ 
tenze deH’aninia, (piesta aU’indaginc l'd alla contem])lazione della sua 
intima natura. Che l’essere umano risulti composto di quei due lìrincipii 
sostanziali, è tal cosa da non i) 0 tcrsi menouiiunente revocare in dubbio, 
e sotto questo riguardo la divisione, di cui facciamo paiola, poggia sul 
vero ; ma essa non può essere menata sostanzialmente per buona, quando 
si avverta, che mentre riconosce i due fondamentali costitutivi deH'ii- 
mano composto, trascura all'atto l’unità personale del soggetto, a cui 
apiiartengono. E veramente riionio non è un aggregato (jualsiasi di due 
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sostanze eterogenee aderenti Tuna aU’altru, 1)ensì un essere solo, una 
persona unica, che vive ad nn tempo la vita del corpo e la vita del¬ 
l’anima: non è possibile scinderlo in due meta- distinte da una linea 
netta di confino ed impenetrabili l’una all’altra per guisa clic ci sia le¬ 
cito sentenziare: in .luesta parte so no sta chiusala sostanza materiale 
essa sola, quell’altra parte è esclusivamente riservata alla sostanza spi¬ 
rituale. Il corpo e l’anima non albergano nell’uomo come due famiglie 
abitanti una medesima casa Tana al piano inferiore, 1 altra al supe¬ 
riore, ciascuna delle quali attende ai fatti s^oi o non ba che vedere 
nelle’ faccende deiraltra. Il fatto è che le due sostanze stanno in noi 
compcnetrate con intimità tale e tanta, che esercitano l’una sull’altra • 
una vicendevole operosa influenza tantoché i due ordini di fenomeni, che 
ne derivano, i fisiologici ed i mentali, si corrispondono fra di loro. Quindi 
neH'uomo l’organismo corporeo non può essere studiato in sè disgiunta¬ 
mente daU’anima razionale, che lo avviva e lo governa, come per altra 
parte lo spirito umano mal può essere contemplato in sè indipendente¬ 
mente daU’organismo corporeo, con cui convive; e per conscguente la 
partizione dell’antropologia in fisiologica ed in psicologica non rispon¬ 
dendo all’unità deU’esserc umano non ha ragione di essere accolta. 

Stando in sui generali, una divisione qualsivoglia già deve preesisteie 
virtualmente nella definizione deH’oggctto, cui si riferisce, c da essa espli¬ 
carsi spontanea e naturale, essendoché un’acconcia definizione è per cosi 
dire una fedele sbozzatura, dove s’intravvede l’oggetto nella generale 
armonia delle sue parti. Se tu definisci il triangolo una superficie piana 
chiusa da tre lati, ti si presenta da sé la sua divisione in equilatero, 
isoscele e scaleno. Similmente la divisione dell’antropologia va logica¬ 
mente derivata dalla sua definizione, in cui questa scienza sta tutta 
(juanta involta come nel proprio germe. Ricordando ora la definizione 
superiormente proposta, riesce agevole il divisare in essa tre punti fon¬ 
damentali, cioè il concetto deU’essenza umana, il concetto della vita, 
umana, che da essa si esplica, il concetto deirindividiialità umana, in cui 
la vita si raccoglie ad unità e si sostanzia: di qui la spontanea divisione 
dell’antropologia in tre parti corrispondenti, che pigliano nome da quei 
concetti medesimi con questo solo divario, che la terza parte, anziché 
teorica dell’individualità umana, meglio vorrà essere appellata teorica 
del carattere umano, essendoché ciò, che individua ciascun uomo sin¬ 
golare c da tutti gli altri lo differenzia, é queir impronta personale tutta 
sua propria od inconiuuicabile, che ha da natura sortito, vai quanto dire 

il carattere. • r 

Ed ora che ci siamo composto in mente il disegno rappresentativo di 

tutta l’antropologia riguardata nel suo concetto definitivo e nella gene¬ 
ralo orditura dalle sue parti, dovremmo senza più metterci in via ed 
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impren<lere lo studio doiresscnza umana, la quale ci si presenta per 
prima ad essere contemplata. Senoncliè noi ei troviamo tosto in faccia 
ad una difficoltà grave'oltre modo, la quale ci sofferma al limitare dolhr 
nostra scienza. In che dimora l’cssciiza deiruomo? Ecco il primo h piu 
arduo problema, che l’antropologia è chiamata, a risolvere^ problema, 
che ne avviluppa in sè altri parecchi, e tutti più o men gravi e di non 
facile scioglimento. Già ci è conto dalla metafisica, che ressenza di un 
essere è quella nota o quel complesso di note, per cui esso è «piel, die 
è, e da ogni altro specificatamente distingucsi, ossia è quel, che avvidi 
supremo Tn lui, il primo ed originario principio, da cui derivano tutte 
le altre qualità sue, tutti i modi c le manifestazioni sue. Tarrebbe che 
il dichiarare l’essenza umana abbia ad essere la più facil cosa del mondo, 
perebè la portiamo sempre in noi c con noi, sicché basti rivolgere imo 
sguardo sopra noi stessi, perchè essa ci si mostri tosto da sè limpida e 
schietta, e che il conoscere quel, che noi siamo, torni assai più agevole 
che non il conoscere vcrun altro essere, che non è noi. Ma la cosa non 
è punto così, come pare a primo aspetto. Che anzi direbbesi, che un 
profondo mistero pesi suU’essere umano, il quale quasi sfinge non favo¬ 
losa rimanga impenetrabile ad ogni sguardo. Direbbesi del nostro essei^ 
quello, che del sole, il quale illumina della sua luce tutto il nostro uni¬ 
verso,’eppure la sua intima costituzione fisica è tuttora un tenebroso 
arcano non per anco rivelato dalla scienza fisica. 

Proviamoci infatti a cogliere e determinare l’intima essenza umana ; 
poniamoci ad osservare il nostro essere. Esso ci presenta tale e tanta 
varietà di forme, di attitudini, di manifestazioni, di mutamenti, che il 
pensiero nostro vi si smarrisco quasi davanti ad un poliedro, di cui non ci 
è dato numerare le faccio, o ad un caleidoscopio, che ci offre allo sguardo 
un succedersi di figure sempre nuove e dissimili. (Questa moltiplicità .sva¬ 
riatissima di fenomeni e di modificazioni è la cagione precipua, per cui 
ci riesce assai malagevole il cogliere il vero punto, dove dimora l’intima 
nostra essenza e si corre pericolo o di confondere l’essere umano con altri es¬ 
seri della natura, o di mutilarlo perdendo di vista .alcune delle sue note es¬ 
senziali, 0 di svisare l’armonico suo insieme. Infatti dacché ruomo tiene 
in sè del minerale, del vegetale, dciranimale e del divino, alcuni lo con¬ 
fusero perciò con tutto ruuiverso (1). Avvi chi non iscorge nell’uomo 


(1) Sia puro che I uomo ci apparisca un microco.smo, il ipiole partecipa (li (pianto 
trovasi (pia c lii sparso in tutte le sostanze croate, avendo comune coi sassi I e.sistere, 
colle piante il vegetare, coi Uniti il sentire, cogli spiritti l'iiitcndere ed il volerli, ma 
occorre avvertire, che mentre iieiruomo tutte ipiesle cose sono meri elementi della sua 
natura armonizzati i.eiriinita del suo essere, fuori di lui pigliano altro atteggiamento e 
costituiscono sostanze separate e specilicameiitc diverse, (piali sono i corpi organici e 
gli inorganici, gli esseri materiali e gli spirituali, la natura e Ilio. 


» 
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altro che un organismo corporeo vivente disconosconflo in lui una 
sostanza razionale e rassegnandolo fra i bruti, mentre,altri non sa ve¬ 
dere in Ini che lo spirito, ripudiando la sostanza corporea siccome un 
fuor d’opera, un elemento non essenziale alla natura um.ana, c cosi 
ruomo venne spezzato in due metà, che si disputarono accanitamente 
fra di loro i fisiologi da una parte, i psicologi dall’altra. Nè vi mancano 
pensatori i quali disperando di penetrare il secreto che avvolge rintima 
sua natura, o si abbandonano allo scetticismo, o restringono l’antropo¬ 
logia alla mera osservazione de’ fenomeni interni ed alla ricerca delle 
loro leggi, relegando fuori dell’ambito della scienza la eontcmplazione 
deH’essenza umana, in cui si radicano. Di qui traggono appunto la loro 
origine i differenti sistemi antropologici esclusivi, (piali sono ad esempio 
ipielli, che confondono la scienza nostra colle discijiline naturali, colla 
fisiologia, colla biologia, colla psicologia idealistica, o la riducono al po¬ 
sitivismo. 

In mezzo al cozzo di opinioni cotanto disparate, fra Taritagonismo di 
dottrine cotanto opposte, mal si riesco a sincerare il vero dal falso, il 
dubbio dal probabile o dal certo intonio Tessenza deU’uomo, se dapprima 
non lo raffrontiamo col cosmo ricercando le attinenze, che intercedono 
tra l’uno e l’altro c divisando le differenze e le convenienze sue con gli 
altri esseri della natura. Di tal modo c; verrà fatto di rilevare l’essenza 
umana distrigandola dalle dubbiezze e dalle oscurità, in cui ci sembra 
pure avvolta. Quindi apparisce la necessità di una propedeutica all’an¬ 
tropologia, la quale abbia jier oggetto lo studio comparativo dell’uomo 
c dell’universo sensibile e per iscopo il duplice rapporto di distinzione 
e di unione tra l’uno e l’altro. 
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• PROPEDEUTICA ALL’ANTROPOLOGIA 


L'uomo od II cosmo. 


L’iinmo non soltanto esiste ma ben anco sa di esistere, ha coscienza 
di se, è consapevole del suo essere e del suo operare. Ora questa co¬ 
scienza di sè importa due cose: essa importa primamente, che l’uomo 
possegga rintuizione del mondo esteriore, che lo compcnctra e lo avvi¬ 
luppa, secondamente che egli si raccolga in sè tanto da affermare il 
proprio essere c riconoscersi distinto dalla natura fisica estcrioic. In 
altri termini l’uomo mercè la coscienza di sè non può dire a se mede¬ 
simo : io sono io, se ad un tempo non dicesse : io non sono il mondo c- 
stcriore, nè potrebbe distinguersi da ciò, che non è lui, se non affermasse 
resistenza delle cose esterne, da cui si distingue. Oli è adunque evidente, 
che la coscienza, che l’uomo ha di se stesso, lo mette in relazione con 
l’universo esteriore. 

Ciò posto, l’uomo ci vive dentro al cosmo sensibile, che lo circonda, 
c questa vita sua gli tornerebbe impossibile, se non ci fosse qualche 
cosa di comune tra lui ed il cosmo, qualche cosa di identico in lui e 
nel mondo esteriore della natura, qualche cosa insomma, che costituisca 
per così dire un punto di contatto, una scambievole corrispondenza tra 
l’uno e l’altra. Ma l’uomo sente e prova entro di se certe aspirazioni, 
che l’intiero universo materiale non vale ad adempiere: dunque egli 
deve possedere in sè alcunché di proprio e tutto suo, che distingua 
l’essere suo da tutti quanti gli esseri della natura. Se dunque la coscienza 
di sè importa che l’uomo si riconosca ad un tempo unito col cosmo c 
tuttavia da osso distinto, ne conseguo che l’uomo debbo primamente 
studiare se stesso di fronte alla natura fìsica esteriore, poi studiare se 
stesso nel suo proprio e specifico essere, ossia nella sua costitutiva 
natura. 

Quando lo studio della natura fisica procedeva fiacco, stentato, incerto, 
poverissimo di risultati, allora l’uomo si raccoglieva nell intimo del suo 
essere tanto da non vedere più nulla fuori di sè, reputando che a com¬ 
prendere bene so stesso non occorresse punto veruna conoscenza este¬ 
riore. Ora si trascorre all estremo opposto. Le scienze naturali hanno 
fatto giganteschi progressi, c l'uomo rapito dal loro entusiasmo ha di¬ 
menticato se medesimo e corca la spiegazione di tutto sè, non più in sò 
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stesso, ma fuori di se, nella natura fisica, che lo circonda. Allora Tuomo 
non solo si distinse dal cosini), ma so ne separò; ora non solq vi si tiene 
unito, ma confuso; allora si volle spiegare Tuomo senza la materia, è la 
dottrina dciridenlismo : ora si vuole spiegar Tnomo colla sola materia, 
è la dottrina del materialismo. lai verità risiedo nel giusto mezzo fra 
iiucsti due estremi: senza la materia non si spiega l’uomo, ma nè anco 
colla sola materia. A chiarire questa verità occorre contemplare rnoino 
di fronte al cosmo a fine di rilevare in che con esso convenga, in che 
differisca; c ijuesto studio riuscirà come una iiropedeutica aU’antropo- 
logia, una prefazione al gran libro di questa scienza. 

Il mondo inorganico ed il mondo virente. 

Volgendo l’occhio al corporeo universo, ci appare quasi nell’infimo 
fondo di esso la materia inanimata, che compone il mondo inorganico. 
Sopra di essa vediamo innalzarsi la materia organata alla vita, che di- 
stendesi nel duplice mondo dello piante e de’ Imiti, talché tutti gli e.sseri 
co.smici ne si presentano digradati nei tre regni minerale, vegetale ed 
animale. La fisica natura nel suo universale lavorìo passò progredendo 
dall’una all’altro di essi regni, di sopra ai quali apparve compimento e 
corona della creazione universa l’uomo. Avuto l’occhio alla successiva e 
progrediente apparizione di queste supreme specie di esseri cosmici al¬ 
cuni argomentarono che dalla materia inorganica iirimordiale siasi di¬ 
sviluppata la vita vegetale, che alla sua volta si dispiegò poi nella vita 
animale, da cui si dischiuse suprema e più perfetta la vita umana. La 
dottrina è questa del materialismo cosmogonico, che proclama la materia 
siccome l’eterna ed univei-sale generatrice di tutto il cosmo, e ben anco 
di tutta l’umanità. Giova anzi tutto avvertire che siffatta dottrina pecca 
del noto sofisma post hoc eryo propter hoc. La sana logica non consente 
di sentenziare, che le specie degli esseri viventi ed umani siano pro¬ 
pagginate dalla materia inorganica o miner.ale per ciò solo, che appar¬ 
vero dopo di questa. La questione presente che riguarda la specifica ed 
essenziale differenza tra gli esseri inorganici e gli organici da prima, poi 
tra le pianto, i bruti e l’uomo, è questione grave assai c di altissimo 
rilievo perchè da essa pendono i titoli di nobiltà ed eccellenza di nostra 
natura, le ragioni de’ nostri immortali destini. 

Poniamo in termini brevi e netti il problema così : Se tutti gli esseri 
cosmici ed umani siano fenomeni ed apparizioni diverse di una sola ed 
identica essenza, la materia. .A tal uopo ci occorre avere fermo in mente 
un principio, che governi lo scioglimento della proposta questione, e che 
ne pare si possa formolare nei termini seguenti: l’essenza di un essere 
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si rivela <lalle sue operazioni, dalle potenze od attenti suoi, tantoché 
dove si manifestano diverse le cfticienze e lo virtù, là forza è dire, che 
giaccia diversità di essenza, e non di grado soltanto. Il principio (Hret- 
tivo della questione è posto; ma a ^sgropparla fin d’ora da ogh^ diffieOltà, 
che potrebbe impacciarne il giusto processo, necessita, che si «letermini 
jier bene il significato dei termini fondamentali, ebe la costituis*cono, 
quali sono quelli di materia, di forza, di minerale, di vegetalo, di ani¬ 
male, di uomo. 

Il vocabolo materia in amplissimo senso significa tutto, che si distende 
nello spazio, ossia rinsicme di quanti corpi esistono nell’universo; in 
istretto significato dinota rinsicme degli elementi, onde si compone 
un dato corpo in un dato momento. Forza è ciò, che ])roduce un feno¬ 
meno od una modificazione in un essere, e dificrcntcmentc si specifica 
secondochc investe la materia inorganica o la organata c vivente, d//- 
neraìc è materia inorganica, dominata da forze fisico-chimiche. ì r()rtalc 
è organismo corporeo governato da forza vitale, che si manifesta nei tre 
momenti del cresidmento, del nutrimento e della propagazione. Anìmaìe 
0 bruto è organismo vivente dotato di sensitività e di semovenza. Adunque 
minerale è forza senza vita; vegetale, è forza con vita, ma senz’anima, 
ossia è forza vitale senza piu ; bruto è forza vitale animata o senziente ; 
uomo è forza vitale animata da una mente, ossia è mente informante 
un organismo corporeo. 

Da queste definizioni sorge spontaneo un parallelo tra queste supreme 
specie di esseri, dal quale emergerà la loro armonica consonanza non 
solo, ma altresì la essenzial differenza. Un essere cosmico qualsiasi ci 
apparisce una individualità singolare, epperò accoppia in sè moltiplicità 
contemperata ad unità: la moltiplicità è data dalla materia, die per 
natura consta di parti collocate le une fuor delle altre, l’unita risiede 
nella forza, che domina quelle parti componendone un tutto individuale. 
Adunque moltiplicità ed unità, ossia materia e forza si riscontrano, sic¬ 
come tratti di convenienza, in tutti gli esseri della natura, però la ma¬ 
teria in essi differentemente si atteggia, o la forza si specifica diversa- 
mente. Infatti nel regno minerale la materia offre sibbene moltiplicità 
di atomi, di molecole e di principii elementari, non però di organi, nè 
di funzioni organiche; e le forze sono fisiche, chimiche, meccaniche e 
nulla più, tali cioè da produrre fenomeni meramente materiali, come 
movimenti nello spazio, cangiamenti di colori c di grandezze, trasfor¬ 
mazioni di peso, attrazioni e repulsioni. Per lo contrario nel regno ve¬ 
getale ed animato la materia presenta moltiplicità di elementi non solo, 
ma altresì di organi, di sistemi organici c di funzioni, e la forza app.a- 
risce vitale, informando l’organismo e governandone lo sviluppo. Il mi¬ 
nerale, infimo grado delle forme corporee, raffrontato cogli esseri viventi 
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ed animati, essenzialmente se ne differenzia, perchè destituito di orga¬ 
nismo e di vita non si schiude da germe, ne jìi-opaga germi, si manifesta 
con fenomini tisici e chimici e non già col mezzo di funzioni, i)uò disfarsi 
e ricomporsi artificialmente nei suoi elementi, non è 8chiavo''del tempo, 
si che porti in sè un germe di distruzione, non dello spazio, potendo 
crescere «li volume senza limiti definiti, possiede un centro di gravità 
ed una coerenza di parti meramente («strinseca, ma non un princijiio di 
attività intcriore suo proprio, obbedendo, jierchè inerte, a forze este¬ 
riori (1). Così in esso la moltiplicità predomina suU’unità, rcstcriorità 
sulla interiorità,, epperù lo ammettere tra il mondo inorganico ed il 
mondo vivente un mero divario di forma c di grado, anziché di sostanza 
e di essenza, è un disconoscere il principio metafisico, che diversità di 
fenomeni c di attributi importa diversità di specie. 

Qui gli avversarii saranno pronti ad obbiettare, che il principio vitale, 
informatore degli esseri vegetali ed animati non è essenzialmente distinto 
dalle forze inorganiche della materia bruta, bensì emerge dal loro ac¬ 
cozzamento cd intimo cooperare, che, in altri termini, la vita può spie¬ 
garsi e prodursi mercè il congegno delle forze generali della natura. Ma, 
se bene avvertono, essi ci dovranno i)er lo meno concedere, che le forze 
fisiche, chimiche e meccaniche operano nei corpi viventi altramente che 
nei minerali, c che si richiedono certe condizioni, j)erchè in questi si 
manifestino que’ fenomeni fisiologici cd organici, che in quelli non appa¬ 
riscono, nè possono apparire giammai. Il che vai (juanto dire, che a 
produrre i fenomeni della vita cotanto diversi dai fenomeni fisico-chimici 
e meccanici una forza superiore si congiungc colle forze dell’affinità, del¬ 
l’attrazione, dcirelettricità, le domina c le pervade. Invano i materialisti 
ripiglieranno, che non si dànno in natura più forze specìficamente di¬ 
verse, bensì una sola forza universale, di cui tutte le altji^sono mani¬ 
festazioni e forme diverse. Poiché siccome le forze si arg^entano e si 
conoscono dai loro fenomeni, così non essendovi in natura un fenomeno 
solo ed universale, bensì fenomeni molteplici e diversi, non c’è nè ra¬ 
gione di ammettere una sola forza universale, nè modo di formarcene tin 
formo concetto. Oltrecchè in tale supposto le forze organiche e vitali 
perciò appunto che apparirebbero forme della suprema cd arcana forza 
universale vorrebbero essere considei'ate come specificamente diverso 
dalle fisiche e meccaniche. Alle corte: posto che la vita nella sua tri¬ 
plice forma vegetativa, animale ed umana, sia una spontanea evoluzione 


(t) Un punto in ripoiio (os.sprva il I.aplace noi suo SijDléme du monde, t. 3, oh. Il) 
non può darsi movimento, perché non contiene in se .stesso ragione per cui muovasi 
piuttosto in (|uesto, che in «iiieiraltro senso. L'attrazione non si determina in nessuno 
dei cor|>i celesti se non per elTetto di altro corpo, che agisca sopra di esso. 









della materia inorganica, questa, io dimando, o contiene in se alcuncTlu* 
di ciò, che costituisce l'essere vivente, o no. ('hi si attiene alla prima 
parte del dilemma, ammette nella materia inorganica for/.e o virtù ntte a 
produrre un organismo vivente ed animato; il che signilica; in altri ter¬ 
mini, che essa non è unicamente ed esclusivamente inorganica, ma al¬ 
tresì potenzialmente organica e viva, che cioè il minerale possirile al¬ 
tresì l’essenza del vegetale, cosa assurda. (Ihi si appiglia alla seconda 
parte dell’ ipotesi, ripudia il materialismo cosmf)g()nico. 

La ilillercnza essenziale tra il mondo inorganico c l’organico vivente 
è tal verità, che gode il suffragio dei più celchrati naturalisti, e sarà 
universalmente j)rol'essata finché la fisiologia, la botanica c la zoologia 
si manterranno distinte dalla fisica, dalla chimica e dalla meccanica. Il 
ISurdach pronunciava, che nessuna teorica meccanica e chimica vale a 
spiegare la formazione organica. Il llerzelius lasciò scritto, che ressenza 
del corpo vivente non fonda ne’ suoi elementi inorganici, ma in qualche 
altro principio, che li dispone sì, che cooperino a produrre un risultato 
particolare determinato e diverso per ciascuna specie; principio, che 
distinguiamo col nome di forza vitale o assimilatricc, non inerente agli 
elementi inorganici. Il Liebig dice, che la causa dei lenomeni dei coiqii 
viventi non è forza chimica, nò elettricità, nè magnetismo, ma è forza 
di una specie particolare, ])crchè presenta caratteri, che non convengono 
a verun’altra forza; e Geotì'roy S. llilairc vede fra la materia bruta e 
la vivente non soltanto dei limiti, ma un abisso. Infine un nostro illustre 
naturalista, del pari che elegante scrittore, il Puccinotti, nel suo Proemio 
alla storia della medicina così scrive: « La materia non può dare che 
materia: raffinatela quanto vi piace, riducetela alla più impercettibile 
molecola o cellula elementare, ella non sarà mai altro che materia, le 
forze che la combinano, che la conformano c la trastormano son fuori di 
essa, ad essa unite, ma non con essa confuse: essa non è che lo stru¬ 
mento passivo della manifestazione della loro immensa attività, ossia 
della vita degli esseri, della vita fisica del mondo » (1). 

Fu detto, che la natura tutta quanta è animata, che nella creazione 
tutto è forza vivente, che non si dà materia inanimata e morta, ma clic 
tutta è compenetrata ed informata dallo spirito della vita. Sentenza pro¬ 
fondamente vera, purché giustamente intesa. Essa non significa punto, 
che non esista in natura un mondo di corpi inorganici, inanimati ed in¬ 
sensitivi specificamente distinti dal mondo organico e vivente, bensì 
che la materia elementare e bruta non ha in sé ragion di esistere, non 
ha un fine interiore suo proprio, ma è fatta od ordinata alla vita, è 


(1) II Purgotti trattò saggiamente questa questione nel tomo terzo del suo Trattato di 
chimica. 






mezzo c strumento passivo della forza vitale supcriore. (Ili clementi inor¬ 
ganici o minerali appariscono nei corpi viventi, ma dominati da una at¬ 
tività su])criore : la materia inorganica c'è in ogni vegetale, in ogni bruto, 
in ogni uomo, ma non è la vita. Il materialista sarebbe nel vero, se 
pronunciasse, che le forze vitali a compiere il loro magistero abbisognano 
delle forze inorganiche, come di condizioni del loro essere, c della ma¬ 
teria bruta, su cui dispiegare la loro virtù, ma travia dal vero senten¬ 
ziando, che la vita germina dalla materia. 

La pianta, il bruto, l'uomo. 

llal regno minerale noi siamo ascesi al mondo della vita, la quale, 
appena abbozzata e quasi rudimentale nella pianta, si spiega più sva¬ 
riata c più ricca nel bruto, e raggiunge neiruomo la sua forma linita più 
j)erfettn. (^ui sorge tosto la questione : la vita umana si svolse essa sj)On- 
tanea dalla vita animale, c questa d.alla vegetale, o non piuttosto di¬ 
versifica essenzialmente dairuna e dall’altra? Questione di sommo rilievo 
siccome quella:, da cui dipende la spiritualità deirsinima umana, la di¬ 
gnità della nostra persona c l’immortalità del suo avvenire. Determinare 
bene il concetto di vita e nella comprensione de’ suoi costitutivi cle¬ 
menti e nella estensione delle sue specie, questo anzi tutto è richiesto 
a fine di risolvere a dovere il pnqìosto problema. 

L'illustre professore di filosofia nell’Università libera di Dru-xellep, G. Ti- 
berghien, costruendo il concetto della vita (1) vi pone per prima nota costi¬ 
tutiva l’attività dell’essere, ossia la virtù di sviluppare la propria essenza: il 
che lo conduce ad ammettere nella vita un fondo o contenuto, che sta nel¬ 
l’insieme dei fenomeni 0 cangiamenti, per cui passa res.senza, una/ormo, 
che è il tempo, in cui essi fenomeni si succedono gli uni agli altri, uno 
scopo, che risiede neH’esaurimento dell’essenza, cioè nel massimo suo 
esplicamento definitivo. A quella prima nota ne aggiungo due altre proprio 
e distintive dell’attività vitale, che vuol essere intima e regolare: intiim, 
sì che proceda dal di dentro al di fuori dell’essere vivente, dispiegan¬ 
dosi non per vja di .aggregazione esteriore, bensì di elaborazione interna; 
regolata o regolare, avente cioè le sue leggi ed i suoi periodi, l'uno ascen¬ 
dente, in cui il vivente esplicando a poco a poco l’intima essenza pro¬ 
gredisce fino a raggiungere la sua perfezione, l’altro discendente, in cui 
esso declina a grado a grado fino al distruggiincnto di sè. Da tutto questo 
ei raccoglie la seguente definizione : la vita è attività intima e regolare, 
che si sviluppa nel tempo secondo le leggi costitutive dell’essenza. Questo 


(I) Pmjchologie, deuxièrae édition, pag. 233-240. 







concetto della vita, ad essere dalla critica accolto, abbisogna di venire^ 
cineiidato in due punti. Il riguardare col Tibergbien la vita quale.'uno 
svolgimento deircsscrc cd^assegnarle quindi per forma il tempo, disdico 
alla verace natura di Dio, che escludo ogni sviluppo di essenza ])erchè 
è p»r«s (ictus, et totus actus, e non vive nel tempo, perchè etern*o. Il 
segnare poi alla vita un periodo discendente e regressivo fino alla dis¬ 
soluzione dell’essere stesso contraddice non a Dio soltanto, ma ben anco 
aH’uomo, cui verrebbe negata rinimortalità della vita spirituale. Facendo 
tesoro delle considci’azioni dell’illustre filosofo, avvertiamo che la vita jìnò 
essere riguardata in due sensi, cioè in senso astratto, ossia quale pro¬ 
prietà od atto secondo deH’osserc vivente, ed in senso concreto e so¬ 
stanziale per l'essere esso stesso. Nel primo senso la vita è attività (1), 
che muove, come da suo j)rincipio, dall’intimo fondo deH’essere, e mira, 
come a fine suo, alla perfezione dell’essere stesso. Nel secondo senso è 
ressero, che attua la propria individualità in modo rispondente aU'ar- 
monia interiore dello sue parti, ed ordinato, come a fine, alla perfezione 
propria della sua natura. Nella (luale definizione entrano come costitutivi 
della vita l’individualità, l’attuosità, l’armonia interiore, il fine, la cor¬ 
relazione dell’attuarsi dell'individuo con le sue parti e col fine suo. La 
individualità torna necessaria ad ogni essere vivente, perchè esso pos¬ 
siede un'essenza sua propria ed un intimo centro di attività incomuni¬ 
cabile. La vita è essenzialmente attività intima, cioè rampollante dalla 
virtù interiore dell’essere, il quale attua rindividualità sua o in modo 
successivo e temporaneo, cioè sotto forma di sviluppo, od in modo im¬ 
manente ed eterno, secondochè trattasi o di viventi finiti o di Dio. L’ar¬ 
monia, altro costitutivo della vita, c varietà di parti o di virtù ordinate 
ad unità da un supremo ed intimo principio e cooperanti ad uno scopo 
comune; quindi armonia intrinseca c dinamica, radicalmente diversa dal- 
rarmonia meramente estrinseca ed inerte di certi corpi inorganici, (juali 
sono i cristalli, le cui parti sono bensì disposte fra loro in regolarità geo¬ 
metrica ma non dispiegano un vicendevole oiìcrare ; armonia significata da 
quelle parole di Ippocrate: » Consensus unus, conspiratio una, consentientia 
omnia », e da queste altre di Kant: * La nigione della maniera di es¬ 
sere di ciascuna parte di un corpo vivente risiede nel tutt’insieme ». 
Nè alla vita di Dio può sconvenire questo carattere deH’armonia, es¬ 
sendoché esso non va concepito quale unità scinplicissima astratta in 
senso mateimitico, nò quale identità assiduta di tutti i contrari ed in- 


(I) « Viventia .stiot, (|uae se ip.sa movciit (giusta Arislutele) » ; nella i|uiile ileliniziono 
il vocabolo moto suona un principio ili attività interiore ; il che è signiiicato ila questo 
altre parole ili Aristotele : u duolius inodia uiuiiiu uioveutur, uut alieno et extcrno im¬ 
pulsa, uut proprio ac suo (De anima, lib. 1, cap. i, l’erionio interprete, pag. 13)», 













differenza dei differenti in senso panteistico, sibbcne come unità vivente 
di una inoltiplicità infinità di attributi. Il fine o lo scopo finale sta in- 
cbiuso ancb’esso nel concetto di vita cd ba sua ragione nel princi]>io di 
intima attività, che possiedo il vivente; e da tutte queste cose consegue 
c si spiega altresì la correlazione dell’attuosità dell’individuo colle sue 
parti e col suo fine. 

Indicate le note costitutivo racchiuse nella comprensione del concetto 
di vita, passiamo alla sua estensione, divisando le specie di esseri, a cui 
esso si applica. Evvi 1" la vita Tiicramente spirituale, cioè propria degli 
spiriti puri; 2“ la vita fisica, che riscontrasi nella sostanza corporea; .‘t® la 
vita umana, quasi anello intermedio delle altre due specie, perchè nel- 
l’essero umano si contemperano insieme e spirito e corpo. La vita fisica 
poi si bipartisce in due specie, la vegetale e ranimale. Della vita pura¬ 
mente spirituale noi qui ci passiamo, i)erchè estranea aU’argomento dei 
nostri studi, i (piali hanno per obbietto la vita vegetale, la animale e 
Tumana in se stesse e nelle loro vicendevoli attinen/in À discoprire 
quale divario (se di semplice grado, o di specifica essenza) interceda Ira 
l’una e l’altra, uopo è disaminare gli atteggiamenti diversi, che spiegano 
in ciascuna di esse le note costitutive della vita. 

Ci si presenta prima nota costitutiva l’individualità. Abbiamo avvertito, 
come essa genericamente intesa (1) si riscontri pure nel minerale, in cui 
evvi moltiplicità di punti materiali, ed unità o coesione, che è movimento 
delle parti verso un centro di gravità, sebbene in sentenza di Augusto 
Laugel « gli aggregati, che si compongono nel mondo minerale mal pos¬ 
sano venir considei’ati come individui, essendoché ogni cristallo consta 
di un numero indefinito di cristalli identici di forma e di natura, sicché non 
v’ha un tutto là, dove ciascuna parte ridiventa un tutto compiuto essa 
stessa » (2). L’individualità, di cui il minerale ci jìresenta appena la prima 
sbozzatura, si disegna vie meglio nel vegetale, i cui molteplici elementi 


(1) L'individuo vien dcriiiito du Wulfio a cns oinnimodu detcrminatum o; da S. Tomaso 
> quod in se est indistinctum, ab aliis vero distinctiini »; dal Rosmini « l'ente in quanto 
è unico, indivisibile, incomunicabile, distinto da tutti gli altri »; dal Tibcrghien • un 
essere finito, distinto da' suoi simili, intieramente determinato in tutte le sue qualità, o 
limitato sotto tutti i suoi rapporti cd in ciascun istante della vita >>; dal Romano «ipiel- 
l'essero, le cui parti .sono talmente collegato, che qualun(|uc divi.sione distruggcrcblie la 
parte o il tutto, egli farebba cambiar natura. » — < Duobus modis dicitur individuum, vel 
(|uod eam vim habeat, ut dividi non possit, vel ut reipsa non dividatur (Aristotele, Ue 
anima, lib. R, cap. 6, l’erionio intorpret.) 

( 1 ) Les problemes de la nature, p. lóG. Anche il Romano scrive in proposito;» L'in¬ 
dividuo vegetale od animalo nelle classi al(|uanto elevate è per sé ben definito dalla na¬ 
tura : ma nei niinerali, ove la materia è sempre divisibile, la voce individuo nuu può 
avere lo stesso signilicato che negli altri due regni « {Elementi di filosofia, I’, ?, p. 317j. 
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sono dalla forza vitale composti.ad organica unità; apparisce più spic¬ 
cata nel bruto, il quale in grazia della sua facoltà sensitiva si trJta in 
relazione con se stesso; e mostra infine una speciale c più perfeUa im¬ 
pronta noiruomo, che non solo sente se medesimo, ma possiede la co¬ 
scienza di questo suo sentimento e del proprio operare, vai quanto dire 
è una individualità, che conosce e possiede se stessa, una individualità 
personale. Infatti la facoltà di ripiegarsi sopra di sè, propria deU'umano 
individuo, manifesta la personalità del suo essere, espressa dal vocabolo 
io, mercè cui egli distingue se medesimo da tutti gli esseri cosmici, e 
sa di avere verso di essi ragione di fine. 

Applicando ora a queste tre specie di individualità finite il concetto 
del secondo costitutivo della vita, importa primamente osservare, che 
in riguardo ad esse, perchè finite, l’attuarsi deirindividualità loro è si¬ 
nonimo di sviluppo, il quale consiste nello esplicare ciò, che prcesiste 
implicato come in embrione, e per conseguente importa un principio o 
forma potenziale della individualità, un mezzo, ossia un processo di 
esplicazione progressiva per via di forme secondario, un fine, ciò 
è dire una forma maturata e perfetta. Ciò posto tanto il vegetale quanto 
ranimale esordiscono davvero da una forma rudimentale pressoché sferica, 
che è seme o gemma nel primo, cellula nel secondo, la quale si schiude 
poi in una moltiplicità di organi aventi ciascuno un posto ed ufficio suo 
proprio (nel quale esi)licamcnto risiede il processo deH’attuantesi indi¬ 
vidualità), finché pervenuti gli organi tutti a quella perfezione, per cui 
valgano a compiere nel miglior modo il proprio ufficio, si riesce al ter¬ 
mine finale deirattuazionc, che è la maturanza dell'essere, dopo la (jualc 
tuttavia l’indivualità prosiegue ancora ad esercitare l’attività sua non 
più a fine di augumentarne il proprio essere, ma conservarlo c propa¬ 
garlo. Potremo adunciue formulare il nostro concetto dicendo, che nella 
pianta e nel bruto l'individualità si attua procedendo d.all’unità primor¬ 
diale indistinta e vaga alla molteplicità degli organi e delle funzioni, e 
ritornando all’unità esplicata nella più perfetta sua forma. Il che ne 
porta a riconoscere negli esseri cosmici viventi: 1" un potere oi’gano- 
genetico o formativo della vita, che dalla cellula o dal seme primordiale 
schiude i molteplici organi, li rivesto ciascuno di un’attività speciale, o 
tutti li coordina conforme ad un tipo specifico determinato; 2® un po¬ 
tere conservatore, che provvede il vivente della materia nutritiva este¬ 
riore; 3® un potere protettore e correttore, che veglia sull’esistenza di 
esso e reagisce contro ogni elemento o forza, la quale possa in qualche 
mpdo offenderla o distruggerla. Evvi però questo divario da notare, che 
il vegetale si appropria le materie esterne senza punto trasformarle chi¬ 
micamente, mentre nel bruto la materia che vi penetra come alimento, 
non solo è in continuo movimento molecolare, ma viene da esso assi- 
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inilata merce la sua forza animatrice, clic investo ili sè gli clementi as¬ 
sunti dal cosmo, e li modella ad un tipo caratteristico, che si conserva 
inalterato nel lavorìo deH’organismo. Che so raffrontiamo con lo sviluppo 
dtd vegetale e dcirunimalc quello deiruomo riguardato nella sua distin¬ 
tiva natura spirituale, forza è riconoscere, che il primo è cicco, fatale, 
legato }il tempo ed allo spazio, mentre il secondo muove da un principio 
0 rudimento spirituale, che non ha forma determinata nello spazio sic¬ 
come il seme o la cellula, si compie in modo intelligente e libero, è 
inoltre adatto indefinito, poiché lo spirito si nutre e cresce di alimenti 
immateriali, assoluti ed eterni, che sono il vero, il bello, il buono, il 
divino, ben altiamcntc dall individualità vegetale ed animale, che si nutre 
c si conserva mercè la materia, che è finita e contingente. 

Diversità pure troviamo nel terzo costitutivo della vita, essendoché 
nella pianta e nel bruto riscontrasi armonia di parti materiali, ossia di 
organi e di funzioni organiche, per contro nello spirito umano risplende 
armonia di elementi immateriali, cioè di facoltà o potenze spirituali : in 
breve nei primi evvi organismo, nel secondo propriamente dinamismo. 
Siffatta armonica contemperanza di parti, cioè di organi e di polense, 
intende ad un fine unico supremo, in cui abbiamo riposto il quarto co¬ 
stitutivo della vita, c questo alla sua volta, laddove neH’essere organico 
è legato anch esso alla materia, della quale è proprio lo scomporsi ed 
il ricomporsi, epperò csscnzialmenle temporaneo, cioè durevole quanto 
l’organismo stesso, nell'uomo invece, che è persona, cioè essere intelli¬ 
gente e libero, esso fine trascende la materia, il tempo e lo spazio, 
perchè riposto nel possesso di quegli enti intelligibili, infiniti ed eterni, 
che costituiscono 1 obbictto delle s|>irituali j)otcnze. Anche adunque per 
rispetto al line, cui intende l’attuarsi dell’individualità vivente, l’uomo 
presenta un elemento proprio caratteristico, che dai vegetali c dai bruti lo 
differenzia, pur mentre possiede con essi un comune elemento, l’organismo. 

Da questa disamina della comprensione del concetto di vita apparisce, 
come in tutte e tre le si)ecic di esseri viventi, di cui discorriamo, si av¬ 
verino tutti i costitutivi della vita, non j)erò identici, ma essenzialmente 
diversi. Dra procedendo dalla comprensione alla estensione di esso con¬ 
cetto, giova esaminare lo note proprio e comuni di ciascuna specie di 
viventi. La vita della pianta si esplica tutta quanta nelle ti’c funzioni 
vegetative del crescere, del nutrirsi e propagare se stessa, e consta, come 
di principii elementari, di ossigeno, idrogeno e carbonio. A queste fun¬ 
zioni vegetative la vita del bruto aggiunge la fisica sensitività sussidiata 
dal movimento spontaneo (1), la quale si manifesta sotto due diverse 


if)^ » Id, quod uiiiniatuni csl, ab co, (|uod anima carot, diiabus rclius ni 3 \iine di- 
atinguitur, moiu et seusu (Aristotele, De anima, lib, 1, cap. J®, Periouio interprete, 
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forme 0(1 attitudini, che sono il senso, per cui esso accoplie le impres¬ 
sioni del cosmo esteriore, e l’istinto, mercè cui si atteggia alle coserfhc 
gli procaceiano miglioria e prosperità di essere, reagisco eontro Jc fdrxo 
nemiche alla sua sussistenza. Ajìpariscc adunque nel bruto una nuova 
l'unzione di rrlasioiie, intrinseca ed operosa, che manca al vegetafe, la 
cui relazione eoi mondo circostante è meramente estrinseca e passiva. 
,V fino di adempiere a siffatte funzioni la natura provvide il vivente ani¬ 
mato di appositi sistemi organici, nervoso, osseo e muscolare, i quali 
alla loro volta inchiudono elementi chimici proprii, fra cui l’azoto. Che 
anzi negli stessi organi delle funzioni vegetative, che il bruto ha comuni 
colla pianta, si ammira maggior perfezione di struttura e di congegno, 
essendoché il vegetale non possiede centri organici (come stomaco, cuore, 
cervello), cd i suoi pochi organi hanno lor positura nelle parti esteriori, 
epperò meno lìotente è il vincolo della compage organica. La quale 
maggior perfezione del bruto ha sua ragione nel dominio di un principio 
supcriore proprio di esso, voglio dire neH’anima, intorno alla quale perf» 
corrono due opposte opinioni, quella dello spiritualismo animale, che la 
riguarda quale vero spirito razionale, come l’anima umana, e quella del 
meccanismo animale, professata dai cartesiani, che ai bruti diniegano un 
principio animatore del corpo e la virtù sensitiva riducendoli ad automi 
e riguardando le loro azioni come puro effetto di movimenti meccanici (1). 
Ma contro questa seconda sentenza sta il fatto deiresistenza del sistema 
nervoso nei bruti, il (juale arguisce in essi, egualmente che nell’ uomo, 
la potenza sensitiva. La prima opinione poi sarà convenientemente ap¬ 
prezzata, allora(iuando saranno insieme raffrontati l’uomo ed il bruto. 

Dalla vita del bruto si spicca più sublime la vita dell’uomo riguar¬ 
dato nella duplice sua natura, animalesca e razionale. « L’animale (os¬ 
serva il Carus nel suo Trattato elementare di anatomia comparata) è mai 
sempre un essere esclusivo formato dalla preponderanza d’un organo o 
di un sistema di organi sopra di un altro. Nell’uomo solo tutti i sistemi 
della vita sono compiuti in tutti i loro particolari, e sviluppati nelle 
giuste loro j)roporzioni ». Ora in che risiede questa più ricca e più svariata 
moltiplicità propria dell’organismo umano rallrontato con quello dei bruti? 


pap. 8i ». Nel liliro secondo delti detto opero, id capo 2®, pag 3.3, egli cosi .scrive: 
a Vito ipiidem propter hoc priiicipiiini in iis omnilnis, ipiae vivimi, iiicst; animai outeni 
ev sensi! jtriiivim dicitiir, proesertim clini eo, ipiae non niovcntiir loi'O, diimmodo sensiim 
liiilieanl, aniinolia vocemns, nec ea .solnm vivere dicomiis » : concetto questo gin signi¬ 
ficato nel capo "P did primo liliro co.st: « jNeipie enim omnia, qiiac sensiim halient, 
inoventiir, ipiippe cimi qiiuedam animalia esse constct, ijuae in loco perinanent ». 

(t) Vedi intorno a questa controversia (ìiiiseppc l’ri.sco, Elrmcnti ili lìlounfin »iHriiìn- 
tirn, voi. 2", pag. 20."i, 2“ ediz., Napoli, 18Gi. 
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Kssii apparisce anzi tutto in ciò, elio il corpo nostro possiede unificate 
in sè tro distinto classi di sistemi organici, elio sono 1® i sistemi della 
vegetazione, i quali abbracciano quelli della digestione, della nutrizione, 
della respirazione e della i>ropagazionc ; 2“ i sistemi dciranimazione, che 
sono l’ossco,-irmuscolare, il nervoso; 3® i sistemi di relaziono e sensa¬ 
zione, divisi in vegetativi od inferiori, cd in animali o superiori. Al che 
si aggiunge la struttura artistica della mano, che l’uomo solo possiede 
corno stnimento pieghevole ai concepimenti ed ai voleri dello spirito. La 
natura poi razionale dell’uomo, che in esso spirito si insedia, lo estolle 
sopra tutto il mondo animale, perchè gli conferisce la coscienza riflessa 
di sè, e lo stringe in rapporto di intelligenza c di amore, con tutto 1 u- 
niverso e con Dio. Giova altresì avvertire, che mentre, la vita dei bruti 
è sperperata in una varietà di sjiecie animali, ossia di tipi specifici in¬ 
trinsecamente fra loro diversi, il tipo specifico dell’uomo, in mezzo a 
differenze di razze meramente estrinseche e superficiali, si mantiene con¬ 
corde in una vera ed intima unità, dalla quale potrebhesi logicamente 
argomentare l’unità della specie umana medesima. 

Le note distintive della vita vegetativa, della animale e della umana 
teste enumerate rivelano un essenziale divario tra la pianta, il bruto e 
l’uomo: però accanto delle note proprie se ne riscontrano delle comuni, 
che fanno manifesto, come la loro specifica differenza non ista senza un 
vincolo di colleganza, in quella guisa che tra il mondo inorganico ed il 
vivente intercede distinzione, ma non separazione. Di vero la vita vege¬ 
tativa, mentre si rimane essenzialmente distinta dalla animale, pure è 
ordinata, eome mezzo a fine, alla vita animale, ed in questa è contenuta, 
come parte in un tutto superiore, cd alla sua volta la vita animale, 
mentre dall’un lato sovraneggia sulla vegetale, dall’altro va a raccogliersi 
nella vita umana, dove è dominata da un principio supcriore specifica- 
mente diverso. Di qui no ò lecito inferire questo pronunciato, che i prin- 
cipii costitutivi dcU’essere di specie inferiore ricompaiono neiressere di 
specie immediatamente superiore, e sono condizione del suo sussistere e 
svilupparsi, ma non lo costituiscono punto, ossia la specie superiore av¬ 
viluppa in sè ed inchiiule la inferiore, ma ad un tempo la trascende per 
superiore essenza. Allargando il senso di questa sentenza abbiamo ra¬ 
gione di pronunciare, che non solo la vita umana inchiude, come sua 
condizione ed elemento, la vita animale, c questa poi la vegetale, ma 
tutte e tre le specie di forze vitali sono nel loro operare condizionate 
dalle forze inorganiche, per quantunque essenzialmente diversino le une 
dalle altre. In questo concetto rinviene il suo avveramento il moderno 
principio fisico della correlazione delle forze, il quale non significa punto, 
che le forze della natura (secondochè alcuni avvisano) si trasformino e 
s’identifichino le une nelle altre, bensì che le forze di ordine superiore 
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al)bis«)gnano dcHp forzi- di ordine inferiore, c (jucstc alla loro volta sono 
subordinate a quelle conio condizione al jiroprio condizionato, e lutto 
poi si armonizzano c si compcnctrano insieme neirnnivcrsale lavorla del 
cosmo c deirumanità. Così mentre le specie essenzialmente dkersano fra 
di loro, c gli individui di ciascuna specie sostauzialmento si distinguono 
l’uno daU’altro, tutti poi sussistono e vivono insieme congiunti ncH’iin- 
menso sintetismo dell’universo. 


Il bruto e riiunio. 

L’uomo (abbiamo conchiuso testò) sovrasta al bnito, perchè alla fisica 
sensitività accoppia la mente. Ma qui il materialista ci arresta con questa 
interrogazione: il principio mentale, che tfltrihuite all’uomo, ha esso 
un essenza diversa e supcriore .a quella del sentire animale, o non piut¬ 
tosto da questo si svolge e se no differenzia di grado soltanto? Eccoci 
ad una terza forma di materialismo, che potremmo denominare sensistico 
per distinguerlo dal materialismo fisiologico, che non riconosce essen¬ 
ziale divario tra le varie sjiecie di vita, e d.al materialismo atomistico (1), 
che dalla materia minerale e dalle forze inorganiche fa scaturire la vita. 

Parrebbe fin dalle prime, che questo problema riguardante la diffe¬ 
renza tra il bruto e l’uomo si risolva da per sè col solo ffitto dell’es¬ 
sere proposto e formolato; poscia che per ciò solo, che l’uomo distri¬ 
buisce in classi distinte gli esseri tutti della sensibil natura e ne divisa 
le attinenze, e raffronta se medesimo col bruto, col vegetale e col mi¬ 
nerale, mostra di trascendere tutto il cosmo materiale assogcttandolo al 
suo pensiero: e di tal modo sembra che 11 materialista si trovi qui impi¬ 
gliato in questo dilemma : o respingere il fatto medesimo del px-oblema, 


0) Il materialismo atomistico cosi viene ilenoniiiwto, perchè muovendo dalla divisione 
dei corpi li risolve in atomi, come in estremi componenti, ed in ipiosti ripone l’es-senza 
dollu materia. (Jue.sti atomi ossa li riguarda si<-como semplici, inestesi, senza poso, senza 
figura, tali insoniiiia da non serliare più nulla di comune col corpo ; e siccome anche 

10 spirito è semplice od incstcso, perciò spirito c materia tornano ad un medesimo, ed 
all atomo non disdice la virtii del pensiero. In ipie.sto ragionamento io distinguo due 
parti, che riguardano l'uria il proce.sso ilella divisione dei corpi, l'altra il termine a cui 
O.S.SO riesce, o dico, che il processo ó irrazionale, il termine finisce nel nulla, fe irrazionale 

11 processo, perchè è contrariir al princiiiio di ragione, il lutto/niella natura delle jHtrti 
romponenti, mentre ipii il corpo, che è esteso, divisibile, figurato, ponderabile, viene 
risolto in parti elenientari, che non .sono nulla di tutto ciò. Il processo poi termina nel 
niente, perchè I atomo primitivo rie.scc un </«id iynotum, il (piale, appunto perchè non 
si sa che cosa sia, non si ha ragione di denominarlo materia piuttnstoché spirito; anzi 
non potrebbe dirsi nè .spirito ne materia. Cosi non ci troviamo più nel campo nè del 
materialismo, nè dello spiritualismo ; ci perdiamo nel vuoto. 
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cedono quelli rii discrepanza. Posto tale concetto del m/no, egli si fa a 
comparare Puoino col In nto esprimendo tin dalle jrrime, cd anticij)ata- 
mente il suo avviso, che egli crede conformo a tjuello deW ini mensa mh(f- 
ijiormm dei mduralisti e dei filosofi^ Puomo appartenere al regno animalìc. 

Indagando tutte le rassomiglianze tra Puomo ed il bruto, il Hrptliier 
allerma che essi convengono 1* nell’organismo, il (jualc è il medesimo 
in entrambi; 2" nell’intelligenza; .3® nel sentimento di sociabilità, per 
modo che il sentimento religioso non costituisce un divario caratteristico, 
siccome iiuello che si radica, come in suo nrincipio, nel sentimento me¬ 
desimo di socievolezza, e n’c per così dire hi perlettissima forma ; 4" nel 
sentimento morale del dovere e del diritto; 5® nel sentimento estetico. 
Il fatto del corvo che sta sulle guardie nel mentre che gli altri corvi 
fidenti nella sua vigilanza pigliai! tranquilli il loro nutrimento, è citato 
in prova del sentimento del dovere nei bruti; come egli pretende aver 
dimostralo esistere in essi il sentimento del diritto colPaddurre il fatto 
del cane, che difende col suo abbaiare la casa del suo padrone, la quale 
è ad un tempo la propria, mentre se ne sta muto in veggendo lo stra¬ 
niero penetrar in altra magione. Che poi i bruti siano non sforniti di 
sentimento estetico, e’ si crede aver ragione di affermarlo per ciò, che 
il pavone in ispiegare le sue splendide piume se ne inorgoglisce, e che 
l’usignuolo modulando e variando in mille guise i suoi meravigliosi gor¬ 
gheggi non si mostra estraneo agli incanti della musica. 

La facoltà creatrice, (che meglio direbbesi inventiva) è il solo punto 
di discrepanza, giusta l’autore, tra Puomo ed il bruto ; essa è dote esclu¬ 
sivamente propria della specie umana e tale da interporre un assoluto 
divario tra noi e tutta quanta la schiera degli animali. L’uomo è animai 
creatore. Egli solo ha virtù di provvedersi di utensili e formarsi stru¬ 
menti di lavoro accrescendo sempre più il numero, per così dire, dei 
suoi organi. Nè gli strumenti da esso inventati si restringono senza più 
alla sfera del mondo meccanico cd industriale, ma ben anco si estendono 
al mondo della vita intellettiva e morale. Il linguaggio è uno de’ nostri 
più preziosi stnimenti dovuti alla potenza nostra astraente e generaliz- 
zatrice, e fonte di nuove c più elevate cognizioni. Oltre il linguaggio, 
Puomo si crea sentimenti nuovi, generali, veramente umani ed inacces¬ 
sibili ai bruti, quali sarebbero quello della riconoscenza, quello dell'arte, 
l’amore di tutta quanta l'umanità e dell’intiera natura. Infine a questa 
acoltà creatrice la specie umana deve la sua perfettibilità c virtù pro¬ 
gressiva, propria di essa sola, essendoché gli strumenti materiali, intel¬ 
lettuali e morali da noi creati passano allo generazioni venture, e di 
tal modo i conquisti dell’ umanità vanno di secolo in secolo pigliando 
sempre maggior incremento. 

All’ infuori di questo potere creatore il Lrothier non sa scorgere nel- 
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zione non è a meravigliare ove si ponga mente, che l’equivoco e la con¬ 
traddizione già preesistevano nel processo medesimo della comparazione. 
K veramente il nostro autore dall’un lato notando i punti di convenienza 
tra il bruto e l’uomo pronunciava, che essi non differiscono fra di loro 
nè per riguardo al corporeo organismo, nè per rispAto alla natura in-< 
tellcttiva; dall’altra passando a divisare la loro discrepanza poneva come 
dote distintiva ed .assolutamente propria dell’uomo la facoltà creatrice. t)ra 
io avverto, che siffatta facoltà creatrice propria dell’uomo è inconcilia¬ 
bile colla medesimezza di natura e fisica ed intellettuale ncH’uomo c nel 
bruto per guisa che si è posti nella necessaiàa alternativa o di niegare 
aH’uomo il suo potere inventivo o di riconoscere in lui una mente che 
domina l’organismo corporeo adoperandolo come istrumento del pro¬ 
prio sviluppo, e che perciò è di tutt’altra natura che l’intelligenza del 
bruto. Le preclare e molteplici prerogative che l’autore medesimo ri¬ 
conosce nella facoltà cre.atrice da lui attribuita alla specie umana, fan 
manifesto come essa non possa venire considerata quale un semplice 
sviluppo ulteriore od una forma progressiva della così detta intelligenza 
dei bruti, m^ ne differisca per qualità od essenza. Il solo fatto del lin¬ 
guaggio prova la profonda e radicale differenza tra il bruto e l’uomo: 
i bruti non parlano, non già perchè siano sforniti di organi vocali ac¬ 
conci all’uopo (ne siano esempio le gazze ed i papp.'igalli), ma perchè 
non pensano e non r.agionano nel vero senso della parola: essi non si 
formano, nè posseggono idee i>ropriamcnte dette, corrispondenti alle es¬ 
senze ed alla realtà oggettiva delle cose, ma soltanto immagini di cose 
sensibili. Ora la vera e propriamente detta intcììitjcnsa è la facoltà di 
pensare e di conoscere le cose non quali appariscono ai nostri sensi, 
ossia nella loro esistenza fenomenica sempre mutabile e talvolta illusoria, 
bensì nella loro realtà e natura intrinseca. Epperò a parlare propria¬ 
mente occorrerebbe dire che i bruti hanno un analogo di intelligenza, la 
quale conviene essenzialmente all’uomo, e non punto .ai bruti. L’autore 
dichiara esplicitamente, che l'uomo conviene coi bruti in tutti i suoi 
punti, tranne nel potere inventivo, onninamente proprio di lui, e ne ar¬ 
guisce che non può costituire un quarto o suo proprio regno, perchè il 
punto di differenza, che è uno solo, non la vince sui molti punti di 
convenienza, che vennero segnalati. Eppure ha egli stesso assai giusta¬ 
mente divisate le molteplici ed eccelse prerogative che all’uomo proven¬ 
gono da questo suo supremo carattere distintivo, in grazia del quale 
egli solo a differenza dei bruti possiede la parola, e quindi idee uni¬ 
versali, produce il mondo dell’ industria e del commercio, lavorando colle 
sue mani la m.ateria e creando, come dico Cicerone, quasi una seconda 
natura nella stessa natura, e si solleva all’amore di Dio, di tutta l’uma¬ 
nità, di tutto l’universo, ed è fatto capace di un progresso materiale. 
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.ientifico, ,.rU,Uc. e «Calo cW va 

interminata dei secoli. Sono dunciuc p l’iiutorc nel dctcr- 

r„„mo .«.orsa .W bruti a duuamo prr muta,^^ ,„ri,,„c„d„ crronaa- 
minare i punti di con\enicnza p P estetici, die appar- 

mente ai bruti scntnnenti socia i, moi adduce a conforto 

tengono in proprio alla ""'“^^‘^^jeente di tale natura da arguire 

della sua asserzione, non s l’autore stesso avendo a 

resistenza di siftatti ^ costretto a 

questi negato la iaeolta de e u ec gei ^parola, siccome quelli 

’di sociot., di dovere, di diritto, del bello, 

deirumanità e va discorrendo. 

S II. 

,S'i espone c si {jintìira In teoria (h (r- -l- 

Un illustre cultore dello scienze fisiche in Francia pubblicava testé un 

! • ' prittn Consraiiences nhiìosophiqnes et métaphwqucs de la ther- 

voliiinc inscritto Cons.ipienees pnu i 

deUe attinenze, che 

con certa quale ^ ‘ .littore francese, a cui accenniamo, 

m e d tlume citato vide la luce a Parigi nel 1868 e forj 

L l’ecoiJa ;arte di una sua opera maggiore, che porta in fronte il titolo 

morie, nucaniqne de . pelemento animico del- 

L’autorc pone i pro^ ^ elementi, che avvivano gli animali, 

. 1 nomo c es. K„ecie’ *(l) Dalla posizione medesima del pro- 

. oppure 0 solo di ZnosL nel bruto egualmente che 

blema si fa manitesto coiiu. 1 aut segregandosi cosi da 

nell’uomo l’esistenza di ’l" mcccriiiche ed inorga- 

'T lo porta a .Wlnguore 

iu^rr e auprouù ed integraU oleme.ti, eha aon» 1’— .ater.a 

^ ?. l’atomo l’elemento intermediario o dinamico, che e la forza, 

JeLLutlwco, cbc c unità direttiva degii erganismi vtvent,. I pr.m. 


(1) Vedi Op. cU. p»g. 452 e seg. 










due elementi compongono l’universo inanimato, mentre il terzo, elevando 
ad unità superiore gli altri due, origina l’uuiverso animato .e vivente. 
Essi diver.sano per natura l’uno daU’altro. La l’orza non è nè materia 
nè proprietà della materia, ma un principio costitutivo dell’univers*, ra¬ 
dicalmente distinto dalla medesima, il quale non è nell’atomo, ma nello 
spazio, che separa gli atomi l’uno dall’altro, e stendesi aH’infinito fuori 
del corpo. Del paro l’aniraa. non è nè la forza, nè la materia, ma un 
principio superiore, che è in\ittinenza con questa mercè la presenza di 
quella. 

Ciascuno di questi tre integrali clementi dell’universo, mentre conserva 
la sua propria e costitutiva natura, comj)rendc sotto di sè una pluralità 
di specie differenti ed inconfondibili fra di loro. li’elemento muteria ab¬ 
braccia individui ossia atomi di specie diverse, assolutamente immuta¬ 
bili, nè trasformabili le uno nello altre ; rdemento intermediario o di¬ 
namico contiene anch’esso individui o forzo specificamente distinte, lo 
quali sebbene siano tali da potersi, in virtù della leggo di equivalenza, 
mutuamente surrogare sotto il riguardo quantitativo, ciò nullameno non 
si trasformano mai qualitativamente le une nelle altre. Il medesimo è 
da dirsi deU’elemento animico, che svolge l’unità della sua essenza in 
una pluralità di specie inconfondibili e diver.se, secondo le diverse specie 
dell’organismo vegetale, deH'animale e deH’uraano. Per uatnra poi del¬ 
l’elemento animico intende l’autore queU’iusieme di note, le quali costi¬ 
tuiscono l’essenza generica deH’anima, siano pur quali si vogliano gli 
organismi viventi, che essa informa; ed esse note sono, in sua sentenza, 
l’unità armonica, la spontaneità, il libero operare, la coscienza dei propri! 
atti, l’atì’ettività o facoltà di amare. Il difl’erente atteggiarsi di queste 
note ed il grado diverso del loro sviluppo no’ diversi esseri animati co¬ 
stituiscono ciò, che egli chiama specie diverso dell’elemento animico. 

Da queste premesse dichiarative il lettore agevolmente già indovina in 
qual senso l’IIirn scioglierà il problema superiormente formolato. .‘V’ suoi 
occhi l’uomo ed il bruto posseggono entrambi tutte quelle note, che co¬ 
stituiscono la natura od essenza dell’anima ; c l’imo e l’altro sono unità 
armonica, ossia individua fornita di spontaneità, di libera e conscia at¬ 
tività, di affetto. Ma accanto a questo note comuni o punti di conve¬ 
nienza tra il bruto e l’uomo egli riconosco ad un tempo una dift’crenza 
specifica non poco notevole. « Il bruto (egli scrivo a pag. 475) possiede 
« un’anima amlotja alla nostra, non però identica, sibbene specificamente 
« distinta e chiamata a funzioni d'un ordino inferiore. L’analogia delle 
« proprietà è troppo grande perchè si abbia ragione di chiamarla con 
* altro nome; la differenza è troppo grande perchè le si possa confon- 
« dorè ». E prosegue ben tosto ad avvertire, che siffatta analogia è dessa 
appunto che origina la nostra superiorità: là dove mancano le attinenze, 
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non può esserri luogo nè per la superiorità, ne per la inferiorità. Se 
l’anima umana non fosse fatta ad immagine ili Dio, ogni attinenza tra 
l’uomo ed il Creatore verrebbe meno; noi non saremmo da piu di una 
cosa, c non punto un grado: c del paro se tra l’uomo ed il bruto non 
vi corresse punto analogia di natura, sicché non avessero tra di loro 
veruna reale attinenza, l’uomo non avrebbe superiorità di sorta sugli 

altri esseri viventi. -i .• 

Questo linguaggio dell’autore, il quale dice analo;ia e non uìenhcn con 

la nostr’anima queUa dei liruti, non ci sembra all’intutto sgombro di 
equivoco, nè concorde con le premesse da lui poste; eppero non cre¬ 
diamo, che egli abbia giustamente intesa e fermata la superiorità del¬ 
l’uomo sul bruto. Analogia (chi ben riguardi aUa greca etimologia del 
vocabolo) suona proporzione, convenienza non disgiunta da, certa ditte- 
renza o diseguaglianza, ossia una certa relazione di somiglianza, che 
hanno in se alcune coso in altri rispetti tra loro diverse, tantoché chia- 
maiisi analoghe due cose, le quali non diversano fra di loro a segno da 
non essere simili altresì in qualche punto. « Dia dicuntur analoga (scri- 
« vevasi dagli Scolastici), quorum nomeii comniune est, et ratio signi- 
« ficaia per illud nomen partim est eadem, partim diversa ». Dire a- 
dunque con l’autore, che tra l’uomo ed il bruto v’interccdc anahi/ia d, 
natura, torna al medesimo, che riconoscere nciruomo caratteri che hanno 
certa qual corrispondenza con quelli dei bruti e caratteri che spettano 
in proprio a lui solo; mentre coll’avere egli posto, che le note, ondosi 
dementa l’intima natura dell’anima, si rinvengono neU’uonio, nel bruto 
c fin anco nella pianta tutte ed essenzialmente le stesse e diversano solo 
in rispetto all’ampiezza dello sviluppo, è portato ad ammettere tra l’a¬ 
nima nostra e la belluina una ditferenza meramente quantitativa ossia 
di grado, e non punto qualitativa o di essenza. Concediamo assai di 
buon grado, che l’uomo abbia dei punti di convenienza e di contatto 
coi bruti 0 che a mantenere la superiorità di quello su questi non oc¬ 
corro punto interporre tra l’uno e gli altri un abisso invalicabile, che 
tolga di mezzo qualsiasi reale attinenza tra di loro, ma tra queste due 
proposizioni « l’uomo non ha nulla di comune col bruto ; c l’uomo pos¬ 
siede tutti e soli i costitutivi del bruto, sebbene in proporzioni più 
ampie, » cista di mezzo quest’altra, che a noi pare la vera: tra gli ele¬ 
menti integrali deU’cssere umano altri sono siftattamente nostri da non 
rinvenirsi nò virtualmente, nè formalmente nei bruti, altri poi ci sono 
comuni con questi. La superiorità nostra non si estima quanto conviensi, 
nè si salva quanto basta col solo dichiarare l’uomo un bruto elevato 
(mi si conceda l’espressione matematica) alla seconda potenza, bensì esige 
che si riconosca in esso un principio superiore di altra natura da quello 
che costituisce la specie animale. 
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§ ni. 

Segno V esposizione critica delia teoria di G. A. Hirn. • . 

E qui e pregio dell’opera tìsporrre il come proceda Fautore nel de- ^ 
terminare lo analogie psichii^^o tra Tuomo ed il bruto. È cosa da "tutti 
saputa, come la (juestione deU’istinto degli animali siasi quasi sempre 
implicata nel problema, che abbiam per. le mani, e ne abbia fino ad un 
certo punto determinato lo scioglimento, dividendo in duo opposte schiere 
i pensatori, dei quali gli uni assegnarono ai bruti l’istinto come facoltà, 
suprema negando ad essi ogni ombra d’intelligenza c di volontà, gli altri 
lo riputarono insufficiente a spiegare i loro lavori artistici e la loro vita 
operativa, dotandoli perciò di ragione e di volere. Non senza ragione 
adunque l’autore si ferma di proposito a rilevar l’indolo cd il valore 
dell’istinto degli animali c tutto il suo studio comparativo vi raccoglie 
sopra. 

Avvertita primamente la necessità di premettere un giusto concetto 
dell’istinto, egli lo definisco * una facoltà, merce la quale un essere a- 
nimato compia di botto o senza studio preventivo una serie di atti, i 
quali implicano per lo contrario la combinazione e l’esperienza ». Li- . 
stinto perciò suppone un disegno anteriormente e vii-tualmente tracciato 
nell’essenza medesima dell’essere. Posta sifiàtta definizione, l’autore prende 
a dimostrare: 

1® Che nessun bruto opera per esclusivo ùnpulso dell’istinto; 

2“ Che l’energia dell’istinto varia a seconda delle varie specie di 

essi ; 

3® Che l’atto istintivo non esclude in verun modo il pensiero pro¬ 
priamente detto. 

A conforto di questi suoi pronunciati l’autore ci schiera sott’occhio 
una lunga sequela di fatti; quali sono gl’industriosi lavori del castoro, 
dell’ape e della formica guidati dal bisogno di associazione; il vivere 
solitario dei lupi, (piando ciascuno può provvedere di per sè ai bisogni 
dell’esistenza, ed il loro consociarsi in mandre, quando la necessità lo 
esige ; l’accortezza deH’orang-outang, che accosta all’uscio una sedia per 
toccarne il saliscendo se non ci arriva per la sua bassa statura ; il lin¬ 
guaggio (come egli lo chiama) di parecchi animali ed il ripetere che fa 
il pappagallo la parola appresagli; le emigrazioni degli uccelli; la fedeltà 
del cane, che spinge l’affetto verso il suo padrone a segno da morire di 
fame anziché abbandonarlo, e va discorrendo. 

Qui la critica ci consiglia di tenere accuratamente distinti i fatti presi 
nella loro realtà oggettiva, che egli addusse, dai ragionamenti e dallo 
considerazioni affatto soggettive, con cui li ha accompagnati. Posto 
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quindi, che i fatti citati siano oggettivamente veraci, sorge la dimanda, 
se essi dicano proprio nè più nè meno di quello, che 1 autore fece loro 
dire, 0 se non piuttosto il loro intrinseco significato sia altro da quello, 
che egli ne diede. Noi non inforsiamo per nulla la realtà oggettiva dei 
fatti addotti; bensì ne pare, che ad essa non corrispondano le vedute 
soggettive dcH’autore, epperò abbiansi a ripudiare siccome insussistenti 
lo sue conclusioni raziocinali. Come v’è un antropomorfismo in teologia, 
cosi se ne da un altro in cosmologia, originati entrambi da un’inav'er- 
tita tendenza, che porta l'io umano a foggiare tutto l’univorso sul proprio 
stampo soggettivandolo ed attribuendo agli altri esseri la propria natura. 

Da sitlatto antropomorfismo o soggettivismo cosmologico non seppe te¬ 
nersi lontano rautorc, il quale aggiudica, senza addarsene, ai bruti sen¬ 
timenti, affetti e ragionamenti, che sono propriamente suoi ; come appai- 
manifesto la, dove non si perita di pronunciare, che i polipi s’intendono ^ 

l’un l’altro nel lavorìo della famosa coppa di Nettuno. Tutto il suo lungo ^ 

argomentare si stringe in questi due pronunciati, che ne rivelano l’in- T 

sussistenza; neH’operare dei bruti, o segnatamente nei lavori artistici di 
alcuni di loro si scorge convenienza, proporzione, ordine ed armonia; p 

dunque essi ragionano c posseggono conoscenza rifiessa di quel che fanno. ' 

La premessa è irrepugnabile e tanto vera, quanto è fallace la conclu- ^ 

sione, che se ne vuole inferire, essendoché a tale stregua sarebbe giuo- - 

coforza riconoscere nell’ape e nella formica maggiore virtù intellettiva, 
che nell’elefante, nel cane c nella sciraia, c per giunta andrebbe ras¬ 
segnato fra gli esseri intelligenti e ragionevoli anche l’orologio, siccome 
quello, in cui il movimento di una delle duo lancette si accorda col mo¬ 
vimento dell’altra e si aggiusta con tutti i congegni dell’orologio mede¬ 
simo con tale c tanta precisione ed armonia, che diresti, che tutte le 
sue parti s’intendano mutuamente od abbiano riflessa conoscenza del 
meccanismo intiero (1). 


(1) Qui viene opporluni.Hsinio un brano del Bo.ssuel, die pone la cosa nella sua mas.sima 
luce. « Cesi mitre diose de taire toul convenalilement, aulre cliose de connailre lo con- 
a vcnance : l une convieni non-seiilcnieut aux aiiiniaus, mais il toul ce (|ui e.st dan.s 
oTunivers: rautro e.st lo véritublo elTet dii raisonnemcnl et de rinlolligenco. Dos la qiie 
« toul lo monde est fail par rai.son, toni s’y doil taire convenablenienl.... Il y a une 
« raison ipii siilioriloiine lo.s cati.ses les uiies aii\ aiitres, mais cotte raison n est pas 
« daus loulcs cc-s clioses, elle e.st cn colui qui le.s a taile.s et qui le.-* a ordonnces....()n 
«a beau exaller l’adresse de riiirondelle, ipii se tait un nid si propre, ou des alwilles, 
« (|ui ajustenl avec Lini de .lymmélric leiirs pctilcs iiidics: les gi-ains d une grenade ne 
« soni pas ajustés moins proprement ; et tonte tois on ne s avis pa-s de dire (pie les gre- 
li , naJcs ont do la raison. Toul se tail, dil-on, a propos dans Ics plantes.... Il ne taut 

« donc plus s’elonner si toni .se tait a propos dans les animaiix, cela" est commun à 
« toute la nature; et il ne seri de rien de proli ver (pie leurs mouv'emcnts ont de la 
K suite, de lu convenance et de la raison : mais s’ils connaissent celle convenance, cctte 
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Però la critica, mentre non può fare buon viso all'insieme della teo¬ 
rica deH'autore, accoglie di buon grado una preziosa sua confessione, la 
([uale varrebbe essa sola ad^nfirmare tutto il ragionamento, con cui egli 
intese di dimostrare, che esiste nei bruti accanto aH'istinto ij ptnsiero 
propriam(ìnte detto non diverso essenzialmente dairumano, ma di grado 
soltanto. Ei dichiara ricisamentc nulla nei l)ruti la potenza astrattiva; e 
concordemente a questo pronunciato, là dove tien parola del linguaggio, 
pur mentre concede a certi animali il possesso del sostantivo, dell’a//- 
yrttivo, AQW'avucyhio, aggiungo: « Thonune seul possedè un mot de plus; 
« c’est celui qui établit le rapport entro deux signes, entro dcux olijets, 

* entre deux abstractiwis, entro le fini et rinfini; c’cst do plus celui qui 
« renlerme Tidée de l’absolu. L’homme scul possedè le verhe. La seule 

* conjugaison du verbo Hrc est le signe supreme de Phumanité. L’homme 

* est le seul rtre qui sache dire : jc suis : l’animal ne fait que sentir son 

» existence 473). 

Quest’osservazione è prfondamentc vera, ma scalza dalle basi la teo¬ 
rica dell’autore. Egli ragiona a filo di logica allorché negata ai bruti la 
virtù deir astrarre, niega loro del paro il possesso del verbo e l’idea del¬ 
l’assoluto, essendoché l’essere, che è il verbo per antonomasia, riguardato 
come il supremo predicabile di tutte cose è il massimo degli astratti, 
epperò il suo possesso importa l’intelletto astraente; ma non si mostra 
più logico, allorché concede ai bruti il pensiero propriamente detto, 
ossia l’intelligenza, che giudica, che riflette, che ragiona ed è conscia di 
sé. E di vero il giudizio, quale lo intende la logica e quale l’uom lo 
possiede, importa come sua forma essenziale e necessaria il verbo, ossia 
la copula, che ferma il rapporto tra il soggetto ed il predicato, ed esige 
la coniugazione del verbo essere varia di modo, di tempo, di numero e 
di persona, secondo il variare del contenuto del giudizio, come alla sua 
volta il verbo torna impossibile senza la facoltà astrattiva. L’autore a- 
dunque, che riconosce destituiti della virtù dell’astrarre e del possesso 
del verbo i bruti, contravviene alla logica allorché loro attribuisce il 


« suite, si celle raison esl on eiix ou dons celui qui Ics a fail-s, c’osl ce qu’il fallait 
« exaniincr. Ceux (jui Irouvérenl qiie Ics animaux ont de la raison, parco (|u’il» 
« prenncnl, pour se nourrir el se bien porler, Ics moyens convenables, devraienl 
« dire aussi c|ue c’cst par raisonneinenl «pie se fait la digostion; qu'il y a un 
« principe de <liscerncmenl (pii si-pare Ics excriimenls d'avec la bonne notirrilure, 
« al qui fait que l'estoniac rejelle souvenl Ics viandes qui lui ri-pugncnt, pendant 
« qu’il reliont Ics autres pour digijrer. En un mot, loute la nature est pieine de con- 
n venances et de disconvenances, de proportions et de disproporlions sclon Icsipielles 
« Ics choses ou s’ajustent ensemble, oii so rcpoussont l’tine l’aulre ; ce qui mentre, 
« à la verité, que tout est faite pas intelligence, mais non (|uc toiit soil intelligent. » 
(Boasuet. De la connait$aiice de Dieu et de soi-mtme, Cbap, S). 
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pensiero propriamente detto in forma di giudizio. Il medesimo va detto 
del ragionamento, vuoi perchè elcmentandosi di giudizii importa anch esso 
l’affermazione del verbo, e vuoi perchè o deduttivo che esso sia, od in¬ 
duttivo, 0 puro 0 misto, esige corno suo principio formale una verità 
universale, e conseguentemente il concetto dell’essere, che giace involto 
in tutti i pronunziati universali. Non meno inconseguente mostrasi 1 au¬ 
tore là dove asserisce, che non l’uomo soltanto, ma ben anco alcuni fra i 
bruti sanno risalire dagli effetti alle loro cagioni. Egli non ha avvertito, 
che onde apprendere e riconoscere A come cagiono di Bf necessita di 
preconoscere che cosa sia effetto e che cosa causa, idee, il cui ac¬ 
quisto importa l’uso deU’astnizione ; come puro non ha posto mente, che 
i sensi fisici, i quali sono pel bruto l’unica fonte delle sue percezioni, 
mostrano bensì la successione estrinseca di due fenomeni, che si com¬ 
piono nel mondo corporeo, ma non punto la loro intrinseca connessione 
di efficienza, nella quale dimora appunto l’essenza costitutiva della causa 
e deircfietto. 


§ IV. 

Lui(/i liuchncr. 

Il Biichner, nella sua opera Forza c Materia, ha un capitolo, il dician¬ 
novesimo, inscritto Anima animale, ed intento a dimostrare, che l’anima 
dei bruti non differisce da quella dell’uomo in qualità, ma in quantità. In 
sulle prime appare strano non poco lo scorgere, come l’autore, il ([uale 
proprio nel precedente capitolo decimottavo aveva dato lo sfratto alla 
forza vitale, ossia all’anima, sforzandosi di spiegare la natura vivente 
mercè il meccanismo delle sole l’orzo inorganiche, ci venga a ragionare 
del divario tra l’anima umana c quella dei bruti in quell’atto istesso in 
cui lo niega entrambe. E non meno strano torna altresì il leggero le se¬ 
guenti parole colle quali esordisco nella trattazione dcH’argomcnto. * Le 
migliori autorità in filosofia attualmente s’accordano ncll’ammettere che 
l’anima dei bruti non differisce da quella dell’uomo in qualità ma in 
quantità. Non è molto che Vogt col raro talento che lo distingue, ha 
trattata e risolta la questione in questo senso : poco perciò abbiamo da 
aggiungere alla discussione (Traduz. ital. di Stefanoni Luigi, pag. 304) ». 
Veramente da un così ardente apostolo del libero pensiero, quale si 
mostra il Biichner, noi avevamo ragione di attenderci, che avesse di¬ 
scussa così grave questione colla forza della ragione; in quella vece egli, 
assoluto razionalista, amò meglio far discendere sul combattuto campo 
della scienza la parola dell’autorità, ed anziché metter fuori qualche sua 
teorica razionale si stette pago di citare i detti altrui e ripetere brani 
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estratti da relazioni di viaggiatori. Ma procedendo di tal modo^egli si 
è buttato senz’addarsene, fuor del terreno della discussione e della 
scienza, e rese con ciò impossibile lo scioglimento scientifico del' pro¬ 
blema, essendoché di contro alle autorità di Vogt, di Krabmcr, di 
Burmeister, di Tuttle, di Czolbe, a cui si appoggia, altri può oi»porre 
le autorità di pensatori, ebe sostengono la tesi contraria, c che per po¬ 
tenza di mento e per celebrità di dottrina non la cedono per nulla a 
tutti gli scrittori tedesebi ed inglesi da lui citati (1); c nel conflitto 
delle uno colle altre chi pronuncierà il giudizio definitivo intorno alla 
verità o falsità delle discordi sentenze? Una siflatta guisa di trattar le 
questioni filosofiche non giustifica del sicuro il diritto che Blichner 
si arroga, di parlare in nome della scienza c spacciare come teorema 
scientifico e verità inconcussa T identità di natura tra l’uomo ed il 
bruto, giacche i teoremi sono pronunciati incontrastabili, che hanno 
vinto il conflitto delle opinioni c rapiscono a sè il consenso unanime di 
tutti i cultori della scienza, cui appartengono; come non mostrano gran 
fatto di possedere nò il senso, nò tanto meno l’abito razionale della 


(1) 11 gran Linneo scrisse deU’uonio le seguenti parole, le (piali fanno manifesto, che 
pur classificandolo nel regno animale non intese di riconoscere come definitiva la sua 
classifi(»zionc. « Uomo sapien.s, creatoriim opcrum perfcctissimum, ullimuni et summum 
in telluris cortice, mnjestatis divmae sttipendis indiciis obtecio constitutiis, .secundiim 
sensus Judicans artificiiim, admirans pulcritudincm, veneratus Auctorem (in capo del 
libro Imperinm naUme, pag. 12]«. 

Il Virey al capo 1® della sua Storia fisica e morale dell’nomo scrìve ; n Neirinstitiiire 
un confronto sopra l'estensione tutta delle nostre facoltà morali ed intellettuali con ((uel 
debole splendore, che dirige il bruto, troviamo fra esse e noi una distanza immensa, 
appartenendo noi pel corpo alla cla.ssc degli animali e per la ragione l'anima emanando 
dalla Divinitii ». (loncetU) (|uesto già espresso da Sallustio, che divisando neiruomo spi¬ 
rito e corpo scrive : « aitcrum nobis cum diis, alterum cum belluis communc est {Coniit- 
ratio CaliUnae, 1®)». 

L’illustre naturalista Isidoro GeolTroy .Saint-llilaire è dello stesso avviso ; « In grazia 
di facoltà tutte proprie l'animale dilTorisco c.ssenzìalmentc dal vegetale e si eleva sino a 
costituire al di sepra di esso un regno distinto ; ed c pure in virtù delle sue facoltà 
incomparabilmente più elevato ancora, delle .sue facoltà intellettuali e morali aggiunte 
alla facoltà di sentire e di muoversi da .sé, che l'uomo .si .separa a sua volta dal regno 
animale e costituisce al disopra di esso la divisione suprema della natura, il regno 
limano ». 

Il sommo chimico tedesco de' giorni nostri, Licbig, dice, che « l'uomo ha un certo 
numero di bi.sogni, che prendono la loro sorgente nella sua natura .spirituale o non pos¬ 
sono venire soddisfatti dalle forze della natura fìsica n. 

L'illustre pen.satore c lilosofo .Max Midicr nella l.\ delle sue lettere avverte che « con 
la ragione non solo stiamo un passo sopra la creazione, ma apparteniamo a un mondo 

diverso. L'uomo solo ha facoltà di astrarre, formarsi idee generali d’una cosa, perche 

egli solo è dotato di ragione », e parlando del linguaggio umano lo chiama « tal Rubi¬ 
cone, che nessun bruto potrà oltrepassare giammai », 
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scienza qne seguaci di Btichner, i quali risolvono la questione che ab- 
iiamo per e mani, coll autorità del loro maestro, che alla sua volta 
^ stesso coll’autorità di scrittori materialisti. 

Che l’identità di natura tra l’uomo ed il bruto sia stata propugnata 
"ai Vogt, dal Ivrahmer, dal Burmcister, questo alla scienza importa 
pioprio un bel nulla; quel che veramente monta, 6 se le loro opinioni 
siano vere od erronee, e se i giudizi dei viaggiatori, di cui il Buchncr 
cita le parole, reggano alla critica, o no. Qui sta il punto. Ebbene vo- 
eto riconoscere quanta sia rintelligenza degli animali? 11 Biichner vi 
risponde, che . basta a tal uopo leggere cià, che il Dujardin racconta 
della nitclligenza dello api, ciò che Burdacli dice delio spirito delle cor¬ 
nacele, CIO clic Vogt narra dei dcliini e della stupenda educazione di 
un giovane cane fatta da un altro cane vecchio, che si rammenti il noto 
aneddoto della rondinella, la quale al suo ritorno nella primavera, tro- 
vando il suo nido occupato da un passero, si vendica dell’ usurpatore 
che SI difendeva murandone l’entrata >. Volete vi si dimostri che l’as¬ 
serzione, e.ssere 1 intelligenza dell’uomo solo suscettibile <li sviluppo e di 
progresso per interiore impulso e quella dell’a.iiii.alo restare eternamente 

stazionaria quando non abbia Timpulso dell’uomo, da una parte manca 
di esattezza, dall’altra non può nemmeno stabilire in modo sicuro al- 
cuna diilcrcnza essenziale fra l’anima umana c l’anima animale? Ecco 

che loV" Cotta, narrando il fatto di un gambero, 

che colle sue branche rompe in modo singolare la noce di cocco e ne 
mangia 1 amandorla che si contiene dentro il guscio, inclina a vedervi il 
principio della saggezza del Creatore; ma il Biichner, che rigetta fuor 
< e a scieii/a 1 idea d’uiia mente suprema ordinatrice come una chimera 

precedente e.sperienza prima di pensare a servirsi delle sue branche a 
questo fine: alla quale stregua sarebbe mestieri ammettere, che il neo- 
nato .1 quale fin dal primo giorno, in cui vide la luce accosta le labbra 
a c poppe materne e ne succhia il latte, ha dovuto fare una precedente 

a avella non c segno caratteristico, che distingua.l’uomo dal bruto? 

nel cavo d un muro un vaso piano di zucearo: una sola ape che aveva 
scoperto questo tesoro, imprime alla sua memoria lo stato del luogo, 
urtando a piu riprese la testa contro il muro della nicchia, dopo il quale 

sXzimTro^Ocompagne che tutte si gettarono 
ulto zucearo. Questi ammali non si erano forse parlati? > L’argomento non 

potrebbe essere fornito di maggiore forza scientilica! . L’inglese Parkyns 

cae nel suo viaggio m Abissinia ebbe occasione di osservare per qualchJ 

tempo 1 costumi delle scimie, trovò che avevano una lingua per esso tanto in^ 
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tclligibile, quanto la nostra lo è per noi ». Anche questo argomento non 
la cede in forza al primo. Ma chi non sapesse arrendersi alla forza di 
c|uesti fatti, ponga ben mente a questi altri. « Non è molto elio un os¬ 
servatore descriveva rinteressantc spettacolo di una deliberazione di 
rondini, a cui aveva assistito. Una coppia di (piesti uccelli aveva inco¬ 
minciato a costrurre il suo nido sul comignolo di una casa. Ma un bel 
giorno sopraggiungono molte altre rondini c subito s’intavola una di¬ 
scussione fra queste c le proprietarie del nido, e tutte sul comignolo 
della casa gorgheggiano c gettano alte grida. Dopo questa dclilicrazionc, 
qualcuna dello rondini si distacca dalle trujqie e si reca ad ispezionare 
il nido. Infine rasscmblea si separa, ma il risultato fu che la coppia 
abbandona il nido incominciato e un altro ne costruisce in luogo più 
adatto ». Il fatto è proprio drammatico, e c’induce a credere che l’os¬ 
servatore siasi immaginato di trovarsi in mezzo a certe tempestose di¬ 
scussioni di alcuni parlamenti legislativi d’Europa scambiandole con (piel 
tempestoso gorgheggio di rondini. « Un fatto ancor inù rimarchevole fu 
recentemente citato. Nei dintorni della tenuta nel villaggio di Wedeendorf 
presso Magdebui-go, alcune cicogne dopo seria deliberazione giudicarono 
un’altra cicogna adultera ; dopo di che il marito, in compagnia d’altre, la 
uccide a colpi di becco e la getta fuori del nido. Secondo le osservazioni di 
certi battellieri inglesi alcune anitre selvatiche hanno delle riunioni par¬ 
lamentari e votano. Fino ad oggi essi però non giunsero a comprendere 
(7; proprio gran pea'ato, sotjyimujo io!) la loro lingua salvo i gridi d’avverti¬ 
mento e di sicurezza. Prima d’ogni partenza mattutina ha luogo tra esse 
una discussione clamorosissima c vivace, c non è che dopo di questa 
che esse si risolvono a partire. Si racconta anche che un’oca caduta 
malata durante la covatura si recò presso un’altra parlandole a suo 
modo, dopo la qua^ conversiizionc l’una rimpiazza l’altra, c l’ammalata 
preso posto vicino ad essa mori un’ora dopo » (Op. cit., pag. 312). Se 
un ragionare siffatto risponda alla gravità dcH’assunto, o non piuttosto 
riveli la stortura logica c la leggerezza osservativa dei nostri scrittori, 
agevolmente lo s’indovina, llisogna proprio disconoscere la natura deU’n- 
mano linguaggio quale è inteso dalla grammatica c dalla logica più ele¬ 
mentare i)er inferire da fatti di tal genere che i bruti parlano come, se 
non quanto parla l’uomo stesso, e conchiuderne poi col Burmeister che 
il corpo umano è una forma modificata dd corpo animale, ranima umana 
c un’anima animale a jùù alta potenza. Bisogna proprio aver smarrito fin 
anco il concetto della scienza a trattarla di tal modo. 
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§ V. 

Si pone la questione e. si accenna il come risolverla. 


La critica fin qui istituita di alcune rcc<‘nti teoriche escogitate per 
fermare le attinenze tra l’uomo ed il bruto ci ha spianata la via a porre 
la questione nel suo vero aspetto e tentarne lo scioglimento. Certo qual 
divario tra Tuno c l’altro è concordemente riconosciuto da quanti im¬ 
presero a trattar il presente argomento, essendoché i più focosi soste¬ 
nitori del materialismo e della scimiogenesi umana parlano di coscienza 
morale e di dignità umana; (1) ma i dispareri insorgono allorché si è 
in sul determinare la natura di esso divario, che gli uni vogliono me¬ 
ramente quantitativo o modale, mentre gli altri lo vogliono qualitativo 
0 sostanziale. Epperò la questione che stiamo disaminando, si pone quasi 
di jier sé nei termini seguenti : .se t due concetti uomo e bruto, siano com¬ 
prensivamente identici; od anche se l'uomo diversi dal bruto quantitativa¬ 
mente 0 qualitativamente. Che se a significare il divario, quale é univer¬ 
salmente riconosciuto, fr.a l’essere umano e l’essere animale, altri definisca 
il liruto per un individuo vivente, dotato di semovenza e di fisica sen¬ 
sitività, e 1 uomo per un individuo vivente di vita fisica e mentale, in tal 
caso la proposta questione tradurrebbe la sua formula primitiva in que- 
st’altra: se la vita mentale, che comunemente viene attribuita all'uomo, sia 
niente qnà che un’esplicazione o forma progressiva della .sensitività fisica 
animate, oqipnre da questa essenzialmente si differenza. 

Posto così il problema, viene il dimandare come occorra procedere a 
fine di arrivarne il giusto scioglimento. E primamente la logica ne con¬ 
siglia coifle unico mezzo acconcio all’uopo il paragone, siccome quello, 
che ci porrà in grado di giudicare, se la natura umana non possegga 
altre note costitutive ed essenziali da quelle,'cbo l’osservazione ci ha 
rilevato nella natura del bruti. Secondamente occorre un principio o cri¬ 
terio, che informi tutto il processo comparativo e lo scorga alla meta, 
e tale principio sta espresso nel lemma seguente : diversità di fenomeni, 
di manifestazioni, di efficenze negli esseri importa diversità di potenze, 
da cui rampollino, e conseguentemente di essenza o natura nell’essere 
stesso, epperò se l’osservazione od il paragone ci fanno manifeste nel- 


(1) « Noi speriamo che I .1 coscienza debba bastare per essere uomo tra gli uomini, o 
che in ogni nostra azione il sentimento del diritto uguale di lutti voglia essere la norma 
direttiva del nostro operare, senz’altra speranza che quella dell’approvazione de'nostri 
simili, senz’altro timore che quello di perdere la nostra dignità umana<» (Carlo Vogt, 
Lezioni sull'uomo, pag. ultima). 


\ 






47- 


l’nomo efficienze e virtù peculiari, non possibili a'spiegarsi con queU’u- 
nico e solo principio, che costituisce la sensitività fisica del bruto, avremo 
ragione di inferirne una diversità di natura tra quello e questo. La ve¬ 
rità del lemma j)roposto consegue da quel principio metafisico, per 
cui l’essenza costitutiva di un essere essendo il supremo cd originario 
prinei|)io di tutte le sue esteriori manifestazioni si rivela nelle operazioni 
dell’essere stesso; epj)erò necessita affermare esistervi diversità di es¬ 
senza, 0 non di grado soltanto là dove si manifestano operazioni cd ef¬ 
ficienze diverse: il che veniva significato da queirenunciato scolastico; 
oprrari seqmtiir rsse. 

La logica ne consiglia (abbiamo avvertito) il paragone siccome mezzo 
a rilevare il giusto divario tra Tuomo cd il bruto. Però occorre altresì 
determinare da prima per bene in che guisa esso paragone voglia nel 
nostro caso essere istituito e di quali caratteri deliba Posservazione no¬ 
stra essere fornita. V’ha di taluni, che assumono siccome termini di 
confronto dall’una parte il bruto.più elevato nella propria specie e mag¬ 
giormente prestante per complicatezza e perfezione di organismo, dal¬ 
l’altra l’uomo più degradato per selvaggia rozzezza o per colpevole ab¬ 
brutimento o per infelicità di organismo corporeo; e v’ha per centra di 
tali, che procedono in senso affatto contrario. Siffatta guisa di raffronto 
non imo essere menata buona dalla critica sia perchè appare viziata da 
spirito di parte e da preconcetto sistema mal rispondente alla veracità 
oggettiva della scienza, e sia perchè scambia il costante cd essenziale 
manifestarsi della specie colle mute voli ed accidentali contingenze degli 
individui. I due termini del confionto deggiouo versare intorno a quel 
che v’ha di essenziale e di complessivo in ciascuna delle due classi di 
esseri. 

Non meno riprovevole è il procedere di quei naturalisti, i quali sono 
tutti e solo nell’osservare e comparare la corporea struttura dell’uomo 
con quella del bruto a fine di inferire l’identità specifica di loro natura 
da ciò, che presentano entrambi lo stesso fisico organismo. Essi muovono 
così dal falso supposto, che l’essere umano sia naturato per intiero dal 
solo corporeo organismo, pregiudicando con ciò il proposto problema e 
minando in una petizion di principio, essendoché il punto della discus¬ 
sione dimora precisamente in questo, se la natura costitutiva dell’uomo 
sia identica o no con quella del bruto. Costoro si sono sforzati di di¬ 
mostrare che l’organismo umano e l’organismo dei bruti, segnatamente 
poi delle scimmie, offrono analogie fisiologiche ed anatomiche così nu¬ 
merose, così intime e rilevanti, che ne portano a risguardarli siccome 
variazioni accidentali di una sola e medesima specie, o forme diverse ed 
estrinseche di un tipo identico, e si appoggiano principalmente al fatto, 
che l’angolo facciale minimo neH’uomo sia di 64 gradi e che nella scimmia 
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il massimo sia di 00, non avvertendo, che con questa differenza anato¬ 
mica di soli quattro «radi riesco inesplicabile il hitto dello scienze, delle 
lettere, delle arti, del genio inventivo, delle scoperte naturali e di tutti 
gli altri elementi di civiltà, per cui la specie umana si solleva tant alto 
al di sopra della scliicia infinita dei muti animali. E fosse pur dato, 
clic rosscrvazione comparativa non è pervenuta a riconoscere differenze 
intrinseche ed essenziali tra la struttura fisica e le apparenze organiche 
dei bruti e (piellc deiruomo, ciò proverebbe sol questo, che le scienze 
anatomiche c fisiologiche sono ancor nell’infanzia. 

Tur tenendosi sul terreno deiranatoinia c della fisiologia comparate, 
altri scienzati sorsero ad impugnare le conclusioni materialistiche dei 
precedenti naturalisti, facendosi a iirovarc che l’uomo ben anco nel suo 
tìsico organismo presenta caratteri tali, che speciticameiitc lo distinguono 
dal bruto, quali sono la mano, l’organo vocale, l’apparecchio cerebro- 
nervoso, la verticalità della persona descritta da Ovidio, che dico. 

« l’ronaque cimi .spoctenl aninwlia roolera terram, 
a O.s homini sublime dedil, cocluim|iio videre 
« Jiissit, el crectos ad sidera lollerc vultus; » 

parole che correggono il cinico verso di Ennio: 

• Simmia qiiam siniilis liirpi.'vsiina bestia nobi.s ». 

Noi avvisiamo in contrario, che coloro, i quali si pongono a disa¬ 
minare la presente questione sotto il punto esclusivo dell anatomia, e 
della fisiologia comparate, mal possano scansare il pericolo, in cui in¬ 
corrono, gli uni di attenuare le differenze fisiche tra l’uomo ed il bruto, 
gli altri di .aggrandirle oltre il giusto, secondo il fine paraiale ed esclu¬ 
sivo che portano preconcetto neiranimo. Giacché le manitestazioni del¬ 
l’organismo coriioreo umano (chi bene avverta) rimangono inesplicabili, 
se non si riferiscano alla mente, che le informa e con cui conservano una 
intinw-colleganza. Così la struttura della mano accenna aU’attitudine ar¬ 
tistica dell’uomo, come l’organo della lingua accenna all’idea razionale, 
di cui la parola è l’espressione : così pure cogli occhi il bruto vede, l’uomo 
leqgr; coH’orecchio il bruto percepisce de' moni, ì'yiovao ascolta parole; coWa. 
lingua il bruto grida o canta, l’uomo ji irla. Queste considerazioni pro¬ 
vano, che la questione va collocata sopra un terreno ben piu ampio, 
che quello non sia dcU’anatomia e della fisiologia comparato, e che perciò 
i due aspetti, fisico e razionale, che l’uomo presenta, vanno entrambi 
disaminati e nelle loro intime attinenze contemplati. La quale armonia 
del fisico organismo e della razionalità nell’uomo è manifestata da un 
carattere suo proprio qual’è l’universalità, essendoché a differenza dei 
bruti egli domina col pensiero tutta la natura e può vivere sotto tutte 
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le zone, conformando mercè la provvidenza e la previdenza della sua 
niente e coi ritrovati dell’arte l’ambiente fisico ai bisogni ed alle esi¬ 
genze della sua vita. _ ' . 

Adunque l’osservazione c la comparazione siano quali le esige la "na¬ 
tura stessa degli esseri, di cui si investigano le reali attinenze, non si 
fermino ad alcune soltanto delle loro manifestazioni, ma a tutte si e'bten- 
dano le loro virtù ed efficienze; non si posino solamente sulle loro qua¬ 
lità estrinseche, accidentali e comuni, ma progrediscano fino alle intrin¬ 
seche, alle sostanziali, alle jiroprie. 

0 

S VI. 

«S'i nrcrnnn in differenza tra ì'uonio ed d lindo. 

li’ illustre naturalista Quatrefages, che ha meditato con tanta profon¬ 
dità di mente intorno il problema dell’unità della specie umana, ha ri¬ 
posto il carattere distintivo e specifico dell’uomo nella moralità e nella 
religiosità, avvisando che l’intelligenza non sia un carattere cosi cospicuo 
ed intimo da non potersene rinvenire la traccia e la comunanza nei 
bruti. Ed egli è nel vero, riconoscendo siccome doti dell’uomo ed alni 
essenziali la moralità e la religiosità, ma non crediamo che esse siano 
le sole, che anzi avvisiamo, non potere esse sussistere senza la dote del 
pensiero considerato come facoltà oggettiva e, come tale, propria del¬ 
l’uomo. Un altro non meno celebre naturalista francese, Flourens, pone 
siccome nota caratteristica deiruomo la coscienza che egli ha del proprio 
sapere, essendoché i bruti, in sua sentenza, sanno, l’uomo egli solo sa 
di sapore. Questo sapere riflesso e conscio di sé è appunto il sapere 
scientifico. « La scienza (commenta qui Aristotele il Waddington) entra 
nella definizione deH’uomo; perchè l’uomo ha contemporaneamente la 
vita, la sensazione ed il pensiero ; ma il pensiero e la scienza apparten¬ 
gono in proprio a lui solo. La pianta vive, ranimale sente, l’uomo solo 
è capace di papere (La psicologia di Aristotele, traduz. ^tal.,pag. 171)». 
La scienza (è cosa da non potersi revocare in dubbio) è dote, che Tuomo 
possiede in proprio, nè gli è comune coi bruti, ma anche qui avvertiamo, 
che essa non è la sola, ma va consociata con altre. 

Or qui dimandando, quali e quante siano le supreme manifestazioni 
proprie deiresserc umano, quali si possono rilevare dietro la scorta di 
una compiuta e sincera osservazione, rispondiamo che esse sono Inscienza, 
l’arte, la moralità e la religiosità, siccome quelle, che conchiudono in sè 
il compiuto sviluppo di nostra natura. Il mondo scientifico, artistico, 
morale e religioso è affatto ignoto ai bruti ed inaccessibile alla loro virtù, 
qualunque sia la classe, a cui appartcng.ano. Or siccome sta il principio 

1 
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metafisico, che ilivcrsità di manifestazioni c di efficienze imjiorta diver¬ 
sità ili potenze negli esseri, in cui si compiono, c conseguentemente di¬ 
versità di natura, così ahliiamo ragione di couchiuderne, che la natiua 
costitutiva deiruomo è altra da quella del bruto, rcrchè questa con¬ 
clusione rivesta la forma scientifica e rigorosa, di cui è feconda, fa di 
mestieri che instituiamo un’analisi critica dei concetti di scienza, di arte, 
di moralità e di religiosità, dalia quale apparisca, se queste quattro ma¬ 
nifestazioni della specie umana possano spiegarsi mercè la sola sensiti¬ 
vità fisica del bruto e riguardarsi quale un csplicamento e forma pro¬ 
gressiva della raodesima, o non più presto importino resistenza di un 
princijiio mentalo neH’uomo, distinto e supcriore al corporeo organismo; 
nel quale secondo caso Tessenza costitutiva deiruomo vorrebb’cssere ri¬ 
posta nella pcrsonalith orguiiicit, ossia in un principio mentale conscio di 
sè e svolgentesi nel mondo soprassensihilc del Vero, del Bello, del Buono 
c del Divino sotto la forma della scienza, dell’arto, della moralità e della 
religiosità mercè il sussidio doll’orgunismo corporeo in generale, e della 
parola, della mano, de’ sensi in particolare. Così ci troviamo condotti a 
studiare l’uomo non jiiù in rapporto con tutto quanto il cosmo corporeo 
esteriore, bensì in rajiporto col bruto in particolare, raffrontando l’uno 
coll altro a line di rilevare se differiscano semplicemente di grado, op¬ 
pure di essenza, se cioè ruomo sia un bruto perfezionato o niente più, 
oppure costituisca una specie superiore di esseri. Per condurre a buon 
termine questo confronto occorre anzi ogni cosa risalire sino aH’essenza 
del bruto, riconoscere ciò che vi ha in osso di supremo e di caratteri¬ 
stico e paragonarlo colla mente, che è la nota propria o caratteristica 
deH’uomo, e da siffatto paragone emergerà qual sorta di differenza in¬ 
terceda fra di loro. 

Ciò posto, se ci facciamo a considerare la natura intima del bruto, 
non duriamo fatica a riconoscere, che esso sovrasta a tutti gli altri es¬ 
seri cosmici perchè è fornito della facoltà di sentire il mondo materiale 
mercè l’organismo suo corporeo. La pietra si estende nello spazio, vien 
mossa dall’un luogo nH’altro, si scompone in particelle, ma non nasce, 
nè muore, non cresce interiormente, non si nutre, non respira, non si 
propaga, in una parola non vegeta. La pianta vegeta, ma non sente, è 
incapace di piacere e di dolore. Il bruto sente, ed a seconda delle sen¬ 
sazioni gradevoli o moleste si muove per spontaneo impulso. Adunque 
la sensitività animale è la nota caratteristica, per cui il bruto è da più 
del vegetale e del minerale, e se ne distingue, come la mente è la nota 
caratteristica, per cui l’uomo si distingue dal bruto. 

Occorre quindi risolvere il problema: se l’uomo sia un bnito perfe¬ 
zionato e niente più, oppure sia un essere di specie 8uj)eriore, una per¬ 
sona, e siccome ciò, che costituisce l’essenza specifica del bruto e lo 
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rende superiore agli altri esseri della natura, è la sensitività auimalcj 
mentre la nota caratteristica dell’uomo risiedo nella mente, iiuinji il 
proposto problema si trasforma in quest’altro: se la niente,, che si.ri- 
conosee neiruomo, sia identica colla stessa sensitività animale comune 
a lui ed al bruto, oppure costituisca un princijìio superiore essenzialniente 
diverso. 

é 

Questo problema, a chi lo contempla, apparisce di tale e tanta gra¬ 
vita, che ben si può asscrii’e, che da esso dipendono le sorti della no¬ 
stra esistenza. Infatti poniamo che ruomo sia niente più che un bruto 
perfezionato, e allora nasce, vive e finisce alla guisa medesima del bruto, 
c tutta la dignità e recccllenza propria della persona umana scompare, 
rolliamo che la sensitività animale e la mente siano tutt’uno, e allora 
siccome la sensitività animato è tutta (juanta legata airorganismo corporeo 
e ipiindi svanisce col disfarsi dell’organismo stesso, cosi alla morte del 
nostro corpo anche la mente scompare colla sensitività tìsica, c di noi 
non rimane proprio più nulla tranne gli atofui materiali del nostro co?))(), 
che andranno a comporre altri organismi o ritorneranno alla materia 
inorganica. 

Ora facendoci al problema, ci dimandiamo: che èia mente? Che cosa 
essa sia, lo si rileva dalle sue manifestazioni. Essa si manifesta nella 
scienza, nell’arte, nella moralità, nella religiosità, e queste sono le quattro 
sublimissime forme, in cui l’umanità rivela la sua eccellenza e prestanza 
su tutto il mondo animale. La mente umana crea la scienza, dunque è 
fornita di intelligenza e ragione; produce l’arte, dunque è fornita della 
fantasia estetica; si mostra nella moralità, dunque è foniita di libera 
volontà; si rivela religiosa, dunque è fornita del sentimento e dell’intui¬ 
zione di Dio. 

Ciò posto, sorge rinchiesta: la sensitività animale neU’iiomo, per quan¬ 
tunque si supponga perfezionata e disvolta, possiede essa tanta e tale 
virtù da manifestarsi sotto forma di scienza, di arte, di moralità, di re¬ 
ligiosità? Ecco (luel che imporla di chiarire per lo scioglimento del 
proposto problema. 

l’acciamoci anzitutto dalla scienza. Fui essa la scienza essere un pro¬ 
dotto della sensitività animale? 


I. — La sciexza distivcue EssExziALjrcxTE l’uomo dal bruto. 

Che esista un .sapere denominato scientifico, è cosa di fatto. Dissi 
avvertitamente un sapirr scientifico, perchè se non si può sentenziare, 
che l’umana enciclopedia sussista di già bell’e compiuta in tutta l’inte¬ 
grità e Tampiezza del suo insieme, non si può disconoscere l’esistenza 
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di alcune discipline, cui compete Tappellazione di scienze, e ci basti ri¬ 
cordare in conlcrma di ciò il fatto dello scienze fisiche e matematiche. 
Kant, e con lui tutti gli scettici più rigorosi, potranno mettere in forse 
l’esistenza oggettiva della metafisica, ma non pongono in dubbio il va¬ 
lore scientifico delle matematiche; il che ne basta airinteuto del pre¬ 
sente argomento. 

Ciò posto, domando : la scienza, (piale eft'ettivamente esiste, può essa 
avere per cagione efficiente e per ragione sufficiente un soggetto dotato 
di mera e nud.i sensitività animale, (piale è il bruto, o non piuttosto 
importa un principio siiperio*'e al senso fisico, e da questo essenzialmente 
distinto? A risolvere il problema occorre determinare per bene i caratteri 
distintivi di ciascuno dei due termini, scienza e sensitività fisica, il cui 
rapporto costituisce il fondo del iiroblema. 

La scienza, a bene intenderne la natura, va considerata in riguardo 
oggettivo, cioè in se stessa, ed in riguardo soggettivo, ciò è rispetto al sog¬ 
getto, a cui si riferisce come a cagione sua, giacche la scienza è ad un tempo 
syenza di qualche cosa, e di qualcheduno. Contemplata sotto il primo 
rapporto, ossia nella sua essenza oggettiva, è un sapere dimostrativo ed 
apodittico. Ora la dimostrazione, forma essenziale e 'costitutiva della 
scienza, importa primamente un soggetto, che non solo senta so mede¬ 
simo, ma possegga la coscienza riflessa di sè e del valore della sua di¬ 
mostrazione; secondamente una proposizione dimostrabile, ossia un teo¬ 
rema; in terzo luogo un punto di mossa, fermo ed inconcusso, come suo 
fondamento e principio proprio, che vuol essere tale una verità da non 
potersi revocare in dubbio; in quarto luogo un mezzo, mercè cui il pen¬ 
siero possa, procedendo dal juinto di mossa, toccare il punto finale della 
dimostrazione, e'^tal mezzo dimora in quei pronunciati supremi, che Ari¬ 
stotele denomina principii comuni dello scienze per distinguerli dai jirin- 
cipii proprii di ciascuna; importa per ultimo una sistematica connessione 
fra tutti i teoremi, ond’essa scienza si compone, essendoché il dimostrare 
dimora appunto nel renderti ragione di una jiroposizionc mediante un’altra, 
eppcrò nell’intrecciare teoremi a teoremi, finche si pervenga ad una ve¬ 
rità suprema od universale, che componga ad unità sistematica tutte le 
altre formanti il corpo di una scienza. Conseguita da ciò, che la scienza 
non si regge senza verità necessarie ed universali, quali sono appunto i 
teoremi e gli assiomi, epperò senza idee altresì necessarie ed universali, 
che sono gli elementi primi delle verità teorematiche ed assiomatiche, 
quali le idee di uomo in genere, di bruto, di pianta, di spirito in genere, 
c le .altre più generali di sostanza e di modo, di causa e di effetto, di 
necessario e di contingente, e va discorrendo. 

Ora facciamoci a riguardare la scienza nel rapporto suo col soggetto 
pensante, da cui ripete la sua cagione efficiente c la ragione sufficiente. 
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La scienza non è certamente uno sviluppo fatale di un soggetto inconscio 
di se medesimo, del proprio operare e del fine, a cui intende, brasi, 
essendo un sapere dimostrativo e riflesso, apparisce perciò «luale un-la- 
voro razionale di attività liberi^ e consapevole di se stessa, vili quanto 
dire importa personalità nel soggetto, che la costruisce e la possiede. 

Essa infatti viene anzi tutto concepita od ideata dal soggetto pensante, * 
quindi voluta cioè proposta coqie un idealo da conseguire, poi svolta, 
come da proprio germe dalle notizie primitive componenti il sapere co¬ 
mune, per ultimo lavorata e costrutta in forma di un sistema di cogni¬ 
zioni dimostrate conformi a verità. 

Ciò premesso, torna agevole il riconoscere, che il soggetto pensante in 
(luel primo suo atto, col quale concepisce la scienza, manifesta di già la 
coscienza rillessa di se medesimo, essendoché gli tornerebbe impossibil 
cosa ideare la scienza intorno ad un determinato oggetto, ove non fa¬ 
cesse sostanziai diflerenza tra sé e la cosa, che imprende a studiare, 
oggettivandola in certo tpial modo e ponendola di contro a se medesimo. 

E questa coscienza personale di sé non solo si manifesta tuttavolta che 
il soggetto concepisce la scienza di un oggetto esteriore a lui e da lui 
sostanzialmente distinto, ma ben anco allorché concepisce la scienza di 
sé, siccome quella, che importa un ripiegamento interiore deirio sopra 
di sé, eppcrò la coscienza rillessa del proprio essere. La scienza non 
solo é dal soggetto concejiita come possibile; ma é voluta da essolui, 
che se la propone come scopo della sua attività speculativa, e sempre 
avanza nelle sue indagini, finché raflVontando la scienza da lui costrutta 
con l’ideale, a cui intendeva, scorga tra l’una e l’altro una perfetta 
corrispondenza. Perciò anche sotto questo secondo riguardo la scienza 
esige un soggetto conscio di sé e personale, essendoché é jtroprio della 
persona non solo operare giusta un fine (il che si avvera in tutti gli 
esseri cosmici), ma il proporsi esso fine come un ideale da raggiungere, 
eppcrò conoscerlo c liberamente volerlo, c commisurarvi le proprie forze, 
e riconoscere se lo abbia eft'cttivamente arrivato o quanto vi si sia rac¬ 
costato. Il soggetto della scienza, che l’ba ideata e voluta, si accinge 
poi a formarla esplicandola da quello prime notizie preesistenti, che 
compongono il senso comune della umanità. Ora (piesto svolgimento della 
scienza dal sapere spontaneo e naturale esige ancb’esso coscienza riflessa 
e personale nel soggetto pensante, il (juale mal potrebbe compiere quello 
sviluppo ideale, ove non preconoscesse, che quel concetto di senso co¬ 
mune è fecondo di molti altri in esso virtualmente compresi, ossia è un 
germe suscettivo di sviluppamento scientifico, e se altresì egli non fosse 
consapevole della virtù speculativa, che possiede, di esplicare un con¬ 
cetto in una moltiplicità di altri concetti c tradurlo in un sistema di 
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COf;nizioui vere, (juul è la spieuza, essendo evidente che un concetto di 
senso comune non si trasforma di per sè in sapere scientifico. 

Fin qui abbiamo dis.aminato il primo de’ due termini componenti il 
proposto problema, cioè la scienza riguardata nel suo doppio asjietto, 
oggettivo 0 soggettivo. Ora viene lo esaminare la natura del secondo 
termine, che è la sensitività animale, a fine di rilevare so.essa valga a 
produrre il fiitto della scienza. f'I sensitività tisica la virtù, che possiede 
un soggetto animato, di accogliere in se Fimpressione prodotta sopra i 
suoi organi da un oggetto corporeo, accompagnata da affezione piace¬ 
vole o dolorosa e dalla percezione deH’oggetto sentito (1). Dalla quale 
definizione emerge 1* clic senza impressione corporea non si dà affezione, 
e senza affezione non è possibile la percezione o conoscenza sensitiva; 2° che 
i limiti della conoscenza sensitiva sono misurati dall’affezione piacevole o do¬ 
lorosa, e conseguentemente daU’imprcssionc corporea, sicché essa cogni¬ 
zione non può estender.si oltre la cerchia dell’oggetto corporeo, che agisce 
sugli organi, nè il soggetto senziente può percepire se non qnel tanto 
che esercita una azione sopra uno de’suoi organi; 3“ che cessando l’im¬ 
pressione e ralfezionc, od altei’andosi e mutandosi in qualidie guisa, 
cessa per ciò, o si altera e muta la cognizione sensitiva. Da questa na¬ 
tura propria della sensitività fisica è agevole il rilevare, come essa' sia 
ristretta entro a limiti tali da chiarirsi onninamente impotente a gene¬ 
rare la scienza. 

Di vero se ci facciamo a disaminare i caratteri proprii del sentire 
fisico, c li raffrontiamo con quelli del sapere scientifico, ci appariscono 
del tutto discrepanti ed opposti. Primo ed essenziale carattere della sen¬ 
sitività animale è la singolarità, e quindi la contingenza, siccome quella, 
che nel suo esercìzio dipende onninamente dagli organi corporei, epperò 
non jiiiò apprendere se non corpi singolari, mutevoli c contingenti. Colla 
virtù visiva dell’occhio io percepisco questa o quella pianta, che sus¬ 
siste in tpiel dato tempo, in quel dato luogo, ma non già tutte le piante, 
di tutti i tempi, di tutti i luoghi ; veggo il volume, la figura, il coloro 
della tale, pianta, ma non veggo i costitutivi ossia l’essenza astratta 
della pianta in genere; jiercepisco insomma il jiarticolare, non l’univer¬ 
sale, gli individui singoli, non i generi e le specie. Coll’occhio veggo la 
caduta del corpo .V, 15, C, ma non veggo, che tutti i corpi gravitino nello 
spazio, nè che debbano gravitare per una legge indeclinabile di natura; 
ossia veggo il contingente, il mutabile, non il necessario c l’immutabile; 


(1) Veramente la ridica scniitivita si manifesta sotto due roniic, il .senso c l'istinto ; 
qui tuttavia la definiamo sotto il primo aspetto, perche lu contempliamo in rapporto 
colla virtù conoscitiva, a line di rilevare, se essa valga a produrre le scienze. Per questa 
ragione nella definizione superiore non si fa cenno dell'istinto. 
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veggo che il l^tto è così, ma non vcggo7 che debba essere di tal modo, 
e non altramente. La cosa non può correre diversamente. La fisica sen¬ 
sitività è di sua natura legata ad un punto del tempo e dello spa/to in 
ogni suo atto, epperò apprende quel fatto o quel corpo, che è /tic et 
nunc, non ciò, che è sempre e dappertutto. Il sapere scientifico Tiycla<.un 
carattere affatto o])posto : le idee, onde si compone la scienza, sono im¬ 
prontate della nota di universalità: i teoremi, che essa dimostra, e gli 
ass’oini, su cui essa si regge, sono verità, in cui risplcnde universalità, 
necessità, immutabilità. L’antropologia ad esempio, la botanica, l’astro- 
noiuia non versano intonio a questo, o quell'uomo individuo, a questo o 
•luel dato vegetale, a tale o tal altro corpo celeste, ma contemplano 
l’essenza generica ed univei’salo dcH’uomo, del vegetale, dell’astro, ed ogni 
giudizio che pronunciano intorno ad uno degli individui di quella specie , 
di esseri, s’intende pronunciato su tutti. Similmente le leggi dimostrate 
dalla scienza fisica sono verità universali e necessarie: essa non solo 
rileva il fatto, che i corpi si attraggono in ragion diretta della massa, 
ma dimostra che la cosa debb’essere così ; e ciò intende non solo di 
que’ pochissimi corpi, che caddero sotto la nostra sensibile osservazione, 
ma di quanti mai esistono, esistettero e potranno esistere in tutta l’im¬ 
mensità dello spazio. Essa non solo rende ragione dei fenomeni presenti 
e dei passati, ma predice una eclisse avvenire. 

Dacché la sensitività è legata al particolare ed al contingente, nè vale 
a raccogliere la raoltiplicità degli individui nell'unità universale del genere, 
e la moltiplicità dei fatti nell’unità di una legge necessaria, consegue 
che essa è saltusèria e sconnessa nel suo operare. Le sensazioni fisiche 
si succedono in l'olla le une alle altre senza un vincolo di continuità e 
di connessione necessaria. « Il soggetto senziente non potendo Mentire 
tutti i corpi in una volta, ne sente alcuni particolari, e poi degli altri, 
e così sempre di seguito; ma con questa continua successione egli tutta 
la natura simultaneamente non può sentirla mai, perchè ogni sensazione 
è isolata dall’altra, ed al sopraggiungere dcU’una l’altra svanisce; nel 
sentire adunque non si può trovare la perfetta relazione all’unità » (1). 
La scienza è, tutt’altra cosa che non una scatenata miscela, od uno scon¬ 
nesso succedersi di fisiche sensazioni: essa è un sistema organico di 
verità, che tutte si legano c si sorreggono a vicenda, e tutte armoniz¬ 
zano in un supremo i)rincipio. Sarebbe quindi giuocoforza ammettere un 
soggetto, che non solo provi meccanicamente le fisiche sensazioni, ma 
sappia altresì di provarle, e le noti a se stesso, le raccolga in classi, lo 


(1) M. Florcnzi Waddington, Saggi di psicologia, pag. 14. Un corpo infinito, posto 
pure che esista, non sarebbe percepibile co'scusi, perché importerebbe nel soggetto sen¬ 
ziente un organo infinito, il quale, appunto perché inlinito, non può essere un organo. 
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spieghi, le raflVonti cogli oggetti sentiti per sincerarle, ed infine le col- 
leghi ad luiità di concetto, imprimendo ad esse quella forma sistematica 
ed organica, che alla scienza è essenziale. Ora un soggetto sifiatto non 
può erigersi giudice delle fisiche sensazioni, se di sua natura non le tra¬ 
scenda; non può asiìiraro alla verità propria della scienza, se fosse do¬ 
tato di sensitività animale e nulla piìi. Il che apparirà viemeglio dalle 
cose seguenti. 

Un terzo carattere si rivela nel sentire fisico; esso è essenzialmente 
soggettivo, epperò relativo e mutabile. La sensazione non mi apprende 
rintima natura di un oggetto, bensì la sua esteriore apparenza: io non 
giudico delle cose, quali realmente sono in se stesse, ma dalle im])rcs- 
sioni, che fanno sovra i miei organi; epperò la sensitività non mi darà 
inai la vera ed oggettiva conoscenza di una cosa, quale appunto è il 
conoscere scientifico. Se si vuol giungere al possesso della verità, e quiWi 
della scienza, forza è spogliarci il più che si può de’ nostri sentimelti 
personali, delle nostre simpatie, delle nostre imi)rcssioni ed affezioni 
soggettive nella considerazione delle cose: bisogna insomma dominare i 
sensi, non lasciarcene padroneggiare. In una parola la verità della scienza 
è essenzialmente oggettiva, la conoscenza sensitiva è essenzialmente sog¬ 
gettiva. Ancora, il Vero scientifìiM), per ciò ai)punto che è oggettivo, è 
altresì assoluto ed immutabile: un teorema di geometria splende uno e 
sempre lo stesso ad ogni mente umana senza riguardo a contingenze di 
tempo e di luogo. Per contro l’oggetto della percezione sensitiva muta 
di continuo a seconda degli individui senzienti e delle circostanze, in 
cui versano. Lo stesso oggetto apparisce diverso a’ diversi individui non 
solo, ma altresì allo stesso uomo, col mutare delle sue condizioni fisio¬ 
logiche. Se uu medesimo vento produce in Cajo una impressione fredda, 
in Tizio un’impressione calda, il primo avrà ragione di dire, che il vento 
è freddo, ed avrà parimenti ragione il secondo di dirlo caldo. Così ciò, 
che paro ai sensi di ciascuno, è necessariamente per lui la verità. Tutto 
adunque è relativo, tutto è vero. Il sentire tisico adunque non solo non 
può generare la verità oggettiva, assoluta ed immutabile, cioè la scienza, 
ma radicalmente ed onninamente la distrugge. Sensismo c scienza sono 
due termini inconciliabili, come si rivela tino aH’cvidcnza nel leeMo di 
Platone, che mette al nudo lo scetticismo implicato nella dottrina sen¬ 
sitiva di Protagora. 

La sensazione (col qual vocabolo intendo significare ogni atto della 
sensitività animale nel suo triplice elemento, impressione, affezione, per¬ 
cezione), non solo è soggettiva, ci>però mutabile col mutare delle con¬ 
dizioni, a cui soggiace l’organo senziente ed il corpo sensibile, ma è do¬ 
minata dalla fatalità. Essa infatti è un fenomeno fisiologico, che emerge 
da un rapporto della materia sentita colla materia senziente, e ben si 




sa, che nel mondo della materia regna sovrana la fatalità, sicché ogni 
fenomeno avviene e si compie in virtù di una legge necessaria, didima 
forza insuperabile. La sensazione è fatale, ossia è un rapporto, tra il 
soggetto senziente e l’oggetto sentito, che non può mai essere altro da 
quello, che è, perché le leggi del cosmo sensibile sono ineluttabili. Certo 
è, che il raj>porto tra que’ due termini, e quindi la sensazione può mu¬ 
tarsi, ossia apparire tale o tal’altra, allorché mutino le condizioni del 
senziente o del sentito, ma dato il tal soggetto che senta, ed il tal og¬ 
getto sensibile, debbe di necessità manifestarsi questa, e non altra sen¬ 
sazione. Se adun(iue essa in ciascun momento e per ciascun soggetto è 
mai sempre quale debb’essere, cioè conforme ad una legge fisica neces¬ 
saria, non vi é più ragione di far differenza tra le percezioni vere e le 
false; c di tal modo la fatalità della sensazione rende impossibile la 
scienza, la quale di sua natura inchiude la verità, ed esclude l’errore. 
Che altro infatti è mai Terrore, se non un giudizio disformc dalla realtà 
oggettiva delle cose, eppcrò un atto della mente discorde dalle leggi 
logiche, che lo governano nel suo processo? K come mai potrebbero a])- 
pellarsi erronee o fallaci le nostro impressioni, se esse sono semi)re di 
necessità quali deggiono essere, cioè conformi alle leggi della natura? 
Anche qui adunque ci troviamo condotti per altra via al pronunciato di 
Protagora testé riscontrato: Tutto è vero: e se tutte le nostre imjires- 
sioni sono vere, lo saranno altresì quelle, che sono in aperta contrad¬ 
dizione fra di loro, cioè che affermano e negano dello stesso oggetto la 
medesima qualità; lo zucchero è dolce, e non é dolce; vai quanto dire, 
verità ed errore tornano allo stesso ; la scienza é ita, insieme colla verità. 

Vi ha di più. Se tutto è vero per necessità di natura, torna inutile, 
anzi irragionevole ogni scientifica discussione, dacché nessun» può insorgere 
a combattere come erronea la sentenza del suo avversario, a propugnare 
e divolgare come unica vera la propria. So il pensiero delTuom» è tut- 
t’uno colla materia senziente, sarà soggiogato da quelle leggi insupera¬ 
bili c fatali, che dominano il corporeo univer.so, tantoché le sue mani¬ 
festazioni razionali ed i suoi portati speculativi non potranno mai essere 
altri da quelli, che avvengono, c T intelligenza operante in ciascuno di 
noi produce per fatalità di sviluppo o per necessità ineluttabile di natura 
il tale 0 tal’altro pensiero, od opinione, o dottrina, in quella guisa che 
un corpo posto in certe determinate condizioni e dominato da certe forze 
produce indeclinabilmente il tale determinato fenomeno. Io leggo nel 
Biichnor queste parole: « L’uomo come essere tìsico ed intelligente è 
l’opera della natura; donde ne segue, che non soltanto il suo essere, 
ma le stesse sue azioni, i suoi jìcnsieri, la sua volontà, tutti i suoi sen¬ 
timenti, sono fatalmente soggetti alle leggi regolatrici dell’universo (Forza 
e materia, Gap. XX) ». Ciò posto, io così la ragiono: quando il mate- 














lialista sostiene, elio il suo sistema è la verità, questo suo poiisicro è 
fatalmente soi/getto alle leggi regolatrici ilelVuniverao; e quando io di rin¬ 
contro pronuncio, che il materialismo è solenne sproposito, questo mio 
peiìsiero ancli’esso è fatahneute. soggetto alle leggi regolatrici (leU'wiiverso ; 
laonde se mai egli pigliasse a confutarmi, insorgerebbe contro lo leggi 
fatali della natura, dimentico che è iliiro nelle fata dar di rozzo. 

1 caratteri fin (pii riscontrati nella sensitività animale la chiariscono 
impotente a generare e spiegar il sapere scientifico preso in riguardo 
oggettivo. Un ultimo carattei’o, che ci rimane di rilevare, la rivela altresì 
inetta alla scienza soggettivamente considerata. Infatti nella costruzione 
del sapere il soggetto spiega una vera attività razionale conscia di sè e 
del proprio tino speculativo; egli è che conceiìisce la scienza, se la pro¬ 
pone come un ideale da lui voluto ; egli, che la viene esplicando dalle 
primitive notizie; egli, che la viene a mano a mano costruendo con co¬ 
scienza della propria virtù e del proprio processo, sicché pervenuto al 
termine del suo lavoro può dire; la scienza è cosa mia, è un portato 
del mio pensiero, che penetrando nella natura degli oggetti conoscibili, 
ne rileva gli elementi, le j)roprietà, le relazioni, determinandoli ciascuno 
nella propria specie. Osserviamo per contro la sensazione fisica, ed essa 
ci si mostra essenzialmente j)assiva. Il soggetto, che sente, è tutto nel 
ricevere le impressioni, che gli vengono in folla dal mondo esteriore, e 
lo stesso percepire, che egli fa, gli oggetti sensibili, non è un vero ope¬ 
rare speculativo conscio di se, perché le percezioni, o conoscenze sensi¬ 
tive, gli vengono dal mondo esteriore già beH’e fatte insieme colle affe¬ 
zioni e le impressioni. Esso adunque è destituito di vera attività razionale, 
e non senza ragione venne dai sensisti pareggiato ad una tavola rasa, 
dove le impressioni sensibili lasciano le loro traccie. 

A rincalzo della sua dottrina il materialista ci può obbiettare, che la 
conoscenza sensibile ha bensì per obbietto i fatti particolari e gli indi¬ 
vidui singolari sussistenti nel tempo c nello spazio, ma pui- contiene in 
germe la conoscenza delle leggi, dei principii, dei generi, delle specie, 
ossia dello idee generali, le verità necessarie ed universj^i, onde si com¬ 
pone la scienza; in altri termini, che gli intelligibili d^a scienza sono 
una trasformazione dei sensibili percepiti, la ragione umana è una tras¬ 
formazione della sensitività animale. Ed ecco come; I sensi mi presen¬ 
tano una pluralità di oggetti, ad esempio una quercia, un pero, un abete, 
un mandorlo; osservo in essi qualità proprie e qualità comuni, lascio 
da banda le prime, e raccolgo in un solo tutte le seconde, e mi formo 
l’idea del genere albero, che contiene nella sua unità la moltiplicità 
degli individui aventi qualità comuni. Ancora, io osservo col mezzo dei 
sensi una pluralità di fenomeni, lascio da parte le circostanze singolari 
proprie di ciascuno, contemplo quello, che hanno di comune, di costante, 








(li universale, e salgo così al concetto di una legge generale della natura, 
di un principio necessario, universale. C'osì la sensitività fì.sìca, sussidiata 
dall astrazione, dalla generalizzazione, dairindiizione esplica dai^ensibili 
particolari lo idee e le verità universali, come da loro germe, trasfor¬ 
mandosi essa stessa nella ragione umana. — In tutto questo ragiona¬ 
mento io rilevo un concetto erroneo, che debbo ripudiare, e riconosco 
un concetto vero, che punto non infirma la nostra dottrina. La tras¬ 
formazione del sensibile particolare nell’intelligibile universale, della 
sensitività fìsica nella ragione umana è un concetto radicalmente sba¬ 
gliato. Noi abbiamo testò rilevato, che la sensazione, c quindi la per¬ 
cezione sensitiva sono di loro natura racchiuse entro a limiti tali, che 
non possono sollevarsi all’universale, al necessario, all’ immutabile : to¬ 
gliete questi limiti, c voi avrete distrutto la sensitività fìsica, anziché 
trasformata in ragione. Trasformare propriamente è mutar forma, ser¬ 
bando intatta la natura: nel caso nostro non abbiamo più il sentire 
fìsico, ma la ragione, che pere) non si sa donde sia sbucata. È cosa uni¬ 
versalmente ammessa, che non e della natura deiranimalc lo astrarre, 
il generalizzare, l’indurre, il possedere idee generali, cioè non rispon¬ 
denti ad oggetti particolari determinati. Per altra parte gl’intelligibili 
della scienza eccedono di loro natura i sensibili della percezione in virtù 
della loro universalità e necessità; eppenà nessuna alchimia del mondo 
varrà ad esplicarli di là dove non ci sono. 

Ora rilevo quello, che di vero si nasconde nella esposta difficoltà. 
L’uomo è così tatto per natura, che nella sua presente condizione la mente 
non può esplicare convenientemente la sua virtù intellettiva senza il 
sussidio dell’organismo corporeo. È noto come la funzione intellettiva, che 
addimandasi esperienza, ed è fonte di tutto (^uell’ ordine di cognizioni, le 
quali si riferiscono al corporeo universo, abbisogna, come di organo in¬ 
declinabile del suo esercizio, dell’uso dei sensi fìsici esterni, sicché se 
natura ne avesse forniti di un sesto senso, avremmo un nuovo ordine di 
cognizioni. Quest’elemento sensibile, che giace implicato nel conoscere e 
nel sapere sperimentale, non manca nemmeno in (]uell’ordinc più elevato 
di cognizioni umane, che sono un portato della pura ragione, ed hanno 
per obbietto lo verità universali, necessarie e soprassensibili, ma vi ap¬ 
parisce sotto una forma speciale e più elaborata, cioè la parola, che è 
un sensibile, fatto segno di un intelligibile. Tutta adunque, (juant’é, la 
scienza nostra, riguardi essa l’universo sensibile o Io spirituale e so- 
prassensibile, rinviene nel linguaggio la sua espressione neces.saria; che 
anzi, quanto più i nostri concetti si elevano nella sfera delle astratte 
generalità, tanto più abbisognano dei segni verbali, che li fermino, li 
determinino e li circoscrivano. Adunque alla comjnuta scienza umana 
occorrono la ragione, come artefice e causa, i sensi, come strumento: 
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l’crroro del sensismo è tutto nel riguardare la ragione quale uno espli- 
camgnto del senso, .\ncora, avuto riguardo allo svilupjìo cronologico e 
successivo dcirumano soggetto, avviene che in lui si svolge la vita sen¬ 
sitiva fisica prima che la razionale, tantoché esso comincia a percepire 
le coso per opera de’ sensi, c dal particolare s’innalza poi airuniver.salc. 
Ma ciò non vuol dire, come sentenziano i scnsisti, che l’universale o 
r intelligibile sia una trasformazione del sensibile o del particolare, e la 
sensitività diventi ragione, bensì che il .soggetto umano possa, mercè la 
ragione a lui hisita per natura, daH'ordine delle cognizioni particolari 
ascendere a quello delle universali; nel (piai senso va intesa la sentenza di 
Aristotele: niente si pensa soizit fantiismd; e queU'altra notissima iieripa- 
tetica : niente vi è neH’intcllctto, che pria non sia stato già nel senso, 
(lom hiudo colla proposizione 29“ della Monadologia di r.eibnitz: « La 
cognizione delle verità necessarie ed eterne è quella che ci distingue 
dai semplici animali e ci fa possedere la ragiono c la scienza, subli¬ 
mandoci alla conoscenza di noi stessi e di Dio. Ciò si chiama in noi 
anima ragionevole o spirito >. 

II. — L’aute um.\na e la .sensitività animale. 

Dalla scienza all’arte corre logico e spontaneo il trapasso. Idealizzare 
la realta, ecco la scienza; realizzare Tidcale, ecco l’arte; quella segna 
un movimento concentrativo dello spirito umano, che dalla realtà este¬ 
riore intelligihile si raccoglie nell interiorità dell’idea, che la ritrae; questa 
per contro apparisce un processo eccentrico ed espansivo della mente, 
che estrinseca in forma sensibile gl’ interni suoi concepimenti ideali nel ' 
mondo estetico ed industriale. Dissi avvertitamente in forma, sensibile, 
essendoché mentre la virtù creatrice di Dio tragitta dal suo verbo ideale 
vive sussistenze e realtà vere ed effettive, l'attività artistica dell’uomo 
non produce già nu((vc sostanze, ma niente più fa che imprimere novelle 
forme da essa ideate alla materia aiìprestatalc dalla natura medesima. 

Se le produzioni artistiche possano rampollare dalla sensitività animale, 

0 non piuttosto arguiscano nell’umano soggetto un luincipio mentale su¬ 
pcriore e specificamente diverso, è cosa che ha da emergere dalla ragione 
spiegativa dcH’artc. Il concetto di arto chiama siccome suo termine cor¬ 
relativo il concetto di natura, e da esso attingo la suprema ragione che 
lo illustra. Or come la natura arguisce quale sua cagione efficiente la 
mente divina, che pensando la crei, così l’arte argomenta la mente umana 
che la preesistente realtà della natura trasformi modellandola sopra 
un’idea interiore. Corre per conseguente tra la natura e l’arte siffatta 
corrispondenza, che importano entrambe nel loro soggetto efficiente un 
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ideale preesistente, clic poi in esse apparisca incarnato e vivo', conjjuesto 
notcvol divario però, che la natura è vera creazione di Dio, dio. trae 
dal nulla senza mezzo, ossia mercè la sola virtù del suo peusiero, nuove 
sussistenze; l'arte in quella vece è mera trasformazione di jireesistente 
materia, operata daU’uomo col mezzo della mano ministra del pensiero. 
Di tal modo l'arto rinviene il primo suo fondamento in Dio (I), come ha 
nel pensiero umano la sua virtù efficiente, nella mano il suo strumento, 
nella natura la sua condizione, nella materia il campo della sua attività, 
■ nel quale senso va intesa la sentenza registrata in principio della Fiska 
di Aristotele: * Ars ìmitntnr nafiiram in tjinnitnm pokst » , sentenza ver¬ 
seggiata dal poeta là dove si legge « Che l’arte vostra quella, quanto 
pnote. Segue, come '1 maestro fa il discente; Sì, che vostr’arto a Dio 
quasi è nipote (/«/. e. XI, v. 103-105) » (2). 

Ora è pregio dell'opera il ricercai’e tutti gli elementi costitutivi dcl- 
l’arte. Poniamo ad esempio una produzione artistica propria di quelle 
arti, che si dicono meccaniche o industriali, o mestieri, un ktvoìo, od 
un’altra produzione artistica j)ropria delle arti belle o professioni liberali, 
Ulta statua. Rendiamoci ragione di questi due fatti, e ci troveremo gli 
elementi, che entrano nel concetto dell’arte. 

Il tavolo e la statua importano entrambi una causa che li abbia pro¬ 
dotti, cioè l’attività dell’artefice. Ma l’artefice ha forse esercitata questa 
sua attività ciecamente ed istintivamente, come fanno le api, che co¬ 
struiscono il loro alveare, od il castoro, che lavora la sua capanna? No 
certo: egli ha lavorato sapendo quel, che voleva fare, ed il come ed il 
l)erchè intraprese il suo lavoro. Dunque diremo che la sua attività è 
consciente e riflessiva. In terzo luogo il falegname si è formato in mente 
da prima il disegno del tavolo, e lo scultore l’ideale, che ritrasse poi 
nella statua: dunque entrambe queste due produzioni importano ncU’artetìco 


(i) iC •scntenz.'i dei platonici, che l'arte è prima nell'intelletto di Dio, «piindi nella 
natura, dappoi iicH'intelletto deiriiumu. 

(ii Quindi si chiarisce radicalmente falsata l'hegeliana teorica della natura, cui il fi¬ 
losofo tedesco risgiiarda siccome il portalo di una cieca e bruta necessità, come cioè 
l'alterazione drll'Idea assoluta, inconscia del suo fatale sviluppo, mentre considera l'arte 
cpiale una libera c conscia manifestazione dello spirito umano, eppcrù tale da trascen¬ 
dere per immenso intervallo la natura. SilTatta teorica è un logico corollario ilei concetto 
panteistico hegeliano, che a capo della universalità delle cose pone la cicca c vuota 
idea, relegando in coda di tutto l'essere lo spirito intelligente e libero. Tutt'al contrario 
e ben a ragione il Teismo concepisce il supremo principio <li tutto l'essere siccome 
Spirilo infinito, e riguarda la natura come un libero ed intelligente lavoro dello Spirilo 
divino, l'arte quale una manifestazione dello spirito umano, che dalla natura si solleva 
a Dio e ne imita il magisterio. 
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il senno, clic concepisce il disegno o l'ideale. ^la il senno da se solo 
non liasterehbe se non fosse sussidiato dalla mano, che traduce in atto 
il concetto ideale rivestendolo di una forma esteriore e sensibile. L at¬ 
titudine artistica della mano è universalmente riconosciuta come un 
jìregio caratteristico della specie uman.a, ma essa non può essere spie¬ 
gata senza risalire alla mente, ebe la adopera siccome strumento dei 
suoi lavori artistici ed esecutrice delle sue idee. L’uomo non è artista 
per ciò solo, che è dotato della mano, ma perchè possiede la ragione, 
di cui la mano è ministra; il che non avverte il materialista, il (piale 
attribuisce la superiorità dell’opcrare umano su quello del bimto al mero 
organismo della mano. Eppert) Aristotele appellò la mano lo strumento 
degli strumenti: ijuindi il verso del poeta: La nuino, chf'ohhv.dbice (illin- 
teìli’tlOy e Dante parla dell’artista, clw. ha l abito dell arte e man che trema. 

Finepù aduntpie abbiamo rinvenuto questi elementi: un attività consa¬ 
pevole, il sonno che concepisce un disegno o un ideale, la mano che ese¬ 
guisco. Ma nè il falegname potrebbe costrurre il tavolo, nè lo scultore 
lavorare una statua, se entrambi non adoperassero o legno, o marmo od 
altra materia qualsiasi non croata da loro, ma somministrata dalla na¬ 
tura. -Vdunquo anche la materia va compresa fra gli clementi contenuti 
noll’arte, la (piale mira appunto allo scopo di atteggiare, modellare, tras¬ 
formare la materia in guisa che presenti eflettuato e direi incarnato in 
sè il disegno o l’ideale concepito dalla mente dell’artista. Raccogliendo 
insieme tutti (picsti elementi, diremo che l’arte è l’attività consapevole 
deH umano soggetto, che mercè il senno servito dalla mano trasforma 
la materia sì che risponda all’ idea da lui conceiiita. 

Da questo concetto deU’arte già apiiariscc, che essa rivela il dominio 
deiruomo sulla natura fìsica, l’impero dello spirito sulla materia, il qual 
dominio arguisco nell’uomo una facolta speciale che supera per natura 
la sensitività animale. La cosa appariiai in tutta ha sua evidenza se ci 
faremo a l’affrontare i singoli elementi dell’arte colla sensitività animale. 

Siccome la scienza importa l’io umano intelligente c conscio di sè, 
come suo soggetto, ed il Vero, come oggetto suo proprio, così 1 arte 
importa altresì un soggetto dotato di potenze estetiche, ed un oggetto, 
che è il Dello. Consideriamo questi due aspetti inchiusi nel concetto 
dell’arte, e vediamo se essi importino l’universalità della mente, come 
cosa diversa dalla sensitività animale. 

Che è il Bello? È lo splendore del Vero, fu detto e si ripete conti¬ 
nuamente ; ossia è il Vero rivestito di una forma sensibile, o, come dice 
il Gioberti, l’unione di un tipo intelligibile e di una forma sensibile per 
mezzo della fantasia estetica. Esso adunque importa il Vero, ossia un 
ideale, un tipo, che ne è l’elemento intelligibile, ritratto poi in foima 
sensibile per via di colori nella pittura, del suono nella musica, della 
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parola ritmica nella poesia, del marmo nella scoltura c va iliscorrcnd’o. 
Ciò posto, lo studio fatto intorno la natura della scienza ha già messo 
in chiaro, che il Vero, e (juindi l’ideale tipico, trascende il mondo* sen- * 
sibilc e materiale ed alberga in una regione soprassensibilo e spirituale. 
La mente ai)prcnde l’ideale della donna, l’ideale del perfetto guerriero, 
l’ideale dell’uomo perfetto; ma chi e dove mai, e con qual senso h*a per¬ 
cepito quest’ideale nel mondo esteriore? Chi mai ha veduto quaggiù coi 
. i)roj)rii occhi l’Llena di Zeusi, tipo di bellezza femminile, l’Apollo di 
llel\edere, tipo di bellezza maschile. Ercole, tipo della forza umana, 
come fossero persone vive e concrete? Interrogato Turbinate donde mai 
avesse ritratto forme così incantevoli e leggiadic, quali risplendono nei suoi 
immortali dipinti, rispondeva: da una mia idea. Il Parini e TAlficri si dice¬ 
vano impotenti a ritrarre nelle carte quel tipo ideale di bellezza, che riful¬ 
geva nella loro mente. In breve, arte senza ideale non si dà; la sensitività 
animalesca può l’ideale ntTuscare, o corrompere, generare non mai. SeTuomo 
se ne stesse tutto racchiuso nel sentire corporeo, l’artista non j)otrebbe 
vagheggiare altro ideale se non quello solo del fango e della materia, e 
l’arte rimarrebbe detestabile strumento di corruzione e nulla più. La cosa 
si pare vie più manifesta nell’arte letteraria, in cui l’artista deve, in 
sentenza di Socrate, esprimere le operazioni e qualità morali dell’anima 
• (secondochè riferisce Senofonte ne’ Memorabili, libro 3®, c. D). La co¬ 
media, la tragedia, l’epopea ritraggono l’uomo colle sue passioni, che 
combatte la lotta tra il turpe c l’onesto; e (jucsta lotta che si agita nel 
mondo morale delTarte, non può rinvenire nel solo senso fisico la sua 
ragione spiegativa, perchè essa si dibatte appunto tra le spirito e la 
materia. 

Dall’oggetto, in cui l’arte si appunta, passiamo al soggetto, da cui 
essa muove, come da sua cagione efficiente, e scorgeremo agevolmente, 
come essa importi nelTuomo tali potenze estetiche, da non potersi spie- 
gar'd colla semplice virtù del senso fisico. Conoscere il bello, o naturale 
od artistico, sentirne e gustarne la soave potenza, concepir l'ideale, in- 
spiraiscnc ed esprimerlo in forma sensibile, Lili sono i momenti sogget¬ 
tivi delTarte, a cui rispondono altrettante facoltà nel soggetto umano. 
Viene prima tra di esse la percezione estetica, che sta nel cogliere nella 
natura esteriore quell armonia di parti e quel vario consenziente nel- 
1 uno, senza di cui non si dà bellezza, e nel contemplare attraverso lo 
formo venuste della materia le idee in essa espresse e raffigurate, risa¬ 
lendo cosi alla Mente divina, che ideò gli archetipi delTuniverso e li in¬ 
carnò avvivati nelle varie nature del cosmo. Ora a jìercepire l’armonico 
insieme degli oggetti sensibili e ravvisare l’intima idea, che essi adom- 
br<^iu, non vale il senso fisico da sè solo, perchè circoscritto alTimpres- 
sione soggettiva e particolare; bensì occorre una virtù razionale, sussi- 








(liata da’ sensi, ma superiore ad essi. « l/intcriore deiruomo può esso 
solo percepire l'interiorità della natura; è l'anima mia, che sente l iuiima 
deU'univcrso. Nessuno si crede di vedere de’ giudici della bellezza negli 
esseri inanimati c nemmeno nei bruti: ranimale è bello, ma la bellezza 
esso non sa riconoscere, nè giudicare » (1). .Mia percezione estetica tien 
dietro il sentimento estetico, il (lu.ale è ben altro ancb’esso dalla fisica 
sensazione, perebe è suscitato dalla cognizione del bello, e (|uiudi del¬ 
l'ideale intelligibile, clic traspare dallo forme venuste della materia. Il 
bruto si rimane muto ed impassibile ilavanti airApolIo di Belvedere ed 
alle scene incantevoli della natura. Conosciuto c sentito il bello, che si 
rivela nel mondo della natura e dell’arte, sorge la fantasia estetica, che 
l'onceiiise.c l’ideale, se ne sente inspirata come alla presenza di un Dio, 
c si agita irrcr|uieta finché lo abbia espresso in forma sensibile, dandogli 
moto, vita ed affetto. A concepire e colorir l'ideale, l'artista spazia collo 
sguardo attraverso le bellezze del cosmo, ne elegge le forme più aggra¬ 
ziate e venuste, che risjiondano alla sua aspirazione, e ne foma un 
tutto, che in natura non esiste, come la bella mano della dantesca Ma- 
telda, che scegbe fior da fiore ne’ variopinti campi del paradiso terrestre, 
e ne compone un mazzo, simbolo della vita interiore. Così il Giove olim¬ 
pico degli antichi accoppiava in beH'armonia la testa de’ sapienti, la 
barba c la chioma de’ sacerdoti, la maestà dei re, l’ispirazione de’ poeti. 
Ora come mai può giungere a tanto la sensitività animale? Che mai può 
essa avere di comune coH’ispirazione, questo sublime entusiasmo, che fa 
sciamare l’artista: Kst Deus in nobis, agitante calescimus ilio? La sua 
impotenza si rivela viemaggiormente in queU’ultimo atto della virtù c- 
stetica, che riveste di apparenza sensibile l’ideale concepito, improntan¬ 
dolo nelle forme della materia: il che importa nell’artista la virtù di 
padroneggiar la materia facendola servire di stnimento nH’attuamento 
esteriere del suo ideale. Ponete mente alla mano dello scultore, che la¬ 
vora un pezzo di marmo greggio ed informo. Ei lo viene a poco a poco 
foggiando, lo tocca e ritocca finché esprima scolpita e viva l’idea che 
portava in mente. Questo lavorio dello scultore dimostra il suo dominio 
sulla materia. Gli è evidente, che la sensitività animale, anziché dominar 
la materia, ne é signoreggiata c schiava, perchè dipende dagli organi 
corporei e dai corpi esterni, che li impressionano. La materia non può 
dominai- la materia. Quindi a ragione il Brothier, a difi'erenziare l’uomo 
dai bruti, lo dice aininalc crrutore (2), perché di tutti gli animali egli 
solo sa costruire un utensile, cioè uno strumento di lavoro. Cogli stru- 


(1) Cousin, Dt’l Vero, del Hello, del Hnono, lez. 27. 

(2) Ahbozso di ii« ijlo/ieario ploxo/ho, pag. 5.1. 
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menti concepiti dal suo pensiero e costrutti dalla sua mano, 1 uomtf 
trasforma l’universo coriioreo nel duplice mondo delle arti belle ed in¬ 
dustriali, e crea n<‘lla natura stessa una nuova natura. * Nostris ^eni^pic 
manibus (scrive ('ic<*rone, A- no/. Dcor., lili. ‘2, § <>(>) in rerum natma 
<|uasi alteram naturam efliccre conamur ». 1 bruti non Imnno mai sco¬ 
perto nè inventato il menomo cbe. \ 

be cose fin ijui discorse si avverano non solo in (juclla i^uisa di alte, 
cbe dicesi inventiva o creatrice, perchè produce un tutto estetico non 
esistente in natura, ma altresì in rpiell altra specie di arte, che imitati^ a 
impropriamente si appella, perchè olire al nostro sguardo sotto colori 
vivi ed animati un oggetto realmente osservato in natura, roichè l’arte, 
imitativa non vuol essere una nuda fotografia della realtà; imitar la 


matura non vuol dire eopiarla servilmente e meccanicamente, bensì ta 
d'uopo anzitutto comprenderla nella sua significazione ideale, poi saper 
disciogliere la mischianza, cbe essa ci presenta, del bello e del deforme, 
del sublime e dellordinario, del grave e dell’indifierente, porre in risalto 
le p.articolarità, cbe più giovano aU’efletto, e rimuovere tutto, che possa 
in qualche modo nuocere .all intendimento dell’arte, (juasi ramo, cbe vieta 
airoccbio di contemplare da una vaga altura una bella scena campestre. 
In una parola, a riprodurre la natura col mezzo dell’arte imitativa oc- 
com* averla riconcepita e quasi ricreata davanti alla nostra mente, 
averla direi spiritualizzata dentro di noi depurandola della materialità 
sua. Se tanto possa la sensitività animale, chi ha fior di senno, il 


dica. 

Ibandircmo noi dunque dall’arte il senso tìsico? No certo. Noi non in¬ 
tendiamo di fare deH’uomo un puro spirito, come costumano i trascen¬ 
dentalisti. nè ridurlo a pura materia, secondo i placiti del materialismo; 
ma lo comprendiamo tutto (juanfè, una vivente armonia di spirito e 
di materia. Ib-rcio siccome nella critica della scienza abbiamo ricono¬ 
sciuto, che il nostro lavoro intellettivo s’intreccia coll'operare sensitivo 
si, cbe non è possibile alla mente concepire e richiamala' le verità in¬ 
telligibili senzii il sussidio de' fantasmi, e della parola, così qui ricono¬ 
sciamo necessario all’arte l'iiitervento de’ sensi fisici estetici, la vista e 
Tudito, e della mano, come ministra de' lavori artistici. Poiché col loro 
sussidio si percepiscono le lorme venuste e graziose sjìarse qua c là nel 
mondo della natura, colla mano si atteggia la materia conforme all'in- 
tenzion dell'art»', e il bello importa una forma sensibile, che riverberi 
un ideale. K vero adumiue, che. nell’arte entra il sensibile, ma è s<denne 
errore il ridurla al solo sensibile, o spiegarla col solo senso fisico. 11 
sensismo, come è la morte della scienza, cosi è la tomba dell arte. 
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I/online niorak* posa tutto «pianto su duo toniiiiii, dio sono un sog- 
gotto dotato di libero v«dorc, od un oggetto, die «i il dovere, ossia la 
legge, nonna imperativa dciriimano operare. Dairarnionia di questi due 
termini scaturisce la moralità, die piu'» venire o.spressa «lalla forinola: 
videro liberamente il ilovcre. Perché il sentire corporeo valga a sjiiegare 
la moralità umana così intesa, necessita che renila ragione dei due ter¬ 
mini, ond’essa risulta. Vediamolo. 

La facoltà, che conferisce nU’uomo un carattere morale, è l’attività 
volontaria, ossia la libertà illuminata dalla ragione, che conosci- rordine 
universale delle cose, fonte del giusto e dell’onesto. In grazia della li¬ 
bera vidontà Puomo possiede se medesimo, ha il dominio di sè e dei 
pnqirii atti, c fatto arbitro delle proprie sorti, determinandosi ad ope¬ 
rare per sua spontanea virtù. Le azioni moralmente libere muovono da 
lui come da loro vera cagione erticiente e conscia di sè, epperò sono 
propriamente sue perchè da lui conosciute e volute: di «jui la respon¬ 
sabilità della persona, il merito ed il demerito delle azioni. Da sitlatto 

concetto della libera volontà apparisce il profondo divario, che intercede 
tra questa facoltà morale e la sensitività animale. È pronunciato solenne 
jiroclamato altresì dai materialisti questo, che la materia, vuoi inanimata, 
vuoi vivente, è dominata da leggi ferree ed ineluttabili in ogni suo moto. 
Se adunque l'essere nmaiu) si assolve tutto «pianto nel sentire corporeo, la 
sua libertà morale è ita. Kgli non possiedo più il dominio di se medesimo, 
ma è dominato da queirinsuperabile istinto, da cui sono mai sempre 
incalzati i bruti ; non si determina ad operari- per virtù interiore di li¬ 
bera coscienza, ma segue rimpulso fatale del senso, .\llora a che più 

rispondere di azioni, che non sono Tiglio della nostra libera attività, ma 

della necessità irrefrenabile del senspV Chi oserà proft'erire parola di 
condanna contro il .sicario, se una forza fisiologica irresistibile gli armò 
la mano di un pugnalo, ed egli corse al delitto con quella fatalità me¬ 
desima, con cui il fulmine piomba dall’aito e«l incenerisce un vivente? 
Se la sensitività animale domina sovrana neiruomo, donde mai egli at¬ 
tingerà la forza morale per tenere a modo gli appetiti inferiori e tem¬ 
perare la foga «le’ desidcrii, o piuttosto perchè lottare ancora contro gli 
ignobili istinti e le lusinghe de’sensi? La libica non si scongiura. « Co¬ 
lor che ragionando andare al fondo, S’accorser d’esta innata liliertate; 
Però moralità lasciaro al mondo » (1): ma il materialista, che spegno nella 
sensitività animale la libera volontà dello spirito, rinnegherebbe se stesso. 


(t) Dante, l'iin/iitni-ir), c. 18, v. tì'-lìO. 
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se più i).irlasse di coseiciiza moriilc, di dovere, di respousabilitti, di im- 
piitalìilità delle azioni, di nierit.i e di cteinerito, tutte cose inconc ilialrtli.col 
princi]iio fatalistico del sensismo. Se 1 uomo in fondo imlontlo non (ho 
un hi’uto, non avrà altra morale se non (piclla medesima dei bruto, 'l’d 
una morale brutale (parole essenzialmente contraddittorie), è 1 antitesi 
della morale propriamente umana. Qualche anno fa si adunarono a con- 
veiiuo p.areccbi naturalisti e medici tedeschi a (ioettinga: sorse in mezzo ^ 
alla discussione l{od(dfo ^Yagncr, ed uscì arditamente in (|uestc ))ul)bliche 
parole: « La morale, che finisce dal materialismo scientifico, si raccoglie 
in (juesti motti : mangiamo, c beviamo, cluà domani non saremo più. 
Tutti i grandi e nobili pensieri son vani sogni, fantasmagorie, giuochi di 
automi a due braccia, che corrono su due gambe e si decompongono 
in atomi chimici per ricomporsi novellamente da poi ». A quelle parole 
si i)rotestò dai materialisti, si gridò alla calunnia ; ma la logica non 
ascolta proteste. Incatenar Tuomo alla fatalità ineluttabile della sensiti¬ 
vità animale, e poi sentenziare, che il bene ed il male stanno in sua 
balìa, ed imputargli a lode od a biasimo atti, che non sono suoi è una 
contraddizione solenne, cui nissuno sforzo d’ingegno varrà a risolvere mai. 

Il sentimento della nostra libertà monale giace così profondo neirin- 
timo del nostro essere, che pone i materialisti in un impiccio davverex, 
inestricabile. Alcuni, disperati di poter conciliare la libera volontà col 
loro sistema, ricisamentc la rinnegano neirordinc speculativo, ma nel 
giro della vita pratica le si mostrano ossequenti, ribellandosi così alla 
logica. Altri invece sembrerebbe le facciano grazia, ma nel discorrerne 
si avvolgono in un linguaggio così tortuoso, malfermo ed incoerente, che 
mal ti riesce a cogliere netto il loro pensiero: un esempio ne porge il 
Hiichner nel capitolo ventesimo della sua opera Forzn <• ttiatrrUt, dove 
discorre del libero arbitrio. La libertà morale combatte taltìata il senso; 
dunipie essenzialmente gli sovrasta, nè può con (piesto confondersi. T opo 
è risolversi o per la libertà contro il sensismo, o per il sensismo contro 
la libertà. 

La moralità (abbiamo detto) muove, come da suo soggetto, dal libero 
volere deiruomo, e va, come ad oggetto suo, al dovere. Ora anche que- 
st’altro termine deirordine morale non può scaturire dal sentire corporeo, 
nè rinvenire in esso la sua ragione. Basterebbe all uopo avvertire, che 
il dovere suppone il libero jiotere, essendoché gli esseri irragionevoli 
sono fatalmente soggetti alle forze* della natura, non jxero obbligati nel 
vero senso del vocabolo; e siccome il materialismo spegne la libertà, 
così distrugge ad una il dovere. Ma c bene chiarire meglio la cosa. Il 
dovere è la stessa legge morale riguardata nella sua forinola imperativa, 
ossia è il Buono considerato come oggetto e norma direttiva della nostra 
libertà. Ora il Buono è tale per natura, che trascende di tutto punto la 






soiisitivitii ìiniinalc. Infatti il giusto, c l'onesto riposa suirordinc dell’u- 
niverso. ossia sidle essenze medesime delle eosc e sui loro rapjiorti, cp- 
però si stende uno e sempre lo stesso jicr tutti i secoli, per tutte lo 
regioni, per tutte le genti, ed lia la sua suprema ragione in Dio, autore 
e vindice deirordine universale. Ora nessuno de’ nostri sensi corj)orei vale 
a sollevarci tino al concetto dell’ordine deiruniverso, in cui dimora il 
Duono, il giusto, roncsto: l’universalità del concetto è dono peculiare 
dello spirito, il senso è legato al particolare, clic muta e passa. Nel si¬ 
stema, che discutiamo, Tuoino non può avere altra legge del suo operare, 
che (luclla del senso tisico, il quale ha per oggetto suo projirio il pia¬ 
cevole :/o il /tiacfi- tuo, scliìrit il ihiloir, ecco il supremo imperativo mo¬ 
rale; e siccome il senso muta a seconda degli individui, de’tempi, dei 
luoghi, jicrcio invece del hene onesto sempre identico ed uno avremo 
tante guise di morale, quante sono le forme momentanee del piacere. 
Vi ha di ])Cggio, ed è, che vedremmo scomparir»! ogni cssenzial difte- 
1 en/a fra il bene ed il male, la virtù ed_il vizio, (tome nella scienza 
ahbiam veduto svanire ogni divario fra la verità e l’errore. Infatti il 
senso fisico, perchè fatale nel suo ojierare, non imò non conformarsi mai 
sempre alla sua legge, epperò tutto è bene per necessità, o meglio non 
v’è più nò onesto, nè disonesto, nè giusto, nè ingiusto, perchè dicesi 
moralmente buona o malvagia un’azione fatta con libertà di volere, c 
conforme o discorde dalla legge morale. Kcco dunque rovinato dalle 
fondamenta tutto l'ordine morale. Distrutto il dovere, cade altresì 
il diritto, che n’ è termine correlativo, poiché se il dovere è sino¬ 
nimo di piacere, il diritto si convertirà nella forza, e la società si agi¬ 
terà tra il dispotismo e la licenza. Così il disinteresso, l’abnegazione, il 
sacrifìcio insieme colla virtù diventano vanissimi nomi nel sistema, die 
fa la materia sovrana dominatrice. deH’uomo. Negazione della scienza, 
negazione dell’arte, il sensismo fìsico è altresì il sepolcro della morale. 

I.a religriusità e la sensifivifà flsira. 

nimane a disaminare delle divisate manifestazioni della specie umana 
la religiosità, la quale da tutte le altre si differenzia in cpiesto, che essa 
ha per suo jn-oprio ed immediato oggetto Dio risguardato nella sua con¬ 
creta e vivente realtà, mentre la scienza -Si posa nel Vero, r.arte si aj)- 
punta nel Dello, la moralità termina nel Duono. Ma siccome il Vero, il 
Dello ed il Duono sono tre appartenenze od attributi di Dio in cui si 
sostanziano siccome in loro soggetto e vi trovano la loro ragione di 
essere (1), cosi la religiosità, pur mentre distinguesi dalle tre forme del- 

(1) Infatli la scienzii indagando le ragioni spiegalive delle cose sale dall iino all'allro 
ordine delle sussistenze finite, e compiuto il suo pro»!esso ascensivo si trova contlolta in 
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ruinanitii precedenti, intimamente con esse si oompenetra sovraneggian¬ 
dole tutte siccome ragion prima e finale delle medesime senza pejd mai 
venire assorbita od identificata nè colla scienza, nè eoiraiite, nè colla 
moralità, siccome pretendono dairnn lato i panteisti tedeschi, Siignata- 
mente Hegel, dall’altro lato gripermistiei ed i fautori della morale indi¬ 
pendente. La religiosità è un fatto permanente, costante, uniTersale, che 
si riscontra in ogni pagina delia storia, in ogni luogo e tempo; per con¬ 
seguente si chiarisce fondato ncirintrinseca natura deH’uomo (I ), e, jierchè 
tale, non verrà mai tem ])0 in cui po.ssa scomparire nell’arte o nella 
scienza, od in altra progressiva manifestazione deirumana s])ecie. 


faccia all Kssere iniìnito, ragione tilliiaa (■ supreniii (li mite co.se; il Vero e infinilo. 

Lane presuppone come suo fonciamcnlo la nalura, che e figlia di Dio. e le hcllezze 
sparse per l'immensitii del cosmo sono scala al l'allor, chi ben rcsiiina : (pandi l'A- 
lighieri cantava : « Chiamavi il cielo, e intorno vi si gira, mostrandovi le .sue bellezze 
eterne •(/’//(•(/. 11, 148j : il Dello rivela I infinito. La moralità ha suo naturai fondamento 
nell ordine deiruniverso, l ordine importa un Ordinatore supremo: il linone è Dio. 

(1) I L'uomo può meglio venir delinilo un animai roligio.so, che un aniujul ragione¬ 
vole, ove tu ponga mente che negli altri aniniali si manifesta alc.inche di ragionevole 
[analogon rationis, direlihesi meglio), ma nulla all'atto di religioso (llarrington, cup, 2, 
nforis. a")) ». (.luesto medesimo concetto mi .si mostra in Lattanzio Firmiano, il (piale al 
cap. (, De ira Dci^ dopo di aver avvertito, che anche nei bruti si scoi'ge alcunché di 
simile non pero di identico) alla parola, al riso, alla ragione, alla provvidenza deiruomo, 
alTerma, che della sola religiosità non si trovano le menome traccio negli animali. liceo 
le suo parole. « llhid nullus philosophii.s asseriiit uiupiam, nihil inter hominem, et pe- 
cudem interesse: ncc omnino (piis(piam modo, (pii .se .sapiens videri vellet, rationalc 
animai cuiii muli.s et irratiouabilibus coae((uaverit... Ht-si non sint talia in hrutis, taiiien 
aimilia videri posse. Propriiis homiiii .senno est, tamen et in illis (pia>(lam siinilitudo 
sermonis : nani et dignosciint invicem se voc.ibus ; et (piiim irascuiitur, edunt sommi 
jiirgio similem, et ipiuiii se ex intervallo vident, gratulandi olliciiim voce declarant. 
Nobis (piidcni \(H:e.s eoriim videntur iiicondìtie, siciiti illis flirtasse iiostnc, sed ipsis, 
qii.T intclligunt, vorba suiit. Dcnùpie in onini alTectii certas vocis notas e.vprimunt, 
ipiibus hahitum mentis ostendiint. Distis ipunpic est homini proprius, et tamen videmiis 
in aliis animalibus ipucdam signa lictitùc, (pium ad liiduin gestiunt, aiires demiilcent, 
ricium contrahiint, frontem serenant, ihmiIos in lasciviam re.solviint. (jiiid tam proprius 
homini, ipiaiii ratio et providentia futuri? Atipii .siint animalia, ipiie latihuiis siiis di- 
sersos, et phircs cxiliis paiulant, ut si ipiod periculum inciderit, fuga pateat obsessis, 
(pioJ non faccrenl, nisi ine.ssel illis inlelligcnlia et cogitano.... Longum esset, si exequi 
vchm, (pi.T a singiilis generibus animaliiim fieri soleanl huniamc .sollcrtim simillima. Quod 
si horiim omnium, ipup adscribi homini solent, in miiltis ipioipic depreheiulilur simili- 
tiido, apparet solam esse religionem, ciijiis in hrutis nec \estigiuui alupiod, nec ulla 
suspicio inveniri polest. Keligionis eiiiiii propria est justitia, (piani nulhim alimi animai 
aliingit..... Justiliai! aiitam Dei ciiltus adscrihitur ; (pieni ipii non suscipit, hic a nalura 
hoininis alienus, vilani pccudum sub huinaiia specie vivil. ynum vero a ccleris ani- 
malilms hoc pene solo dilTeramus, quod soli omnium divinam vini, potcstaleiiKpie .sen- 
biiius, in illis autem nullus sit inlolleclus Dei, certe illud (ieri. .. » 
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Avuto l'occhio a questa intima coiif'iuntura della religiosità colle altre 
umane manifestazioni, aiq>arisce già lin <1 ora 1 assoluta impotenza della 
fisica sensitività a produrla ed a spiegarla; essendoché se, attese le 
cose superiormente discorse, nò la scienza, nè 1 arte, nè la moralità 
possono riguardarsi come un portato, <)d una elaborazione del sentire 
animale, per più forte ragione è a dirsi lo stesso ilella religiosità, il cui 
j)roprio Oggetto trascende gli oggetti pemiliari delle altre forme sjìeci- 
fiehe deirumanità, sollevandoli ad una più alta unità comprensiva. Tut¬ 
tavia siccome i materialisti si argomentano di dimostrare che la reli¬ 
giosità non è una nota siftattamentc caratteristica deU'uomo, che non se 
ne riscontrino le tracrie od il germe negli animali, cosi ragion vuole, 
che trattiamo di proposito rargomcnto. 

(hirlo Vogt. nell’ottava delle sue Lrziottì unii'nomo pigliando a confutare 
il Quatretages, che risguarda la religiositàjjuale un carattere oni.inamente 
proprio deU'uomo, e per niente partecipato dai bruti, cosi scrive: « Si 
« trova jiresso gli animali almeno il germe della credenza ad esseri mi- 
« steriosi di natura superiore, che bisogna temere. Il cane ha certamente 
« paura dei faTitasmi, non meno che nn llretone od un Ibisco: ogni fe- 
« nomeno sorprendente, di cui il suo naso non gli da precisa cognizione, 
« determina anche nel cane più coraggioso un sentimento di terrore il 
« più insensato.... La credenza nel soprannaturale, ncirincognito è il 
» germe di tutte le idee religiose, e riuesta creilenza si trova in alto grado 
* sviluppata nei nostri animali domestici intelligenti, nel cane enei ca- 
« vallo. Il germe di queste idee, come di altre, fu sviluppato dairuomo 
« e convertito in sistema, in fedo ». La paura dell'ignoto, ecco il concetto, 
che qui il Vogt ci lìorge della religione : forze superiori al credente, non 
importa poi se siano finite od influite, purché gli appariscano ignote c 
misteriosamente superiori, ecco il Dio del Vogt. Ora è egli (piesto il Dio 
della religiosità umana? 

La religione (chi ben la riguarda nel suo formale concetto) importa 
una dualità di termini, l'uomo e Dio, ed un vinrmlo che li collega, rcrò 
il vincolo religioso non può essere un legame qualsiasi, quale sarebbe il 
nesso universale c metafisico ili causalità, >;he stringe gli esseri finiti 
tutti quanti col loro principio efficiente, il cosmo con Dio, bensì vuole 
attemperarsi all'indole peculiare del soggetto religioso, il quale essendo 
dotato d’intelligenza, che si solleva al supremo principio ordinatore del¬ 
l’universo, e di libera vidontà, che ha per ohhietto il Itene sommo ed 
assoluto, esige per conscguente che il vincolo tra i due termini, il sog¬ 
getto e l’oggetto della religione, si radichi sulla cognizione c sul libero 
amore deU’Ksscre infinito. La religione si reggo tutta quanta sovra così 
fatta attinenza, e può quindi venir definita un vincolo d’intelligenza c 
di amore tra l’uomo e Dio. 
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Detcrminatft cosi la natura propria della religione, quale è ^ncral- 
niente intesa siccome risi)nnclente airessenza costitutiva <leirilomo,-giova 
ora por mente al come si svolga e si attui la religiositTt nello spi¬ 
rito umano a fine di rilevare, se essa possa rinvenire la sua‘radice 
nella sensitività animale del bruto. Il primo momento evolutivo della 
religiosità umana è il concetto deH’Assoluto, siccome quello, senza del 
(luale torna impossibile il sentimento, lamore, radorazionc di Dio. Da 
cognizione teologica acimmpagiia in ogni loro punto tutte le manifesta¬ 
zioni della religiosità umana, e ne determina lo sviluppo. Accanto al 
concetto di Dio, sorto nella mente del lanciiillo, si desta il sentimento 
religioso, il quale diventa poi amore ed adorazione tniducendosi nelle 
opere esteriori del culto, ’l iitte ([uestc forine evidiitive della religiosità 
vanno via via anijiliaiidosi e consolidandosi a inano a mano, die l’idea 
di Dio si chiarisce e si rafforza nella ragione adulta del credente. Mercè 
la coscienza religiosa riiomo apprende Dio c con dui si stringe in rap- 
])orto jiersonalc, riconoscendolo come cagion jirima e fine supremo di 
tutto il suo essere nel tempo e nell’eternità ; onde riminortalità degli 
animi è insieme coll’esistenza di Dio una credenza, die trovasi in fondo 
a tutte le religioni: diè lo spirito umano viene da Dio e ritorna a lui. 

I er tutto ciò la religione non si radica punto, come pretende il citato 
Vogt, nella cieca credenza ad una forza ignota, die impaura, beinsl nella 
conoscenza di un Ls.sere infinito, che veglia con provvida mente alle sorti 
di tuUi gli esseri c deiruomo in particolare. Tale è il Dio della credente 
umanità, e questo Dio non la sola sensitività animale ce lo potrà rivelare 
giammai, bensì la ragione, che concepisce runiverso come una sintesi 
immensa, la (iiiale si appunta come in suo centro nell’Essere infinito, 
c.igione e ragion prima di tutte cose. In breve, religione è consapevole 
ed operosa unione di una personalità finita (riiomo) con una personalità 
infinita (Dio): epperò essa ripugna al bruto, die non è iiersona, ma 
cosa, essa e privilegio preclaro deiruomo, che essendo persona ha la 
ragione deirinlinito. 

Il sensista, non venendogli fatto di conciliare il suo sistema colla re¬ 
ligione, si appiglia al partito più comodo di confonderla colla paura 
dell ignoto, nega 1 esistenza di Dio, che non può essere veduto ad occhio 
nudo, nè raggiunto col telescopio, toglie rimmortalità airanima jier attri¬ 
buii la agli atomi della materia. Per lui la religione è un pregiudizio, c 
sia; ma è tal pregiudizio, che ha vinto o vincerà tutti i secoli, e clic 
egli non varrà mai a distruggere, perche sta indistruttibile, come la na¬ 
tura umana. Per lui Dio non è che una vuota idea destituita di realtà; 
e sia pure anche (jiiesto; ma pur mentre egli nega Dio, Mente iidìnita 
ordinatrice dell’universo, negare non può di possederne l'idea. Or bene 
mi spieghi in grazia, d’onde mai gli è venuta siflàtta idea; non corto dai 
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organo del corpo nostro, die accoglie l’impressione di un determinato 
oggetto. Or bone nessuno oserà sostenere da senno, clic tra rintinèto ed 
il tinito vi corra un semplice divario di grado, mentre iinmens^^è la 
distanza, che li separa. Se adunque la sensitività animale vefsa nell’im¬ 
possibilità assoluta di fornire all’uomo il concetto deirinlinito, ì" giuo- 
colbrza riconoscere in lui resistenza di una facoltà essenzialmente su¬ 
pcriore e di natura allatto diversa, quarè la ragione. 

Altro fatto naturale aU’uomo è la parola. 1 bruti non emettono che 
grida inarticolate, ijuali sono i latrati del cane, i nitriti del cavallo, i 
ragli dell’asino, e queste loro grida inarticolate esprimono niente più 
che sensazioni cieche ed animalesche, impulsi istintivi, percezioni di cose 
sensibili e materiali. La sensitività animale non può progredire un passo 
più in là. Di ben altra natura è la parola veramente umana. Kssa non 
solo è un organismo di voci articolate, ma i suoni sensibili e materiali, 
ond’essa si compone, vengono dalla ragione elevati aU’uHicio di signili- 
care un mondo soprassensibile ed immateriale, che sovrasta alla sensiti¬ 
vità animale, quali sono le idee universali ed astratte, i principii immu¬ 
tabili del giusto e dcU’onesto, il sentimento morale e religioso. L’uomo 
parla, perchè pensa e ragiona, il bruto non parla, perchè non ha una 
ragione, che gli riveli idee soprassensibili da esprimere con segni sen¬ 
sibili. L’ammettere tra Tumana favella e tra i latrati, i nitriti, i ragli, 
una medesimezza di natura, torna allo stesso, che jiareggiarc insieme 
San Rocco ed il suo cane, Alessandro .Magno ed il suo bucefalo, Balaam 
e la sua asina. 

Ancora, il genere umano fa essenzial diflerenza tra il vero ed il falso, 
tra il bene ed il male, tra il giusto e Tingiusto. Ma la sensitività ani¬ 
male non può ammettere siftatta distinzione, giacche essa è dominata 
da una ineluttabile necessità. Ogni percezione sensitiva, ogni movimento 
istintivo che avvenga noU’organismo, è sempre conforme ad una legge 
necessaria, sicché mai non juiò essere altro da quel, che è, nè può av¬ 
venire altramente, come già venne chiarito nelle pagine jirecedenti. Se 
l’uomo non avesse sortito altra norma del suo jiensare e del suo ope¬ 
rare che il senso animale, non potrebbe nemmeno sosiiettare l’esistenza 
dell’errore, dei pregiudizi, delle azioni malvagie ed ingiuste. 

I fatti Hn qui accennati sono di tale natura da non iioter essere ri¬ 
feriti alta scnsività animale,, siccome a loro cagione. Gli altri, che ora 
enumeriamo alla sfuggita, nonché rampollare da essa, si mostrano in 
aperto contrasto colla medesima. K tali sono la lotta durissima c per¬ 
sistente, che ci tocca di sostenere contro gli ignobili istinti e le passioni 
animalesche per tenerci fermi ai principii del giusto e dell’onesto ; il sen¬ 
timento della dignità di nostra natura e dell.a sublimità della nostra 
destiuuzioiic ; rindiguazione, che suscita in noi il vedere un uomo tnit- 
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tato ,la bruto, la persona umana fatta strumento ai capricci altrui; il 
grido di protesta, clic ci prorompe daU'animo ogniqualvolta a lorza op¬ 
primo il diritto; il sentimento di vergogna che proviamo, alloraquando 
con disonorate azioni ci abbassiamo al livello dei J'ii ammali igno¬ 

rano lo lotte morali deiresistenza c le melanconie dell anima; godono 
la vita senza .apprezzarne il sublime valore; vivono alla giornata e di 
mera sensualità senza proporsi una meta ideale, senza presentire l or¬ 
rore della morte ; nelle loro estrinseche relazioni sono governati da questa 
legge sovrana: il forte xrìmmu e dispmlr il Mah-, mentre la convivenza 
umana esige che il forte rispetti e sorregga il debole. 

Nel suo Dizionario storico e critico all'articolo lìornrws 1. Hai e so¬ 
stiene, non potersi con fondate ragioni dimostrare che ranima delle bestie 
specificamente differisca da quella deiruomo. « L'anima de' bruti e una 
sostanza, che pensa; essa è diimiuc capace del pensiero in generale, 
epperò pub ricevere ogni sorta di pensieri, può ragionare, conoscere i 
l'eno o'nctn, gli Lnivcrsgli, gli assiomi ,li Metafisica le norme de la 
Morale ». L’autore qui scambia all'atto il genere colle specie. Dacclu 
ranima del bruto è una specie di sostanza pensante tsupponiamo pure, 
che sia tale), é quindi appartiene al genere delle sostanze pensanti, eg i 
iic argomenta, che possiede in sè la virtù intellettiva di tutte le specie 
di sostanze pensanti. Ma che è mai il genere rispetto alle specie sue. 
Niente più che una ipialità comune a tutte. Che è una sostanza pen¬ 
sante in generale? Nient'altro, che la semplice e mera (lualita di pen¬ 
sare, che è comune a tutte le specie di sostanze pensanti. 11 ragiona¬ 
mento adunque dell’autore si risolve in questo sofisma: quella specie < i 
sostanza pensante, che è l’aninia de’ Imiti, possiede la (iiialita comunis¬ 
sima a tutte lo specie di sostanze pensanti. Dunque essa può possedere 
altresì tutte le virtù c ipialità proprie e distintive delle altre specie, e 
quindi dell’anima umana. Gli è come se altri la discorresse di tal guisa- 
il triangolo appartiene al genere dei poligoni, ossia possiede la qualità 
comune a tutte le specie di poligoni, una figura piana cluusa da piu lati, 
duiKiue può possedere tutte lo qualità proprie del circolo, del ipiadri- 
latero, del pentagono, c via via di ogni specie di i.oligoni. La tormima 
è capace deiraiiimalità in generale; dunque può possedere ogni virtù 
animale, ossia le proprietà deH’elefaiite, del bue, del^ cavallo, del cane, ecc. 
Il ragionamento adumiue del Hayle è mi mero sofisma, che non regge 
di fronte alla logica. Ma .lucsta è logica vecchia, che ha faUo il suo 
tempo (sottcìitrauo qui gli evoluzionisti del nostro tempo); noi lanciamo 
nostro il pensiero dell’autore, ed interpretandolo secondo i pniiciim della 
scienza nuova lasciamo da banda la vccchm idea de’generi c delle specie 
u diciamo: l’animalità del bruto dominata dalla forza deirevoluzione, a 
poco a poco e per gradi insensibili si svolge nella niente, nella ragiono. 










0 (liwffta iimanilii. Kil io alla mia volta ripiglio! ^ oi duiuiuc sonton* 
ziate, che il bruto ha in sé la virtù di diventar uomo, che (?sso possiede 
in sè latente ed implicata rumanità, che insomma è bruto iTTrcaltfl. in 
alto, uomo in potenza, in germe. Ma in tal ca.so voi alterate a capriccio 
il Concetto di bruto e fate violenza al i)iù volgare buon senso, il quale 
(piando dice hnilo non intende uomo nè reale, nè possibile; e jicr so- 
prajipiù voi deludete la (luestione dando per dimostrato ciò, che si tratta 
apimnto di dimostrare, cioè voi asserite lin dalle prime, che ranimalita 
del bruto contiene latente runianita: il che è da dimostrarsi. 

Lo sviluppo intrinseco degli esseri è un latto evidentissimo, universale, 
incessante, che s’impone anche ai ciechi. .Ma ogni essere, ogni specie, 
ogiii cosa ha un’essenza sua propria, por cui è quella, che è, e non un altra, 
eppen'i il suo sviluppo non pin') sorpassare i limiti segnati dalla sua in¬ 
tima natura, non pu() mutare Tessenza di un essere, ma modificarne i 
, gradi. Un'azione intrinsecamente ingiusta non pin'i diventare giusta col 
volgere del tempo; il piacere e l’interesse non può diventar dovere e 
sacrificio; le percezioni meramente sensitivo e materiali non possono di¬ 
ventare idee astratte e trascendentidi; ehè sawbbe mutamento di es¬ 
senza e non di grado. Nè mi si opponga, che ^esto cangiamento di 
specie e di essenza, ossia questa evoluzione non si compie in modo im¬ 
mediato e subitaneo, ma per gradi insensibili sicché non ci è dato di 
notare le minime ditì’erenze impercettibili, por cui una forma non è più 
quella di prima, e non è ancora un’altra, non ci è dato di segnare il 
punto, in cui cessa una specie' e ne comincia un’altra. Poiché questi 
gradi di svttwppo appunto perchè insensibili, cioè tali da non potere 
essere avvertiti, queste minimV differenze appunto perchè impercettibili, 
sfuggono al pensiero, e non le jiossiamo ammettere perchè non le pos¬ 
siamo concepire. L’erba così detta nciisitica (hanno detto alcuni evolu¬ 
zionisti) è. un preludio, un primo passo alla sensitività animale, lanto 
varrebbe il dire, che l’igromdtro, il quale si allunga o si accorcia s<j- 
condo la secchezza dell’aria, è anch’esso un preludio alla sensitività ani¬ 
male; oppure il gorgoglio di un liijuido in ebullizionc è un preludio al 
grugnito del maiale (1). 

(’ON'CLUSIONK. 

Abbiamo fin qui contemplato runiverso sensibile nella serie in-ogrcssiva 
0 graduale de’ suoi esseri, ed il nostro pensiero e successivamente pas¬ 
sato dal minerale alla pianta, dalla pianta al bruto, dal bruto all uomo, 
sintesi perfetta c supremo fastigio del mondo visibile. Dissi avvertita- 


(I) Vedi la nota {a) in line al vulinne. 
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mente, clic è il nostro pensiero quegli, che contemplando gli esseri di¬ 
scorre (lall’tina specie inferiore aH'altra superiore e j)iù perfetta, e non 
è limito la natura che abbia compiuto questo, passaggio come se il mi¬ 
nerale si fosse trasformato in pianta, dalla pianta fosse originato il* 
bruto, dal bruto l’uomo. Lo studio comparativo di queste diverse guise 
di esseri ne ha condotto a conchindere, che il minerale, la pianta, il 
bruto e l’uomo po.sseggono ciascuno principii costitutivi suoi proprii ed 
una propria specifica essenza per modo da non potere essere conside¬ 
rati nè come successive trasformazioni degli uni negli altri, nè come ma¬ 
nifestazioni diverse e progressive di un medesimo tipo. Intime di certo 
sono le attinenze, che li collegano, ma in mezzo alle loro colleganze il 
principio costitutivo di ciascuno rimansi inalterato ed identico; l’essere 
di specie superiore contiene gli clementi dell’essere di specie inferiore 
siccome condizione del suo sviluppo, ma oltre a ciò j)ossicde un nuovo 
jn'incipio superiore tutto suo proprio che compendia e solleva ad una 
più alta unità quegli inferiori elementi. Il mondo inorganico co' suoi corpi 
scmiìlici, con le sue forze fisiche c meccaniche, prepa^a i materiali del 
mondo superiore organico e vivente, ma non lo produce, nè lo trae dalla 
sua intima virtù: il minerale non ha di che diventar pianta: Il regno 
vegetale accenna al regno .inimale siccome punto culminante della su.a 
vita, ma non ha in se tanto di virtù da toccar questo punto; è neces¬ 
sario un nuovo principio sui»eriore, il principio della tìsica sensitività, e 
questo è proprio dei bruti. Il regno animale alla sua volta gravita verso 
un regno superiore, che è rumanità, ma questo regno non è raggiunto 
giammai nemmeno dalle più elevate e i)iù perfette specie dei bruti. Per 
tal modo l’uomo tiene la cima del sensibile universo; mercè il suo or¬ 
ganismo egli appartiene al mondo corporeo e sta in armonia con tutti 
i tre regni inferiori della natura, accoppiando nell’ unità della sua vita 
tìsica gli elementi materiali del minerale, la forza vegetativa della pianta, 
la sensitività animale del bruto; in virtù poi del suo spirito trascende e 
domina il mondo della materia e nella sua armonica e sublime natura 
riunisce i due emisferi deirunivcrso. L’uomo adunque non va riguardato 
soltanto siccome il perfettissimo degli animali, ma quale un esserle di 
altra specie superiore: non basta collocarlo primo tra i bruti, ma va 
posto fuor della loro classe, è più del bruto. La fonte di questa sua 
specifica superiorità di natura risiede nella personalità. Mais agitai molem: 
questo profondo pronunciato si avvera nel cosmo in universale, nell'uomo 
in particolare. La mente agita in noi e muove la mole del corpo. 
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ANTROPOLOGIA. 


('ont(Mii|)lat() riionid nelle suo atlinenzc col cosino, ci siiinio spifiu.-ita 
la \ia por giungorc alla vera e soieiitifioa conosoon/.a della sua propria 
natura. I/uonio va fornito di un’essenza sua costitutiva, (dio lo detorniina 
nella sua sj.ecie e da tutti gli altri esseri lo differenzia, l/esscnza umana 
poi SI svolge e si manifesta esteriormente nella vita, e la vita si rac-* 
coglie e si compie ne’ singoli individui umani, che gli uni dagli altri si 
distinguono in virtù del carattere. Eppeiò lo studio dell’ uomo in se 
stesso considerato si compone di tre distinte teoriche le (inali riguar¬ 
dano successivamente l’essenza umana, la vita umana, il carattere umano. 


PARTE PRIMA. 


L'eHisenza umana. 


L’uomo ha comune col bruto l’organismo corporeo vivente e possiede 
come suo proprio un principio razionale, che gli conferisce il carattere 
(Iella personalità. Laonde l’essenza sua costitutiva viene ad essere signi- 
«cata colla seguente definizione: Immo è porsona incorpornt,,. guesto 
pronunciato trova la sua ragione dimostrativa nell’antropologia prope¬ 
deutica fin (]ui discorsa, dalla (piale emerge come final conclusione ed 
attinge nuova e più salda conferma dal linguaggio popolare, che è l’e¬ 
spressione della sapienza naturale del genere umano. Evvi/nel comune 
idioma un vocabolo consacrato a denotare la natura propria dell’uomo 
ed a distinguerlo da (pialsivoglia essere del corporeo universo: è il vo¬ 
cabolo pnsom. Il senso comune iiiega il titolo di persona al bruto, al 
vegetale, a (jualumpie materiata sostanza, riservandolo a noi soli (juaggiù. 
Adumpie la personalità è cii’i che avvi di originario neiriionio, è if su¬ 
premo suo costitutivo. 

gin sorgo ben tosto hi (piestione, se la personalità si estenda aH'es- 
scre umano tutto (pninfì*, spirito e corpo, o se jmre essa uou si re¬ 
stringa in modo esclusivo al suo principio spirituale, che è la niente A vero 
dire il comune linguaggio inchiude nel vocabolo pnsoim non il principio 
spirituale soltanto, ma ben anco la parte corporea dell’esser nostro, 
come apiiarisco da questo espressioni: amìarr h, sulla prrsoua, mvttn- 
prrsoun, nsprt/ar la pemaa, ultrai. Ma qui occorre notare, ehe la per- 
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sonalità non coinpf'to al corpo, nè a sostanza materiale, come nn suo ca¬ 
rattere, nel elle sutl'raga lo stc'sso linguaggio comune c generale, giusta 
cui nessun corpo della'natura viene denominato jicrsona. Se importante 
il corpo nostro viene comunemente compreso aneli esso nell umana perso¬ 
nalità, gli è in grazia delle sue sostanziali attinenze collo spiriti*, die 
lo informa e lo sidleva a comunanza di vita, e non punto in virtù del- 
rintrinseca sua natura. Lo spirito umano, ossia la mente sostanziale c 
persona jier essenza, il corpo umano con essa congiunto in unita di es¬ 
sere è personale per derivazione e partecipazione, ossia è della nostra 
personalità complemento estrinseco, non già inincipio intrinseco (1). Clic 
anzi la mente comunica la personalità propria non al corpo soltanto, 
che è suo per natura, ma altresì allo cose esteriori, che essa la sue e 
si appropria coH’operare imponendo il rispetto anche alle sue aiipai te¬ 
nenze esterne, quali sarebbero il domicilio nostro, lo sostanze materiali, 
i lavori delle nostre mani, le produzioni del nostro ingegno. 

Detinendo adunque ruomo persona incorporata viene ad esprimersi l’cs- 
senza costitutiva di lui, essendoché dicendolo persona si accenn.a al prin¬ 
cipio spirituale, che in lui è principio supremo e dominatore e lo con¬ 
traddistinguo da ogni altro essere del sensibile universo; appellandolo 
poi persona incorporata, ossia congiunta con un corporeo organismo da 
essa informato, si accenna alla sostanza materiale, che animata dallo 
spirito neiruomo lo diversifica da Dio e dalle pure intelligenze. Così 
vengono in quella definizione enunciati non solo i due principii costi¬ 
tutivi deire.ssenza umana, lo spirito ed il corpo, ma altresì il loro giusto 
r.apporto, vale a dire il primato dello spirito, che c persona, e la sud¬ 
ditanza del corpo che è personale. 

Qui è pregio deiropera l’istituire un'analisi critica deiruntica, eppur 
dominante definizione » l'aonio è animai ragionevole » afiìnchè dalla chia¬ 
rita sua erroneità meglio si paia la verità di quella da noi proposta, 
essendo evidente, che il vero o falso sistema di una scienza iireesistc 
tutto (luanto implicato nella definizion prima del suo oggetto. Ponendo 
mente anzitutto ai termini definienti, è manifesto, e\\e animale h sostan¬ 
tivo, ciù è dire un vocabolo, che esprime una sostanza, un soggetto, m- 
gionerole poi è aggettivo, ossia nn vocalndo, che denota una qualità, un 


(Il k .lolliiiia nliilniiKii (e .Soerali* lo insegiiOMi ad Al.iliiadc) die 11101111 ) non e il 
solo rorpo, in- il coppo ron lo melile, ma si In sola mente. Veramente all integrit.i dcl- 
I cssere iim.ino tornano es,senz.iali .od nn modo il corpo e la mente; ma d concetto pla¬ 
tonico è inappiinlaliile. .se si lia riguardo alla mente come costiluliva essa .sola della 
persona umana, ess)-iidodié il corpo nostro e personale per partecipazione, non già per¬ 
sona per e,sscnza. Di .pii il bellissimo ,.ronuncialo di Cicerone m Imo del .Somiimm 
sripinna: s Noe enim is es, .pieni forma isia .leclaral, sed mens cuj.is.pie is est .piisipie, 
non ea ligiira, .pine iligilo demnnslrari polest t. 
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attributo, il quale viene aggiunto al soggetto; e s'ieeouie rattributo non 
istà (la sè, non sussisto in se medesimo, ma nel soggetto, che ne'è. il 
sostegno, il l'ondamento e la radice, ne consegue che la r.agionevolezza 
appartiene all’animalità, cd ha in essa il suo sostrato, il suo perchè. 
L’uomo adiinriuo è sostanzialmente animale, ed in tanto è ragionevttle, in 
(|Uanto (! animale, c perchè è animale; sitlatto è il significato della de¬ 
finizione, che stiamo disaminando. Ora è lecito dimandare, se la nota 
di ragionevole sia intrinseca aH’animalità in genere e contenuta neH’es- 
senza di essa, o no. Xel primo supposto, i bruti ancb’essi andrebbero 
forniti di ragionevolezza, siccome ((uelli che posseggono natura animale; 
nella seconda ijìotcsi, l’uomo sarebbe ragionevole non già per essenza, 
ma per accidente, come ranimalità, che costituisce di lui la parte so¬ 
stanziale. 

Le conseguenze, che fluiscono dalla i)roposta definizione, rivelano 
sino all’evidenza la falsità, che essa chiude in sono. Dacché la ragione, 
ossia lo spirito è niente jùù che un attrihuto dcH’animalità, in antropo¬ 
logia si riesce al sensismo materialistico, che non riconosce neU’essere 
umano un ))rincipio spirituale sostanzialmente distinto dal corporeo oi’- 
ganismo. In psicologia si è condotti alla negazione dell’immortalità del¬ 
l’anima umana, essendoché col dissolversi deU’organismo, svanisce l’a¬ 
nimalità, e con essa la ragione, che vi si radica come in suo soggetto 
e sostrato. In logica torna impossibile la ricerca ed il conseguimento 
della verità, perchè l’uomo pensa e ragiona secondo le leggi ed entro i 
limiti deH’animalità, la quale percepisce le mero apparenze delle cose, 
non la loro intima ed oggettiva realtà. Nella monde poi ruomo viene 
spogliato del libero dominio di sè medesimo e della conoscenza del giusto 
e doU’oneslo, giacché (q)cra come ragiona, vale a dire secondo le leggi 
deU’animalità, e non già a tenore delle leggi proprie dello spirito. Crol¬ 
lata la libertà insieme col giusto e coH'onesto, anche il diritto rovina 
dalla projjria base, e la giuridica rimane senza fondamento. In pedagogia 
Teducaziono viene a reggersi tutta quanta suiranimalità e da essa s’in¬ 
forma, e siccome la parte razionale dell’essen' umano viene riferita al¬ 
l’animalità, come a suo soggetto sostanziale, così la coltura propria dello 
spirito, cioè reducazione intellettuale, estetica, nmrale e religiosa non 
ha indole o natura sua propria, ma va subordinata alla coltura del- 
rorganismo corporeo, ed incentrata neU'educazione fisica. Tali sono le 
ruinose conseguenze, che rampollano a filo di logica da siffatta defini¬ 
zione, e che rimangono incontr.istahili, per quantunque siano sfuggite 
all’ncumo di i[uanti filosofi spiritualisti la sostennero dalla Scolastica 
sino a’dì nostri. 

llintr.acciando l’origine di tale definizione, pare a me di rinvenirla in 
una storta applicazione del precetto logico: « Omnis definitio fit per 
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pcnu!) et iliiTcrentiain ». L’uomo (così avranno su per giù riHettuto) ap¬ 
partiene al genere degli esseri animali, al regno animale; dunque è un 
animale. Ma elie specie di animale è? In die si distingue da tutte le 
altre classi di animali? (si avverta liene, dalie iiltre classi di animali, c 
non ilaijli animali; die lo sbaglio è tutto qui). Ossia, che cosa ha di 
jiroprio, di specificamente suo? La nota di ragionevole. Esso è adunque 
un animalo ragionevole. .-Vnimale è il genere, ragionevole la specie. Ma 
è egli vero, che ruomo appartiene al regno annuale, o non piuttosto co¬ 
stituisce nn regno superiore essenzialmente diverso, il regno umano? Voi 
avete cacciato ruomo nel regno anim ile, c non gli è più dato di uscirne : 
avete in lui una specie di animale e niente più. 

La definizione adunque, di cui abbiamo impresa la disamina, è radi¬ 
calmente sbagliata. Essa stringe l'essere umano tutto quanto nella cer¬ 
chia ilell’animalità, disconoscendo la mente siccome sostanzialmente di¬ 
stinta senza avenie addotta una ragiono dimostrativa; c per conseguente 
capovolge il giusto rapporto, che intercede tra i due supremi costitutivi 
delPessenza umana, subordinando la ragione airanimalità, invece di ri¬ 
conoscere il primato dello spirito sulla materia, deH’aninia razionale sul- 
rorgnismo coriiorco. 

La definizione or ora disaminata ricorda il concetto aristotelico an¬ 
tropologico TÓ ^d)ov mXtrixóy : rnomo è animale politico. Però il primo 
vocabolo potrebb’essere tradotto per vivente, ed il secondo per civile o 
sociale, nel quale caso la (luestione muta di aspetto. Altro k animale ci\ 
altro vivente; il primo di questi due vocaboli implica in aè il concetto 
di un organismo corporeo, laddove il secondo denota la vita generica¬ 
mente riguardata. Quimli se il si piglia come sinonimo di animale, 
il concetto aristotelico andrebbe soggetto alle censure medesime, che ci 
vennero fatte alla comune definizione di animai ragionevole; il che non 
incontrerebbe assumendo il vocabolo nel secondo senso. 

Parimenti il vocabolo TroAnixiv può essere inteso nel senso che ruomo 
è nato fatto per lo Stato, e dallo Stato attinge la sua ragion d’essere, 
e vi ritrova la sua destinazione finale: concetto questo essenzialmente 
pagano, ed intrinsecamente erroneo, perchè fa deH'uomo un mancipio 
dello Stato, spogliandolo della personalità sua, come se la vita sua non 
potc.sse svolgersi aH’infuori ed al di là dello Stato in un mondo futuro 
interminabile. (Queste perniciose conseguenze, che fluiscono dal concetto 
politico pagano, verrebbero scansate, quando il vocabolo venisse ado¬ 
perato come sinonimo di civile e sociale, pigliando la società umana 
nel suo aspetto iiiù anqiio e più comprensivo, siccome cioè la convivenza 
dell’iiomo co’ iiroprii simili sotto tutte le sue forme ed in tutta la du¬ 
rata temporanea e futura dello siiirito umano. 

1 uttavia anche intesa di tal modo la definizione « l uomo è nn vi- 
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vento socievole » non esprimerebbe (pianto vi ha di supremo e di ori¬ 
ginario neiressere umano. Poiché é bensì vero, clic la socievolezza è una 
nota propria dell’ uomo, ma non è, logicamente parlando, costitutiva, 
bensì semplicemente consecutiva. La sociabilità consegue dacfliè l’iiomo 
è essenzialmente costituito di spirito e di corjio, di mente e di organismo 
corporeo da essa mente informato, in una parola Puomo è socievole, 
perchè è persona incorporata. La personalità è essa la radice e la fonte 
della società umana. 

SKZIONK PKIM.V. 

Conretlo della persona umana. 

Crediamo opportuno cominciare ipiesti studi intorno la personalità 
umana esponendo la genesi del concetto definitivo di persona quale si 
trova nel capo secondo del libro attribuito a Severino Boezio De diuihus 
uuturl.s et una jìersona ('liristi udvcrsiis Kiilijchen et 2\'estoriinii. .\vverte egli 
anzi ogni cosa doversi tenere per fermo, che la persona va indagata nella 
natura delle cose esistenti, col quale vocabolo di natura egli intende 
tutte cose, che, esistendo, po.ssono in qualche modo cadere sotto l'ap¬ 
prensiva deH’intelletto : « natura est earum rerum, (juae cum sint, (quoque 
modo intellectu capi possunt ». Ma non ogni natura è persona, epperò 
giova distinguere le differenti guise di natura per investigare poi a quale 
di esse competa il titolo di persona. Ora le nature sono, altre accidenti, 
altre sostanze. Non negli accidenti può rinvenirsi la persona, che ninno 
dirà mai darsi la persona della bianchezza, della nerezza, della gran¬ 
dezza. .\dunque essa risiederà in queU’altra guisa di natura, che e so¬ 
stanza. Però anche di sostanze se ne danno più specie, nè essendo tutte 
persone, sta a vedersi quale fra di esse lo sia. Or le sostanze dividonsi 
primieramente in due grandi classi, cioè nelle incorporee e nelle cor¬ 
poree. Le sostanze corporee vanno suddivise in brute e viventi; le vi¬ 
venti in insensitive (come le piante) od in sensitive (come gli animali); 
le sensitive in irragionevoli (come i bruti), ed in ragionevoli (come Puomo). 
Ciò posto, la persona non risiede nelle sostanze corporee brute, ma nelle 
viventi, e non nelle viventi insensitive, bensì nelle sensitive ; e non nelle 
sensitive irragionevoli, ma nelle ragionevoli, quale è l’uomo. Diremo 
dunque, che la persona è sostanza di natura ragionevole. Ma il concetto 
definitivo di persona non è ancora conq)iuto; poiché alla prima divisione 
delle sostanze finquì esposta uopo è aggiungere quest’altra di sostanze 
universali e di sostanze particolari o singolari. Le universali, dette al¬ 
tresì generi e specie, son quelle, che si predicano de’singoli esseri; ad 
esempio Yuomo in genere, che si predica di Orazio, di Cicerone, ecc. Le 
particolari invece costituiscono gli esseri individui, ej)però non si pre- 
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(liciuio (li vcniirultrii cosa, come l'izio, qwdo cavallo, qiirsto fiore. Ora 
la i)cr8oiia non dimora nelle sostanze universali, ossia nei generi c nelle 
specie, bensì nelle particolari, ossia negli individui. Haceogliendo adnmiue 
lo cose discorse, se ne coneliinde che non (iiialiiiMiuo natura è lìorsona, 
ma la natura, die ì) sostanza; che non (lualuiuiue sostanza è persona, 
ma quella soltanto, che è ad un tempo ragionevole ed individua. 11 che si 
raccoglie nella seguente definizione : peisiona (■ sostanza individua di na¬ 
tura ragionevole: naftinir raliontilìa imlmdua siihshuitia. 

Viene qui sjiontaneo un raflronto del concetto di persona con (|uclli 
di sostanza c di individuo. Sostanza dict'si l’essere sussistente in sè, ne 
hisognevide, per esistere, di altro essere, come di soggetto, cui aderisca. 
Per contro persona ò l’ente, che esiste non solo in sì*, ma eziandio a 
se stesso, e per sè: esiste a Sf\ perchè è jircsentc a so medesima ed 
afferma se stessa mediante la coscienza, ed esiste ^ler .w, essendoché non 
è semplice mezjco al fine di altri esseri, ma Ini ragion di fine essa me¬ 
desima. Il concetto di sostanza è più estensivo del concetto di persona, 
siccome quello, che abbraccia ad un temiio sotto di sè tanto gli esseri 
impersonali (come i vegetali, i bruti), quanto gli esseri personali; ma 
per (di') stesso è meno comprensivo, perchè il concetto di persona inchiude, 
oltre il sussistere in sè, anche le altre note deH’esistere a se e pir sè. 
Epperò ogni persona è sostanza, ma non è converso: la persona non è 
(pialchesiasi sostanza, bensì la vera o perfetta sostanza, ossia quella, 
che è dotata di mente. Di fatto l’essere personale avvera in sè il in¬ 
cetto formale di sostanza assai più che l’essere corporeo e materiale, 
poiché un soggetto intelligente in grazia della semplicità sua possiede 
unità di essere e di sostanza, mentre un corpo consta di parti estrin¬ 
seche le unc alle altre, ciascuna delle quali potendo riguardarsi come 
sostanza, consegue che esso apparisce jiiuttosto (piale un aggregato di 
sostanze, che vera sostanza singolare. Intorno a questo ai’gomento av¬ 
verte assai giustamente Ermenegildo Pini nella sua Protologia, che tra 
le varie definizioni, che corrono della sostanza, è comune quella, con 
cui essa vien dichiarata ciò, che per sè sussiste : colla quale definizione 
vicnsi a significare, che la sostanza deve primamente intendersi della 
esistenza personale, essendoché il per sè non può esprimere che la per¬ 
sonalità. 

Considerazioni analoghe occorrono a farsi intorno il concetto di in¬ 
dividuo comparato con quello di persona. Individuo è tal essere, che 
possiede una sussistenza Sua propria, incomunicabile, unica, singolare e 
siffattamente determinata, da rimanerne affatto distinto da altro essere 
(jualsivoglia. È evidente, che la persona importa individualità e sussi¬ 
stenza sua iiropria e incomunicabile, la quale viene scientemente affer¬ 
mata ed espressa col vocabolo io; ma non è meno evidente, che l’indi- 
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vidualità non importa por necessità (li ragione c di natura la persona¬ 
lità, essendoché essa conviene ad un tempo agli esseri impcrsonali^ed ai 
personali. Diremo dumiuc anche .p'h ' '«f* >1 concetto di individuo .c più 
fsteso, epperò meno comprensivo del concetto di persona: vai (pianto 
dire, che ogni persona ('■ individuo, non peri') ogni individuo e persona. 
La persona non è (pialsivoglia individuo, bensì e rindividuo vero e, per- 
l'etto, ossia dotato di mente, per cui non solo è naturalmente distinto 
da ogni altro essere, ma distingue sc stesso atTermando la sua propria 
e siiigolar sussistenza. 

Da queste considerazioni si raccoglie, che persona è sostanza individua 
dotata di ragione, ossia è niente individuata e sussistente in sé, pigliando 
il vocabolo mente in senso latino, come sinonimo di spirito. Questo è. 
della persona il concetto generico, epperf) applicabile ad ogni specie 
di esseri personali, i quali convengono tutti nella nota comune di mente. 
Peri» la persona umana non è spirito puro, ina è mente essenzialmente 
ordinata (è «picsta la sua nota specifica che sarà chiarita più giù) ad 
informare un organismo corporeo e con esso convivere. 

Il Tiberghien èosticne, che i due termini di individualità e di perso¬ 
nalità non hanno fra di loro un rapporto siftaltamente necessario, che 
questo sia logicamente indisgiungibile da quello. » Non si conlonda lapei- 
sonalità coll’individualità. Non ogni individuo è persona, nè ogni persona 
è individuo. I caratteri deirindividualità convengono alle cose finite sol¬ 
tanto, mentre quelli della personalità sono applicalnli al finito egualmente^ 
che airinfinito » (1). In altra sua opera cosi egli scrive: « Gli animali 
sono individui sforniti di personalitìi. Dio apparisce alla coscienza reli¬ 
giosa come personalità senza individualità. L’uomo solo ace^opina gli at¬ 
tributi della personalità con rpielli dell individualità ; è un indi\ idualita 
personale, ed una personalità individuale » t2). 

Noi non saiipiamo convenire coll illustro hlosofo belga, che la peiso- 
nalità sia separabile daU’individiialità, e sosteniamo in contrario, che il 
concetto di iiersona involge la individualità e singolarità dell’essere, seb¬ 
bene questa non implichi riuella. Infatti siccome l'essere individuo e singo¬ 
lare ha per suo opposto l’essere generico ed universale, ne consegui- 
reblie per la ragion de’ contrarii, che la personalità potrebbe convenire 
anebe agli universali. Il che apparirà erroneo sol che si confrontino ira 
di loro i caratteri propri della iiersona con quelli propri degli univer¬ 
sali vuoi generici, vuoi specifici. (Ira gli è evidente, che 1 essere persii- 
nalo è un soggetto sussistente, che vive c svolgesi nel mondo della realtà, 


(1) Kiwlef sur la niiyioii. png. OD. 

(2) PsijrMoijie, sficonde lalition, p:ig. ótS. 
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possiede un intrinseco principio di attiviti sua proj)ria, ed una mente, 
mercè cui ponsi in rapporto con si; tni'iicsimo ed è consapevole del proprio 
operare, e del fine a cui intende; per lo contrarlo l’universale non sus¬ 
siste in natura, epjìcrò nè opera, nè conosce, nè si pone in rapporto 
(mn sè (giacché manca il sr stesso), non avendo i generi e le sj)ecie, 
come tali, altra entità so non (|uella, che loro impartisce il nostro pen¬ 
siero. Adunque runiversalc non può rivestire personalità di sorta, e per 
la ragion de’ contrarii la persona inchiude Tindividualità dell’essere. 

Il Tibcrghicn fu condotto alla sentenza, che stiam criticando, da un 
concetto dell’individualità, il quale no pare esclusivo ed insussistente. 
L’individuo (egli scrive) è un essere eminentemente limitato e determi¬ 
nato sotto tutti i rajìjìorti nel tempo. TTn individuo ne suppone altri, 
che vivon con esso in un medesimo tutto per guisa, che ciascuno è di 
necessità limitato nelle sue relazioni estrinseche, come è ad un tempo 
circoscritto nelle manifestazioni diverse della sua intrinseca attività » (1). 
Così intesa l’individualità, quale determinazione compiuta sotto il ri¬ 
guardo del tcmiìo e dello spazio, è attributo esclusivo delle sostanze 
finite; eppcrò Dio, che non è limitato nel tempo, nè circoscritto da 
altre l’orzo estrinseche nella sua attività infinita, non imo venire riguar¬ 
dato quale un individuo; e siccome il Tiberghien riconosce in Dio la 
personalità, così fu portato a pronunciare, che non ogni persona è in¬ 
dividuo, avuto riguardo a quell’altro suo pronunciato, che la divinità e 
l’individualità si escludono mutuamente, come i due termini di infinito e 
<li limitato. In sua sentenza, un Dio individuale supporrebbe una famiglia 
di Dei soggetti allo vicissitudini delle cose umand, ed esse sole le reli¬ 
gioni inferiori, quali sarebbero il feticismo ed il politeismo, rivestono 
Dio deH’esplicito carattere dell'individualità. Gli è cosa innegabile, che 
se il concetto di individuo implicasse in modo necessario la limitazione 
deH’esscre sotto tutti i rapporti nel tempo, l’individualità sconverrebbe 
alla natura infinita di Dio, che non comporta limiti di sorta, nè tem¬ 
poraneità. Il vero si è, che individualità convertesi con indivisibilità, 
con singolarità od unità sussistente in sè, epperò questo solo importa, 
che l’essere individuo possegga un principio di sussistenza tutto suo 
proprio ed incomunicabile, che realmente lo distingua tla qualsivoglia 
altro essere, od in altri termini, che sia fornito di tutte le determina¬ 
zioni necessarie ad un sussistente singolare, cns omnimode detcrminutinn, 
ma punto non esige, nè che siffatte determinazioni siano limitate e * 
finite, nè che siano vincolate dal tempo, come vorrebbe il Tiberghien, 
il quale dice l’individuo un essere compiutamente limitato, o determinato 




(I) Etndri sur la irligion, pag. 09. 
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sotto tutti I rapporti wì tt iupo. La limitazione o la temporaneità conven¬ 
gono alle individualità create c contingenti, e non punto aU'Kssere crea¬ 
tore e necessario, il <iuale tuttavia non può non essere riguardato'sùc- 
comc individuo, posciachè possiede i costitutivi deirindividualità,* vai 
quanto dire una sussistenza tutta sua propria, singolare, incomunicjibilc, 
per cui va assolutamente distinto da (juulsivoglia altra sostanza, è 1 Eiis 
oiniimodr iìrtv.rmimtum, fornito di tutte quanto le determinazioni, non 
però limitate, nò temporanee, ma infinite ed eterne, <p4li si convengono 
alla sua natura. L’o»»«/.s- lìetrrniiuatio est mgatio dello Spinoza è metafi¬ 
sicamente insostenibile, nè ])uò essere menato buono se non da seguaci 
del panteismo. 

Airindividuulità o singolarità deU'esserc (venne testò avvertito) si op¬ 
pongono la generalità e runiversalità : onde consegue che, negato a Dio ' 
il carattm-e deirindividualità, si è logicamente condotti a riguardarlo 
quale un essere generico e<l universale, anzi il sommo dei generi, il 
primo degli universali e nulla più. Xel quale caso, come possa ancoia 
rimanere integra e salva la sostunzialita concreta c sussistente, e, quel 
che è più, la per.sonalità dell'Essere assoluto, noi noi vediamo. Il 1 i- 
berghien, che in Dio riconosce il carattere della personalità, riconosce 
altresì ed esplicitamente pronuncia, che « rEssere infinito ed assoluto si 
concentra in sè ed è Dio a se stesso, Deus sibi Deus, come 1 uomo in 
virtù dell’interiore concentramento è a se medesimo tale quale egli è; 
che Dio non è una vaga sostanza, che tutto sostenga senza punto pos¬ 
sedere se stessa; che anzi, egli ha coscienza di sò, ossia è in rapporto 
intimo con se medesimo, rivolge il pensiero sopra di sò, allei mandosi e 
(mnoscendosi e reggendosi quale egli è » (1). Ma ò cosa di per sè ma¬ 
nifesta, che il sè affermato dalla coscienza suppone che Dio sia assolu¬ 
tamente distinto da ogni altro essere non solo, ma egli stesso se ne ri¬ 
conosca sostanzialmente, distinto, ciò è dire, che egli possegga una sus¬ 
sistenza tutta sua, singolare, incomunicahile, e per conseguente possegga 
tutte le determinazioni convenienti alla sua natura, e senza delle quali egli 
non sarebbe lui, e quiudi mancherebbe della w/ifà propria della coscienza, 
suppone insoiuma, che sia ens oinniiiiodc dcteriniiiatioii, vai quanto diie 
individuo. 

Dalle cose fin qui discor.se spunta una ditticoltà, che non va lasciata 
senza risposta, «ài è posto, che la personalità implica individualità c 
torna inconciliabile coll’universalità dell’essere. V oi avete definito la pei- 
sona un essere individuo dotato di mente. Or bene, la mente non pos¬ 
siede essa di sua natura l’unis'crsalità siccome suo carattere costitutivo, 




(1) Etudes sur la rclUjio», pag. 15. 
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per cui si ditìcrcnzia dal corpo, clic è mai sempre vincolato ad un dato 
punto del tempo e dello spazio nel suo esistere? K questa universalità 
della mente non si trasfonde nella stessa persona, che nella mente rin- 
viehfi la sua costitutiva essenza? K come salvare l’individnalità della 
lìersona o conciliarla coU’universalità? (Questa ditlicoltà po<»<;ia sopra un 
eciuivoco, il (juale subitamente vien ilissii)ato sol che si sa|)i)ia distin- 
Kuore i diversi riguardi sotto cui la mente può venire contemplata. 

La mente presenta una dualità di aspetti, soggettivo l’uno, oggettivo 
l’altro. Uiguardata soggettivamente, essa è il soggetto medesimo intelli¬ 
gente e conscio di se, l’/o; e come tale importa un essere individuo e 
sussistente nella singolarità sua: non si dà mente scnzachè vi sia chi 
intende; od a parlare con più proprietà, la mente è dessa il <7<j/a/m/c. 
Ma in grazia appunto della mente, il soggetto conoscente, senza punto 
smettere rindividualità e la singolarità del suo essere, si pone in rap¬ 
porto con infiniti altri esseri da lui distinti, ossia cogli oggetti intelli¬ 
gibili, e sotto questo riguardo oggettivo egli manifesta certa (inalo uni¬ 
versalità, estendendo la sua virtù conoscitiva a tutto quanto Tessere in¬ 
telligente. Rimane adumpie fermo, che la jicrsona (• soggetto individuo e 
che Tuniversalità, di cui facciamo parola, non riguarda jiunto Tessere 
personale, che mantiensi mai sempre unico ed individuo, bensì il suo 
mentale rapporto cogli oggetti intelligibili. K (jucsta universalità propria 
della mente, anziché venire rigettata siccome inconciliabile colTcssere 
personale, è necessità somma, che sia rigorosamente riconosciuta, sic¬ 
come (piella, che spetta alTcssenza medesima della persona ed è il fon¬ 
damento delle sue eccelse prerogative, il titolo della sua supremazia 
sovra tufi gli esseri del corporeo universo. Toichc la persona mercè la 
sua virtù intellettiva ponsi in rapporto con tutto il sistema degli esseri, 
assorgo al concetto dell'ordine cosmico fondato sulla essenza delle cose, 
c così dalTuniversalità propria della sua ragione attinge il valore e la 
dignità di soggetto morale, giuridico e religioso, ed è fatta capace di 
diritti e di doveri, di socievolezza, di libertà e di religiosa coscienza. 
K degna di essere avvertita la mirabile contemperanza de’ due contrari 
caratteri, quali sono T individualità e Tuniversalità nella persona umana, 
essendoché da tale armonia emergono benefiche conseguenze jìcI viver 
sociale. L’universalità della mente ponendo la ])ersona in rapj)orto con 
tutto <|uanto il cosmo c sollevandola ai ])rincipii immutabili del Santo, 
del Giusto, del diritto e del dovere, tempera così il sentimento della 
sua individualità ed impedisce che non trasmodi nelTegoismo od indi¬ 
vidualismo, ed alla sua volta l'individualità tempera Tuniversalità sì, che 
la persona non ismarrisca la coscienza di sé, né venga assorbita nel 
tutto universale. 

Alle sorti della scienza assai importa, che Tt'o umano consei’vi intatta 
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rattività volontaria, essendoché la natura razionale, ossia la mente, sede 
della persona, ha per proprio di conoscere pensando e di volere operando. 
La mente umana poi aggiunge a queste due note'qucUa di virtù afìettiva 
ed informatrice deirorganismo corporeo. In questi tre punti fondamen- 
tàli sta compreso lo studio analitico della persona umana. 

Capo I. , 

La virtù intellettiva. j 

Mercè la virtù intellettiva la persona umana pensa e conosce se me¬ 
desima e runiversalità delle cose da lei distinte. Nel primo caso 
hiamo la coscienza personale, nel secondo la conoscenza esteriore. 

Art. 1. 

DEU.A COSCIENZA PERSONALE. 

La coscienza, che Tuomo possiede del suo essere personale, è merite¬ 
vole del più profondo ed ampio esame, siccome quella che rivela la di¬ 
gnità di nostra natura, c sta fondamento primo delle supreme manife¬ 
stazioni della attività umana, quali sono la scienza, l'arte, la moralità, 
la religiosità. 

Il soggetto personale mercè la facoltà conoscitiva, di cui va insignito, 
si ripiega sopra di sè, affermandosi siccome un’unità individua e vivente 
distinta da tutte le altre sussistenze. Ecco la coscienza, giunta alla 
quale la persona esprimo se stessa col vocabolo io. Adunque l’/o è un 
soggetto consapevol di sè, è la persona riguardata in quella forma pe¬ 
culiare, in cui afferma sè di se medesima, nè soltanto esiste e vive in 
sè, ma a sò e con sì; stessa. Il vocabolo io chiude esso solo in sè la più 
decisiva confutazione del materialismo, essendoché il rijiiegai'si che fa 
r/o sopra di sè ed il riconoscersi siccome sostanzialmente identico nella 
dualità del soggetto riflettente e dell’oggetto riflettuto è dote propria 
dello sjiirito ed affatto ripugnante aH'essenza medesima della materia, 
che è di sua natura impenetrabile, cioè tale da non poter compeuetrare 
interiormente se stessa e tutta riconcentrarsi siccome in semplicissimo 
punto : chè in tal caso cesserebbe di essere materia. Ed ecco la ragione 
per cui i seguaci del materialismo moderno trovandosi nell’impossibilità 
di conciliare la loro dottrina colla coscienza personale di sè, ripudiano 
siccome spregevole, vano e inlserahile il me, e sdegnano di porsi nel no¬ 
vero di quelle povere anime, le quali non sanno come emanciparsi dalla 










schiavitù di esso (l). Ruinarono neirestremo opposto ì trascendentalisti 
tedeschi, che estendendo fuor di misura il potere dell’t'o umano, lo'jx)- 
sero creatore dell’essere e del sapere, c finirono collo spogliarlo della 
soggettività ed individualità sua, confondendolo col massimo degli uni¬ 
versali. Importa quindi non poco il determinare la vera natura e la 
giusta ampiezza della coscienza propria dell’uomo e di ogni soggetto jicr- 
sonale, a fine di non confonderla con la coscienza che suolsi comune¬ 
mente attribuire ai bruti con grave improprietà di linguaggio. 

§ 1 - 

Concetto della coscienza persoti ide. 

Il bruto ha un certo ijuale accorgimento della sua positura locale c 
dei corpi che gli stanno presenti, ma ignora ^1 posto che gli spetta nel 
sistema universale degli esseri e la sua finale destinazione, perchè non 
giunge a distinguere le diverse nature e le essenze specifiche dello cose. 

* La coscienza nel ‘’cro senso del vocabolo esiste soltanto in tale es¬ 
sere, che possa della sua essenza e della specie sua fare oggetto del 
l)roprio pensiero. Il bruto sente bensì se medesimo come individuo, possiede 
sihhcne il sentimento di se stesso, ma non si conosce come specie, ep- 
perù è sfornito della coscienza, il cui vocabolo deriva da sapere. Dove 
havvi coscienza, là vi esiste capacità per la scienza. La scienza non è 
che cossienza della specie. Nella vita noi ci troviamo in rapporto con 
individui, nella scienza per contro con generi, e solo un soggetto atto a 
conoscere la sua propria essenza, la specie sua, può di.saminare le cose 
e gli esseri da lui diversi, e formarsene un’idea, che fedelmente ri¬ 
sponda alla specifica natura di ciascun d'essi » (2). La coscienza è co¬ 
noscenza di sè ; e siccome la cognizione importa un soggetto conoscente 
ed un aggetto conosciuto insieme congiunti, così necessita stabilire, che 
la coscienza vera o personale è tal guisa di cognizione, in cui il sog¬ 
getto è oggetto a se medesimo, ossia è l’oggettivazione ded soggetto ri- 
^stu neiratfermazionc di sè. Jla in che dimora poi (piesto afi'ermare o 
conoscere che il soggetto ia se medesimo V Rispondiamo col citato Fc- 
verhach, che sta nel conoscere la jìropria e costitutiva sua essenza; e questa 
espressione panni piu giusta di queU'altra sua, conoscersi come, specie, an¬ 
ziché come iiidiviiliio ; e ciò per due ragioni ; primamente, perchè siccome 
la personalità implica rindividualità, così la coscienza che la persona ha 
di se stessa inchiude la cognizione della sua realtà singolare, ossia della 


(1) tedi Aucusto I.OiiEi.. /.e* prohlèmrì de la rie, p. i. - Paris, 1867. 
(1) FKVKnn\cii, Eueusn del Crhlinne-iimn, p. I deirintroduziunr. 
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‘to 

* ' propria o concreta sua essenza, della specie sua concretata cosi e cosi, 

Q non già soltanto della essenza astratta od universale, ossia della specie 

,li esseri cui si riferisce, astra/ion fatta dalla sua singedare determina¬ 
zione. Secondanieute, perchè il concetto di essere pei sonale non esige 
p,>i" necessità indcclinahilc ed assoluta, che la sua specifica essenza sia 
partecipata in modo gcuicrico c sotto torma di numeiica identità da nn.i 
? ■ pluralità di individui formanti una classe specifica o generica, giacche 

? ’ non ripugna il concepire un essere personale finito sussistente esso solo 

C come individuo non compreso in veruna specie o genere, e per Taltra 

' ciò si avvera di fatto neH’Kssere assoluto, che è dotato di personalità, 

1 eppure non è riferibile a classe generica o specifica di sorta. La coscienza 

■ aduiujue, che la persona ha eli se stessa, importa che essa si stiinga in 

; ' rapporto con se medesima conversando p<u- cosi dire con se, eppero sia 

. intima a sè e presente a se stessa senza punto cessare di trovarsi in 

r, rapporto continuo e permanente anche col mondo esteriore e di essere 

y presente a sostanze da sè diverse; importa che essa si concentri in so 

r medesima, ed in questo suo interiore racimglimento si osservi, apprenda 

il proprio essere ed i suoi modi di essere, conosca la sua natura e gli 
r atti suoi, intenda la sua costitutiva essenza c ne distingua mercè l’analisi 

; le proprietà molteplici c diverse, rilevi il posto che le spetta nel sistema 

‘ universale degli esseri e (juale sia la sua finale destinazione. Cosi la co- 

( scienzasipare,comeadire,lo specchio in culla jiersona contempla se stessa, 

l’occhio interiore dell’anima, col quale essa vede quel che essa è, quel 
y che fa. Tale è la natura, tale Tampiezza della coscienza personale, che 

f può (luindi venir definita l'atto, con cui la persona raccogliendosi in sè 

si intende, e riconosce rumanità della specie, a cui appartiene, ed al- 
^ ferma l’individualità sua col vocabolo ù>. 

W * 

ì 

^ Ij(i mscieuxa c Viswiiza ihlln persouiilita. 

^4 

La coscienza è dessa l’essenza della personalità? Intorno al presente 
t argomento occorre tenere ben distinte due questioni. La coscienza co- 

stituisce essa sola l'intiera essenza della persona'? La coscienza è cosa 
., essenziale alla persona'? Nella prima questione si domanda, se la per- 

sona risieda tutta, (luant’è, nella sola coscienza di sè siffattamente, che 
^ vi corra una perfetta identità tra Luna e l’altra. Nella seconda invece 

si chiede, se la coscienza sia uno soltanto degli clemeuti essenziali della 
y persona, tanto che un soggetto, ad essere persona, debba per necessità 

^ di natura possedere coscienza di sè, c col venir meno di questa, quella 

i altresì abbia a svanire. 

I 

'h 

t, 

» 



Alla prima quostioT.e diamo una risposta negativa. T,a coscienza non ■ 
esaurisce, ni- adequa essa sola tutta la persona, perche aver consapevn-. 
lez/a di sè vai quanto conoscere il proprio essere ed i modi di essere, 
mentre un soggetto personale non solo conosce ma opera, non solo in¬ 
tende se stesso, (‘d il diverso da sè. ma possiede un principio di attin ta 
suo proprio,-mercè cui attua con lihero volere fuori di se le sue u ee 
ed estrinseca i suoi interiori concetti. La persona, come iiitolligente. 
idealizza la realtà esistente nella natura; corno attiva, realizza 1 ideali 
nel giro dell’arte c della moralità. Ciè vuol dire, che la coscienza non 
è tutta l’essenza della persona, guesta è costituita di intelligenza e di 
libera attività, quella è una manilestazioiie dell intcllipnza e nulla piu. 

La sccomla questione venne ris.dta in sensi opposti sostenendo altri 
che la coscienza è essenziale alla persona, ed altri che no. au or 
della prima opinione (fra i quali va annoverato il Tiberghien, che imnc 
la coscienza ed il sentimento compiuti di se siccome i due essenziali 
elementi costitutivi della persona) ragionano di tal modo. La persona e 
un sofUilto intelligente; epperò a .niella competono tutte le proprietà, 
che a^esto conveng.mo. Ma ad un soggetto intelligente conviene 1 in¬ 
tendere ed il conoscere se stesso, vai quanto dire aver coscienza «lise, 
dunque è propria della persona ed a lei essenziale sitlatta imscien/a. 

lineili per contro che sostengono la tesi opposta, «HCftom' in carni 
le sp.»uenti ragioni; 1» La coscienza è atto od operazione dell intelligenza, 
e siccome l’operare presuppone l’essere, cosi la coscienza l'^e^uppone 
resistenza del soggetto intelligente, ..ssia della i.ersona 1 "‘"J ' ’ 

coscienza di sè l’essere esiste già come persona, he adunque la pei so a 
già esiste prima ancora, che abbia coscienza di se, questa non xa n 
guardata siccome essenziale a <iuella, se non si voglia conlondeie 1 oi e 
rare coll’essere; ‘i" La coscienza è un ripiegarsi della persona sopra 

sè, ossia un atto riflesso; ma hi c..gnizione riflessa presupp.me la diieU^ 

e spontanea; dunque la c.scienza non è essenziale alla l'ci’sona. 
prima di ripiegarsi sopra di sè debl.e esistere come soggetto, 3 Li- 
sperienza ci apprcn.lc, che l’uomo infante è già persona, senzimhe pos- 
segga punto la coscienza di sè. L’io umano si genera col tempo, iioii 
cosf la persona. Scrive il Kosmini, che la persona non e assolutanient . 
e necessariamente il medesimo .li ciò, che si espnme cd vocabolo m, 
ma fra la persona e Vi» esiste una difl’crcnza di concetto, simigliantc a 
quella che vllemmo trovarsi fra il soggetto e l’io (1). La coscienza adiimpie 
non è elemento essenziale primitivo .Iella persona; -i La ^ 

intermittente, siccome quella, che ha momenti d. sospensione, di .»scu 


(I) ItosjiiM, Aiilìopologia, pag .307. cil.z. Napoli. 
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ramonto, di tenebroso intervallo; nel quale caso dovrebbesi dire che anche 
la personalità è sospesa. 

Venendo ora alla critica delle due opjjosie oj)inioni ne pare di scor¬ 
gere in ciascuna di esse un elemento di verità frammisto con un con¬ 
cetto erroneo. .\ tal uopo occorre distinguere i diversi momenti, per cui 
discorre la coscienza personale e conseguentemente le forme diverse che 
essa riveste in ciascun momento. \ ’è un periodo primordiale in cui essa 
esisto implicata in se, e v è un secondo periodo evolutivo, in cui va via 
via esplicandosi in forma sempre più elaborata e perfettiva : la prima è 
di necessità oscura e confusa, perchè involuta, la seconda si fa tanto 
più chiara e distinta, quanto più si sviluppa c si perfeziona. Ciò pre¬ 
messo, dico, che riguardata nella sua forma primitiva la coscienza è es¬ 
senziale alla persona e sotto questo punto di vista sono nel vero i so¬ 
stenitori della prima opinione, errano invece i seguaci della seconda. Che 
se si consideri la coscienza nel suo momento evolutivo, in tal caso avreb¬ 
bero ragione i sostenitori della seconda opinione. La coscienza adtimpie 
esisto Un da principio nel soggetto personale, sebbene allo stato di germe 
ed ancora involuta in sè, per (piella stessa ragione, per cui la persona 
fin dal primo momento del suo sussistere possiede già di fatto l’intel¬ 
ligenza, sebbene ancora implicata nel proprio germe sotto forma intuitiva. 
La persona non può non essere intelligente di fatto. Il sostenere che ossa 
in origine c solo intelligente in potenza, non però ancora in atto, è un 
distruggere il suo medesimo essere, un ridurla ad un mero possibile, 
essendoché una persona, che pomi intendere, ma di fatto non intenda 
ancora nulla di nulla, non e tale che di nome 

\ ... 

La i;osclm‘a in rapporto col tempo. 

La coscienza personale umana involge nel suo concetto la forma del 
tempo, poiché siccome il nostro essere compie il suo sviluppo passando 
per una serie di momenti successivi e continui, ossia, per dirla con Dante, 
.vt attempa, così la coscienza che abbiamo di noi stessi, non riguarda 
soltanto la nostra esistenza attuale c jiresente, ma altresì la durata e 
la continuità della medesima. L’io umano é conscio di essere tuttora 
sostanzialmente quello che fu nel passato c di permanere identico nei 
diversi periodi della sua vita. Di qui, per una parte la memoria del no¬ 
stro passato, per raltra il presentimento della vita futura, memoria c 
presentimento, che iircsuppongono entrambi l’identità personale dell’a¬ 
nima. Di tal modo l’io mercè la propria coscienza congiunge quasi 
in un sol punto i tre momenti della sua temiioranca esistenza, il jias- 


• ?t3 

salo, il presento, ravvcnirc. Porche vinoolo di continuità di tutta la no¬ 
stra vita, la coscienza ci soccorre potontemonto al compimento della 
nostra destinazione tinaie; essendoché l’umano soggetto ricorchindo qmdlo 
che fu, ne attinge giusta notizia di quello che è di presente, é quindi 
commisurando la sua condizione attuale con Pidealc della perfezione fu¬ 
tura, a cui aspira, scorge quanto gli rimanga ancora a comi)iere per 
arrivarvi ed in che debba emendare se stesso. Tutti i pili grandi mo¬ 
ralisti, ed i pili celebrati autori di romanzi jisicologici hanno letto e 
studiato e meditato assai in questo libro della storia della nostra vita 
intima, che è la coscienza in rapporto col tempo. Kd anche ciascuno di 
noi ha una storia, in cui i giorni della calma e della quiete si avvicen¬ 
dano con (pielli della temiiesta, i pericoli e lo lotto si alternano colle 
speranze e collo vittorie, gli impeti generosi colle infelici ricadute. Questa 
storia è la coscienza del nostro passato. Tortunato colui che sa posare 
lo sguardo entro a questo misterioso volume, anche quando vi scorge 
di che sentirsi atterrito o confuso, e che ad ogni giorno che passa ne 
legge una pagina por attingervi lume ad orientai’si nel mondo sociale, e 
lena e coraggio a comhattere le battaglie della vita, a fine di conser¬ 
vare vivo in mezzo a tante vicende il sentimento de’ suoi immortali de¬ 
stini. Nè senza ragione mi vien qui fatta parola della nostra immortalità, 
poiché le sorti della nostra vita futura oltremondana intimamente si col¬ 
legano colla nostra coscienza personale riguardata in rispetto al tempo. 
Infatti la vera immortalità esige, che il nostro io serbi nella vita futura 
la consapevolezza di quello, che fu nella vita presente temporanea; senza 
del che tanto vari'cbhc, che altri vivesse in vece sua. 

Così la coscienza é indivisibile compiigna della nostra esistenza se¬ 
guendola in tutta la sua durata c segnando i diversi periodi del suo svi¬ 
luppo e le forme del suo perfezionamento tantoché Tana cresce o scema 
col crescer o collo scemare dell’altra, essendo la coscienza lo specchio 
in cui si riflette il nostro essere tutto ijual è, il sole che illumina il 
mondo interiore deH’anima. Del che. ne abbiamo un argomento in quei 
gravi c solenni momenti della nostra vita, nei quali l’esistenza nostra 
medesima é comb.attuta da forze nemiche fino ad essere posta in forse; 
e quando fossimo condotti a disperare del tutto della nostra vita mortale, 
é allora che la coscienza di noi si fa più forte che mai quasi per rat¬ 
tenere la fuggente esistenza, c diciamo; io, quale ora esisto, jiroseguirò 
forse questa mia vita in un mondo diverso da questo? M la questiono 
tremenda dell’immortalità dell’anima intimamente connessa colla coscienza 
di sé. 

Che r umana coscienza sia intimamente congiunta colla forma del tempo, 
é cosa universalmente ammessa; ma sorge tosto (juestione tra i jisico- 
logi, so essa sia continua e permanente in tutta la durata della nostra 
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esistenza,» non pinttesto si sinHiia ..nimmmenU- in .lati intervalli, ed 
in altri nnnncnli riso,ita 1"”^ “ , „„,a della eoseienza, 

Coloro, i quali imniignano l:i continima c i.i 

si colloeaiio sni terreno deiroasorvazione e dcllVsperienza, ed • 

che in verte eontinpenze, ,|Uali sarebbero la preoeeupaz.one inenlalr . 
la ,ne,litaziono profon.la, il sonno, la follia c la smeope, eo„,e pr, . «1- 
lorrliè ci troviamo sotto il dominio di verte emozioni violente, quali 
err 1 e ed il faroro, non sapppiamo pii, quel che facciamo, e sniarnami, 
di noi e del nostro modo di essere. CUI b timo assortoli, 
mnlclio iutensoMavoro intellettuale, oil immerso in .lualclie grave Im.- 
oL.la (lolla vita, dimentica se medesimo c perde la chiara intuizione de 
mondo esteriore, con cui ìi collegato: Toggetto del suo pensiero e del 

desiderio sno lo soggioga a segno da tornargli vU 

medesimo. Areliimede, nell'ora clic i snidai, romani entrava^ vittori», 
in Siracusa, era cosi Hsso la mente sopra figure geomctnclie da non sen 
tL Truinoro della presa della città, e venne da un soldato ramano 
ucciso in (lucll’atto. Il sognatore non è pm presente a se, non p 
So delle sue potenze: il pensiero suo va errando alla ventura,n balia 
l o il ,trane^,s;ci.zio„i di idee, l.'alieiialo di mente non sa pm 
padro leggiare so stesso per guisa che il suo stato d, veglia non mo- 
siml gnari diverso da quello del sonno, e la «ita sna diresti ini sogno 
continuo ed agilato. I.'aniiiio poi, dominato ita .q^iozion, 
turbato dalla collera, o colpito dalla paura, porgJStegiii ,n,,i,itcsli 
avere insieme colla coscienza di sé smarrito ben anco ,1 dominio 

'"Qneiredldtrctlali fatti, cliHiei, li disamini, provano sibbene elio la 

coscienza personale pai, oscurarsi tal fiat», e ,,.at,re “ 
sncirnersi mai. K primamenle il fenomeno psicologico doll.i preoi cupa 
/.ione mentale, e della meditazione profonda prova sol «luesto, che, du¬ 
rante il medesimo, il soggetto personale non ha di se tal coscienza n- 
tìessv e chiara da avvertire in modo esplicito resistenza di tale o tal 
altra dello cose esteriori, che h. circondano; fiero egli f 

centra tutto se medesimo in rpiella determinata parte di realta, che 
orma roggetto .Ìeìhi sua meditazione, tantoché la coscienza non si e 
dd%utto, ma si è raccolta più viva - 

strare come il sogno non ispciiga la coscienza d. se, basta la vertac 
con (liianta agevolezza l’/o, che si ridesta, si riconosce uim ed il mede¬ 
simo che si era addormentato, e come più d’una volta durante il pc- 


(1) VeiU TiBEinaiiE.N, l'iicologia, 
tfiiga II liiUi gli sladi 'Iella vita. 


piig. Kl'.l-lìi. «leve spiega, come 1 inlimilà 


appar- 
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• 1 iViscors» a se medesimo, dicemlo : 

ari «.gn.. n» — i„ospli«WU nriripo- • 

sogno 0 6on desto Ques j personale si fosse spenta, por¬ 
tesi, ebo durante 11 ' J, p, sincope è tal fatto, che sf . 

.Icndo la conhmu^^ se - si spegnesse del* 

possa invocare all uopo, c u sincope, riconoscersi 

crac rari ,.,.tr..W.c Vra mira»? ■ «auS- 

smtanràalmcntc imo cil „„|,f i„ voi aurautcil tcnoracira 

ri,è non avete .onte»,., '1“' voi, elle in il«ri tialterapo 

.lolla Sineoin-, oon '1»“' „i„tt<,sto, elte non ne sei-itale rieordo, 

non avete pnnto pensato. P • pensare, eppure di 

c direte il veto. Ma e non “j;,,,,teV .\vete co- 

non saper dire nn minuto dopo a qu.i c _ « quando questo In 

scienza di avere pensato: ma 

poco energico, non può iorse sianire t coscienza personale, 

Sello steseo fenomeno deiraUentraton. “'Xe piit pteelo 

Piollosteritè apenla, - .lolite laeoeoient.a 

le ietalo dt eecesao rito dt tlitello, e o.,„„seenza dogli og- 

di ai i epinla a tal segno da ‘““J'™ ” „„„ i,.evasi più 

getti esteriori: di .,«i ragtone. per eni .1 "» °P“‘^ 

in armonia colla realtà m „e;tà e la .liirala della co- 

liuesti prommeiati riguardanti la 1 • umane convi- 

scienza personale si avverano altresì nelle g g< j dividili del- 

venti in'fortna di popoli e di nartont, ole 

1-umanità. Anriie essa “"1. j; so daVima impli- 

inontato di eaaeri personali, posate e a . ‘ q.,eHte variefortne 

reta ed oscura, poi più o ra.,.„ i aiversi 

..anione tariti rutta 

eseXò, si esplica, si eotnpte c tramonta tnsteme eett 1 alita. 

S 4. 

Of'ujim e sviluppo (hlla coscienza. 

Le prime origini della eosciensa si '"J“' /doT med! 

innato sentimento, rito il soggetto tttnano „„ osi. 

esteriore inde dai V'*'r':!: w se 


( 1 ) Drotiiieh. ()p. cil., pag. 
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a vincere o contrabbilanciare la f..r/.a della natura esteriore, la quale 
potentemente a sè lo attrae, il fanciullo vive quasi confuso con essa; c 
del mondo, in cui vive, assai più che di se stesso. Ma ben tosto in 
fondo di (luesta vita distratta e tutta esteriore di sensazioni si desta il 
sentimento di sè: il fanciullo comincia a sentire se medesimo siccome 
alcunché di distinto dalla natura, e sentir la natura siccome qualche 
cosa che non è lui. Terò questo sentimento di sè non è ancora la co¬ 
scienza essa stessa, bensì u’è piuttosto il rudimento informe che la pre¬ 
para: è l’io sriiUt che sviluppa in sè Vio j>en.'<o: sentendo se stesso il 
fanciullo già stacca se medesimo dalla natura esteriore che lo dominava 
e sta raccogliendosi in sè, ma non per anco è giunto fino ad obbicttivar 
la natura di fronte a sè, a porre se medesimo siccome un essere m se 
distinto dagli esseri sentiti. Il fanciullo parlando di sè non dice ancora: 

10 bere, io m'mjiare, io and ire, ma Carlo bere, Carlo mmujinre, Carlo 
andare: e questo parlare di sè in terza persona denota, che egli già 
distingue in certo qual modo il suo essere dagli altri, ma l’io conscio 
di sè"non è ancor pronunciato. Il sentimento di sè progredisce bentosto 
ad un nuovo grado di sviluppo, facendosi più vivo, più distinto e chiaro: 

11 fanciullo non solo sente se stesso, ma latto capace di ripiegarsi sopra 
di so oggettiva se medesimo, si conosce, si afferma, si pone come essere 


esistente in sè: la coscienza è sorta. 

Essa è sorta, in forma però ancora indeterminata ed esplicabile. La co¬ 
scienza in questo suo primo momento è l’io, che già distingue se stesso dal 
non-io, ma non per anche distingue dentro di sè le determinazioni sue 
proprie particolari, è l’io, che sa bensì di avere 'uiresscnza sua after- 
mandola, ma la afferma nella sua indeterminata totalità ed unita, non 
però nella successiva e distinta moltiplicità de’ suoi modi di^ essere. L io 
umano, che dapprima si era riconosciuto in possesso di un’essenza sua 
propria, tende a riconoscere tutte c singole le determinazioni avvilup¬ 
pate nel suo intrinseco organismo, ossia a tradurre la coscienza spon¬ 
tanea primitiva in coscienza speculativa, che è la scienza perfetta di 
tutto quanto se stesso, è l'io conscio di tutta la sua essenza una ed 
organica. Però tra questi due estremi momenti delPumana coscienza, 
che sono la spontaneità e la scienza speculativa antropologica, interme¬ 
diano e si succedono diverse altre forme della coscienza stessa, che se- 
<'nano il progressivo suo procedimento dal punto di mossa a lineilo di 
arrivo. Ogni nuova proprietà affermata dal soggetto umano, ogni nuova 
determinazione da lui avvertita, ogni nuovo modo di essere che egli ri¬ 
conosca in sè, segna una nuova e più elaborata forma della coscienza 
infino a che siasi tradotta in scienza perfetta di tutto 1 essere umano. 
Ma questa perfetta coscienza speculativa può essa diventare un fatto, o 
rimarrà mai sempre un semplice desiderio, un ideale puro di perfezione 





.nionteuiù’ Forsechò nel contenuto dell’umana c 08 cien/.a non yi ai na-, 

:::driicu.eh« rec,„..u„, ci,e ^ 
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{juesta una questione che qui ci notare (ini rcrrore, su cui si 
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di Dio e non deU’uomo. 


§ 5. 


Contenuto della coscienza. 
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. .uecessivo sviluppo, e che perciò v'c modo d, compone 
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1 ,. discordi scuten/..- sol «du- si sappia distiuguero bene lumi dall alti a 
lo diverso fonm- della oosoicu/.a e tutte poi abliracciarlc nel loro iiiMemt. 

Ci.^ posto, viene il dimandare quale sia l’o-etto ohe la cosoien/.a ci 
apprende, quali cioè le atleriiiazioni, con cui essa inaniiesta il pio- 
colittuul,, . ri.«ln „« così .lire se mele»;,,.». So la cosccua 
il lipicgai si clcircsscre umano sopra .li so piT ricoiioscmc se me. e 
siino e possedere so stesso, ne consegue che la prima aftermaziouc de a 
coscienza è l’unità c ndciitità deircsserc nostro. Ognuno sente da prima 
enoisa di costituire un essere solo clic possiede un’esistenza sua propria 
ed incomunicabile e che permane, sempre identico a se medesimo. In 
noi v’è un supremo ed unico principio vitale, in cui, come in suo centro 
semplicissimo, si raccoglie e si unifica tutta la nostra esistenza; ma nel- 
l’intimo rondo del nostro essere scbliene semplicissimo ed uno si svolge 
sotto molteplici e svariatissime forme la vita, che è un continuo pro¬ 
cesso di pensieri, di sentimenti, di alletti, di desidcni, di voleri, i quali 
si avvicendano, si complicano c si compenetrano insieme in modo am¬ 
mirabile. Quindi la’coscicnza che ci rivela l’unità e l’identità dell esser 
nostro, ci afferma ad un tempo la moltiplicità e diversità de suoi modi 
• ossia le vicende a cui esso soggiace, le sue attitudini, le sue potenze 
cd attività secondarie, i suoi atti, insomina lo svolgersi vano della vita, 
giacche la vita è moto, svUuppo, progresso ed importa perciò una plu¬ 
ralità di termini e di elementi per cui discorra, o di cui si nutra^ In 
me c’c unità di essere e sviluppo di vita, ecco le duo primarie after- 
mazioni della coscienza. Vediamo come esse incliiudano in se due altre 
affermazioni, che spiegano e chiariscono meglio lo 

La coscienza non pub affermare runità e l'identità dell essere in noi, 
l’iiomo non può pronunciare il monosillabo io, la sua personalità, se non 
a condizione che si distingua da ciò che non è Ini e si riconosca in po.s- 
sesso di una vita sua propria, di una individualità tutta sua ed inco¬ 
municabile. Senza il tu è impossibile l’io. L’uoino vive in se, vive una 
vita propria, distinta, incomunicabile; ecco la terza affermazione della 
coscienza. Ma abbiamo pur visto come in fondo aU’unità del nostro es¬ 
sere sta la moltiplicità de’ suoi modi di esistere; quindi possiamo con- 
chiuderc, che siccome l'unità importa nell’ uomo una vita intima sua 
propria, così la moltiplicità importa in lui una vita di relazione, per 
cui egli sviluppa il proprio essere ponendosi in intimo commercio colla 
realtà esteriore, vivendo in essa o per essa. Di qui la quarta afferma¬ 
zione della coscienza; ruomo vive in rapporto con la natura fisica, coi 
proprii simili, cogli spiriti, con Dio; è dalla realtà esteriore che egli 
attinge il suo vital nutrimeiito e fisico e spirituale; isolato dagli csseii 
esterni, sente venir meno in sè la vita, arrestarsi ogni moto, ogni progresso. 

La coscienza ha pronunciato quattro affermazioni, che sono l’unita 
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del nostro essere. In molti])Hcità de’ suoi modi, la vita propria e la nta 
di relazione. Se non die ognuna di <(U 0 ste affermazioni eonsiderata sia 
in sé. sia in connessione colle altre e gravida di jiroldenii die sà im¬ 
pongono alla co.seienz.'i e le chiedono la soluzione. K di kil modo la 
coscienza procedendo dalle sue jirimitive o spontanee afìiTinàzioni ni 
problemi clic ne scaturiscono, c dai problemi al loro scioglimento «splica 
seUfprepiù il proprio contenuto, progredisce di l'orma in torma viepiù 
elaborata c compiuta c si traduce in scienza. V 'e in me unita ed iden¬ 
tità di essere, ossia un solo supremo e semjilicissimo principio sostan¬ 
zialo, in cui si concentra tutto ipicl che io sono: è la prima aflerma- 
zionc della coscienza. Ciò jiosto io domando: donde mi venne ipiesto mio 
essere; che cosa è, e dove va'? 

Itonde mi venne’? Ha esso un’origine'? E in qual modo cominciò ad 
esistere e jiotè formarsi ’? Sou io figlio della materia, o del caso, o di 
Dio? Sono l’opera di un e.ssere intelligente e libero, oiipure un prodotto 
meccanico delle forze cieche c fatali «Iella fisica natura? 

Che cosa è mai «jiiesto unico c supremo j)rincipio che costituisce 1 u- 
nità del mio essere? E spirito’? Ma allora come potrà unificare in sè 
ed adempiere «jucllc funzioni tisiche che sono essenzialmente dipendenti 
dall’organismo corporeo? K materia? Ma in tal caso come potr.i eser¬ 
citare e i)Ossederc in sè le facoltà deirinlemlerc c del volere che. sono 
di natura spirituale? Sarà forse spirito e materia ad nn tempo? .Ma 
come allora potrà serbarsi semplice ed uno? Sara «lualche cosa di su- 
j)eriore allo spirito ed alla materia sciiza essere nè l’uno nò l’altra? In 
tal caso che cosa sarà mai? 

Dove vado? A che è destinato il mio essere? Esisto io per caso, per 
fatalità ignota di eventi, senza un perchè, od una meta finale, a cui io 
sia indiritto? E se esisto per un fine, qual è? E questo fine si compie 
nella vita presente od in una vita futura? E posto che questo fine su¬ 
premo sia in parte temporaneo ed in parte ultramondano, come si con¬ 
ciliano l’uno e l’altro insieme? 

Ea coscienza mi afferma secondamente la moltiplicità de’ modi del 
mio essere, ossia una pluralità di potenze c di facoltà che costituiscono 
lo sviluppo della mìa vita. Come si concilia l’unità semplicissima e pura 
della mia essenza colla varietà delle sue potenze e colla moltiplicità 
pressodiò infinita delle sue operazioni? Posto che le molteplici attività 
e potenze abbiano nell’essenza radicale dcU’uomo la loro comune origine 
c il loro punto finale di arnionia c di accordo, si domanda, in «juale 
modo, c sotto qual forma preesistevano nel supremo principio umano, 
ed in esso armonizzano? So vi preesistevano insieme confuse cd indi¬ 
stinte, come poterono poi distinguersi, differenziarsi, specificarsi? Se di¬ 
stinte runa dall’altra, come si salva Tuniffi e la semidicità perfetta del 
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princijìio umano, che in tal caso (umterrebbe in sé una pluralità ili ter¬ 
mini, mia moltiiilicità di attitudini diverse? K iiuali, e <iuantc sono poi 
(lucstc potenze diverse, con cui l’essenza umana si attua e si sjiief^a ? 
(iual’è la natura propria di ciascheduna, ipiali gli atti e le aliitudini c 
lo funzioni che adempie? (^uali sono lo leggi che le governano nel loro 
sviluppo? Quando si svolgono? Operano esse isolate Tuna dairaltra. op¬ 
pure consociato insieme? K come si modificano e si trasformano mercè 
lo loro vicendevoli iutluenze ? Kd in questo loro intimo intreccio e com- 
penctramento lorscchè non lottano discordi le ime contro le altre? K 
questa lotta non rompe forse runità semplicissima di quel supremo 
princiiiio, da cui fluiscono ed a cui si riconducono? 

La coscienza mi attcsta in terzo luogo che io posseggo una vita intima 
mia jiropria ed incomunicabile, che mi deriva daU’unità della mia essenza. 
Ma Tessenza umana, centro della mia vita ed unità del mio essere, è 
forse identica e la stessa che ipiella de’ miei simili o diversa? Se è la 
stessa, come si salva l’intimità e rincomunicabilità della mia vita indivi¬ 
duale, la mia personalità? Se è diversa, come mai l’essenza umana potrà 
mantenersi una c semplicissima, moltiplicandosi e dift'erenziandosi nei 
molti individui? 

Quarta uflèrmazione della mia coscienza è la mia vita esteriore e re¬ 
lativa. Or come si concilia iiuesta mia vita esteriore colla vita intima? 
Come posso serbarmi unito colla realtà esterna, eppur distinto da essa? 
Se jiosseggo una vita mia propria, una essenza differente da quella degli 
altri esseri esterni, come potrò pormi in commercio di vita con essi? 
K se il mio essere si sviluppa in contatto col mondo esteriore, e con 
esso si compenetra c si intreccia, come potrà mantenersi distinta ed 
intatta la sua propria vita ? 


§ C. 

Sprcic (Iella coscieii^n perftotude. 

La coscienza umana, siccome ijuella che risiede neH’aftermazione della 
jiersonalità proiiria espressa col vocabolo io, è di sua natura essenzial¬ 
mente individuale. L’uomo tuttavia è conscio di vivere in comunanza di 
vita coi projirii simili, e di formare con essi varie guise di congrega¬ 
zioni umane, secondo il vario fine al quale intendono. Di qui una prima 
specie 0 forma di coscienza, che sociale si denomina. La coscienza so¬ 
ciale, chi bene la intenda, anziché consapevolezza, che la società abbia 
di se stessa, è piuttosto la coscienza, che possiede l’umano individuo, 
di vivere con altri suoi simili odi stringere con essi questo o ipieU’altro 
determinato consorzio a fine di raggiungere la sua suprema destinazione. 
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La socievolezza ha il fondamento e la ragione stia ncircssenza stessa 
della persona umana; epperò anche la coscienza sociale, come ogni altra 
specie di coscienza, fondasi sulla individualità propria delle singóle'pcr- 
sone; e siccome l’/o umano sopravvive al tempo, ed è onìniiito ad una 
vita oltremondana immortale, mentre i consorzi sociali si comj)ongono 
e si scompongono nel tempo, j)erciò la coscienza individuale, che pci- 
niane eterna, primeggia sulla sociale, che soggiace alle vicende del tempo. 

L'uomo singolare è consapevole di essere tenuti) all adempimento del 
dovere c conosce una legge morale, a cui sente di dover conformare il 
jiroprio openire. Questa è coscienza morale, ed iiccanto ad essa svolgesi 
la giuridica, che è la consapevolezza di possedere diritti particolari; 
c siccome i doveri ed i diritti sono termini correhitivi, così la coscienza 
morale c la giuridica insieme s’intrecciano e si sorreggono mutuamente. 
Però la ragione spiegiitiva di entrambe vit cercati) in un pri))cipio su¬ 
periore, che è la coscienza religiosa. 

1 ,’uomo ha lii coscienza di essere persou)», ma persona finita, cioè in¬ 
telligenza e volontà li))iitata ; epperò sa <li essere sorretto e vivificato da 
un altro essere, che è personalità infiniti), centro e ragion . suprema di 
sè e di tutto Tuniverso. Kgli è consapevole che l)io conosce i suoi piu 
secreti pensieri, veglia sopni i suoi scnti))ieuti, ne governa i destini, di- 
8 ce])dcfino a lui, lo pervade colla sua presenza; ed alla sua volta egli si 
solleva fino a Dio, rivolge a lui le aspirazioni di tutto il suo essere, tende 
a vivere in intimità con lui. Kcco la coscienza religiosa, la quale non ha 
mai abbandonato rumanità in verun periodo della sua stoi'ica esistenza. 

La vera coscienza religiosa esige, come suo termine ed oggetto :ide- 
quato, non un Dio qualunquesiasi, o chinierico ed astratto, come quello 
di alcuni pensatori trascendentali, o confuso con le cieche foize della 
natura, come quello dei materialisti o di alcuni naturalisti, bensì un 
Dio, che sia una realtà viva e conscia di sè, liberi), intelligente, ciò è 
dire una personalità inli])ita, perche solo come t.nle può rispondere alle 
aspirazioni ed allo csige))ze deU’uonjo, che è anch’esso persona, ma finita. 

l’osto questo concetto della coscienza religiosa, appariscono insussi¬ 
stenti ed erronei: 1® il pa))teismo trascendentale di Hegel e di Kevcr- 
bach, i quiili insegnano, che Dio acquista la coscienza di sè nell uomo; 
2" ripermisticismo, che sacrifica hi pei'souiilitii umana a ijuella di Dio, 
3® il dualismo di .\ristotilc, che faceva Dio Motore supremo dciruomo 
c delle creatuì'c, senzachè egli si,! juinto consapevole di muovere ed 
attriirre a sè runivci-so. 

Così tutte le specie di coscienza fin qui divisate si appuntano nella 
coscienza individuale della persouii, c no sono altrettante forme, espii- 
inendo esse i diversi rapporti che rumana jiei'sona sa di avere co pro¬ 
pri! simili, col dovere, col diritto, con Dio. 
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§ T. 

Valore rarionale della co!>cienza. 

Prima di lasciare quest'argomento della coscienza personale, giova 
dissipare alcune obbiezioni, che si sogliono accampare contro di essa. 

La coscienza contiene nel suo seno una intrinseca contraddizione, es¬ 
sendoché in essa lo spirito umano ripiegandosi sopra di sè diventerebbe 
insieraemento soggetto ed oggetto, osservatore e«l osservato, attore e 
sjjettatore; il che ripugna. — Anzitutto (pie! ripiegarsi (Jullo spirito sopra 
di sè, in cui dimora il l'atto della coscienza, è proprietà silVatlamente 
essenziale al pensiero, che il ripudiare siccome contraddittoria la co¬ 
scienza torna ad un medesimo, che niegare il pensiero medesimo, e per 
conscguente minare nel nullismo universale. Che anzi da questo stesso 
carattere costitutivo del pensiero sorge una ragione, che risolve la stessa 
contraddizione proposta; poiché il pensiero, che si rillette sopra di sè 
nel l'atto della propria consapevolezza, duplica in certe» qual modo il 
projerio essere, distinguo sé da se stesso, cioè le proi)rie modificazioni 
da se stesso, che u’é il principio sostanziale, oggettivando se medesimo, 
e di tal modo sorge in lui la dualità del soggetto osservatore c dcl- 
l'oggetto osservato, la quale risolvo rapi>arentc contraddizione, sebbene 
Tessere, che si fa consapevole di sè, sia c si mantenga uno ed identico. 
E quest’identità sostanziale dclTcsscre pensante, non disgiunta dalla di¬ 
versità modale testé avvertita, non solo scioglie la contraddizione mossa 
contro la coscienza, ma pone questa al disopra di ogni dubbio impri¬ 
mendole il suggello medesimo della veracità. Poiché in tutti quegli or¬ 
dini di cognizioni, in cui il soggetto che conosce è sostanzialmente di¬ 
verso dalToggetto conosciuto, può insinuarsi il dubhio ed il sospetto, se 
mai la realtà che si conosce sia poi in sé projtrio (jualc la conosciamo 
noi; il quale dubbio torna impossibile nel fatto della coscienza, in cui 
l’oggetto pensato è sostanzialmente lo stesso che il soggetto pensante. 
I seguaci delTidealismo assoluto esagerarono questa verità allorché vol¬ 
lero estendei’C ad ogni ordine di cognizioni <iucsta identità sostanziale 
del pensante c del pensato, che é proprio della coscienza soltanto, ed 
in essa identità riposero il vero e supremo sajjerc speculativo Essi non 
avvertirono che la coscienza, la quale ci attesta l’identità del soggetto 
e dell’oggetto nella cognizione di noi stessi, è pur quella che ci avverte 
della diversità sostanziale tra il nostro pensiero e la realtà pensata este¬ 
riore. Gli è vero che. a voler perfettamente comprendere un dato og¬ 
getto occorre in certo qual modo farlo nostro, comporlo e scomporlo ri¬ 
creandolo davanti al nostro pensiero tanto, che il diremmo sangue del 
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nostro sangue, earne tlelln nostra carne: ma (luest'intimo coinpGnp{ra- 
mento del nostro i»cnsicro colla realtà deiroggetto 'conosciuto mai lion 
potrà giungorc''fino aU'identità sostanziale smentita dalla (Toscienza; 

La coscienza (obbiettano gli scettici) non è autorevole nelle sue af¬ 
fermazioni. Chi mi assicura, che essa non mi inganni, scambiando l'ap- 
parenza colla realtà? — Alto scettico, che tlice: lo duUh ili tutto tinchr ^ 
(Iella veracità (Mia eoncirnsa, io dimando: Avete voi coscienza del vostro 
dubbio, sì 0 no? Nel primo caso riconoscete la veracità della coscienza 
in virtù della (piale siete sicuri del vostro dubbio. Nel secondo caso. , 
torna impo.ssibile il dubbio, essendoché dubitare è jiensarc, e dal pen¬ 
siero i! inseparabile la coscienza. 

La coscienza non ha valore scientifico: essa ci dà fatti mutcvoli c 
contingenti, la scienza si muove nel campo delle idee a.ssotute, ed è 
opera del pensiero puro, libero ed indipendente, dai fatti sia esterni, sia 
psicologici attestati dalla coscienza. — Agli idealisti assoluti, che muovono 
«piesta obbiezione, oiiponianio ipiesto dilemma: Il pensiero puro ed as¬ 
soluto, od ha coscienza di sé, o no. Se sì, è riconosciuto il fatto della 
coscienza: se no, si distrugge il pensiero col torgli la coscienza di sè. 

Ancora si obbietta, che la coscienza è di necessità incompiuta, par¬ 
ziale ed esclusiva sì, che nel suo contenuto rimanvi sempre una parte 
implicita, ignota, impotente a rivelarsi. Nessuno può giungere ad una 
perfetta cono.scenza di se, ne de’ iiropri lavori mentali. Il pensatore noìi 
è conscio di tutte le conseguenze implicate nel sistema filosolìco da lui 
creato, come il poeta e l'artista non lo sono de’ propri capolavori este¬ 
tici. Hegel non avvertì tutto il contenuto del suo idealismo assoluto (e 
ce ne fanno fede le scissure sopraggiunte Ira i suoi discepoli); nè Lu¬ 
tero seppe misurare tutta restensionc della sua riforma religiosa nelle 
conseguenze civili, politiche e morali che involsero gran parte d’Europa. 
— Se questa obbiezione valesse, dovrebbe colpire la scienza altresì, che 
è di sua natura imiicrfetta, nè mai iiotrà convertirsi in un sapere infi¬ 
nito ed assoluto senza cessare di essere umana. Coscienza e scienza 
camminano di conserva e progi’cdiscono insieme nella via del loro per- 
lezionamento. Ogni grado di sviluppo della coscienza segna un grado di 
sviluppo corrispondente nella scienza, tantoché se (luella giungesse ad 
csidicare tutto il proprio contenuto, anche (piesta toccherebbe il sommo 
di sua perfezione. La coscienza individimlc continuamente si affatica per 
disciogliersi dalla luopria imperfezione; e la coscienza sociale rinforza ed 
amplia la coscienza individuale esplicandone quello parti, che sfuggivano 
alla comprensione di (piesta. Se in un sistema filosofico ovvi sempre 
alcunché di inavvertito c di ignoto alla coscienza individuale di chi lo 
creava, vengono i discepoli, che lavorando intorno al pensiero del pro- 
'prio maestro, lo disvolgouo c lo traducono a compimento. 







104 


I 


§ 8 . 

La coscieiKa di sè e la conoscenza rsteriore. 

Non senza ragione ho detto altrove, che l’essere personale ponendosi 
mercè la coscienza in intimo rapporto con sè, non cessa perciò di tro¬ 
varsi c di conoscersi in rapporto col diverso da sè. Poiché * noi non 
abbiamo personalità, se non per ciò, che distinguiamo noi stessi da 
tutto ciò che non è noi; ma tal distinzione suppone che noi conosciamo 

10 cose lo quali non sono noi; il che non è i>ossibile se non a condi¬ 
zione che esso abbiano certi rapporti con noi (1) ». In altri termini, 
rall'ermarc die la persona fa sè medesima, implica il distinguersi da 
quanto non è lei , ed alla sua volta il distinguersi importa il conoscere 
do che non è lei. ed il conoscere è un porsi in rapporto col conosciuto. 

11 jironunciato, io sono io, involge quest’altro, io non sono la realtà cste~ 

riore, il non-io: il quale secondo pronunciato importa la cognizione del 
non-io. Sotto questo riguardo non male si appose il Fichte allorché 
sentenziava, che queU’uno e medesimo atto con cui l’io iione se stesso| 
pone altresì il non-io, purché saviamente s'intenda quel che Vio 

fa se medesimo come identico coiralVermare, non già come un creare 
0 dar l’essere. Il soggetto personale allora ha coscienza di sè, che di¬ 
stingue so medesimo dalla natura esteriore, contrapponendo questa a 
sé, siccome diversa, e sotto questo punto di vista è vero il pronun¬ 
ciato dello Schiller, ripetuto dal Carus, dm cioè noi dobbiamo alla na¬ 
tura tutta la nostra personalità. Per ciò che la coscienza inchiude ad 
un tempo distinzione ed unione deH’/o col non-io, essa apparisce siccome 
la compiuta manifestazione deH’intelligenza umana, la quale è il primo 
dei due costitutivi della persona superiormente distinti, essendoché l’in¬ 
telligenza ha per termine del suo conoscere o noi stessi, ft la realtà 
esteriore vuoi finita, vuoi infinita. La coscienza personale congiunge 
questi due oggetti deH’uraano conoscere con vincolo sifi'atto, che in essa 
la cognizione del me, e quella del non-me si implicano e si condizionano 
mutuamente: l’io umano mal potrebbe pervenire alla scienza della realtà 
esteriore cosmica e divina, so non avesse cognizione di sè, come diverso 
e distinto dagli esseri estrinseci, non però separato. Così la teorica della 
personalità umana apparisce quale necessario postulato di tutte le scienze 
speciali. 

Il Tiberghien sostiene in contrario, che la coscienza di sè non ne¬ 
cessita la conoscenza di un diverso da sè, ciò è dire, che l’io afferma 


(I) Brolhier, Ebauche d'tin ghssairc du langage philosopbiqne, pag. 180. 







se medesimo prima di aver notizia del mondo csteidore e senza affer¬ 
mare ad un tempo il non-mv. « Oli è certo (egli scrive) che il mondo 
esteriore non esiste per noi, se non a condizione che abbiamo cosctenza 
della nostra limitazione. Ma la limitazione è una delle nostre pro¬ 
prietà, e la cognizione di queste è post6riore alla coscienza di s?(l) v. 
Secondo l’autore adunque la conoscenza del mondo esteriore è insepa¬ 
rabile da «juella della nostra limitazione, e ne è condizionata, mentre la 
coscienza del nu- non importa ancora ed assolutamente la coscienza de’ suoi 
limiti. Preoccupata la mente dall’intcìulimcnto di salvare la personalità e 
la coscienza dcH’Essere divino, il Tibcrgliien non vide all’uopo altro, scamiìo 
se non questo, di stabilire che la^coscienza del me umano involge la cono¬ 
scenza del uon-me. « Un mn-mc sui)pone un me, cui esso limiti, ma un 
me non suppone per necessità un non-me. Il me assoluto è unico ; se Dio 
ha la coscienza ed il sentimento di se, è la personalità una ed intiera, 
la sua attività non ha punto bisogno di esplicarsi al di fuori per pren¬ 
dere possesso di se nel suo movimento di ritorno, essendoché per ries¬ 
sere infinito non v’è esteriorità nè negazione nè non-me. Solo un me in¬ 
dividuale implica un non-me, epperò soltanto col mozzo della coscienza 
delle proprie lacune lo spirito può aver coscienza di tutto il resto. Per 
sapere che vi è un non-me occorre sapere che il me non è tutto (2) ». Il 
ragionamento delPautore si può stringere in (jueste proposizioni: Aver 
coscienza del non-mc vale quanto riconoscere se medesimo come limitato. 
Ma Dio ha coscienza di sè, perchè persona ; ej)pure non è limitato dal 
diverso da sè, perchè è assoluto ed infinito: dunque si dà coscienza del • 
me senza che involga conoscenza del non-me, il che si avvera della ])erso- 
nalità divina, sebbene nella personalità finita e umana si verifichi il con¬ 
trario. Qui ne pare si nasconda un equivoco. L’autore confonde insieme il 
(ìintingnere ed il limiUtre; confusione già contenuta nel notissimo pronun¬ 
ciato spinosiano : omnis determinntlo est negntio. Se veramente il distin¬ 
guere che Dio fa se stesso dal mondo o possibile o sussistente fosse un 
sentirsi limitato dal mondo stesso, ili guisa che egli non possedesse la 
pienezza assoluta cd infinita deH’e.ssere, saremmo posti neH’alternativa o 
di negargli la coscienza personale, o di attribuirgli la coscienza di sè 
disgiunta dalla conoscenza del diverso da sè. Ma da tale alternativa si 
scampa avvertendo, che pur mentre Dio distingue se stesso dagli esseri 
finiti vuoi possibili, vuoi reali, non perde punto la pienezza dcH'esser 
suo, che anzi la aflerma in quel punto stesso, pèijxhè sa che il finito, 
sebbene sia diverso e distinto sostanzialmente dal suo essere, pure e 
liosto da lui con un atto libero, od abbisogna di lui per durare ncirc- 


(1) P*yehologie, 2» ediz., pag. 131. 

(2) Op. CI/., pag. 133. 
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sistoi..»: sa iasomina che U «aita 6 cosa sna, «ensa-«sere lui stesso : .l 
Buito è distinto dallmfimto, ma non lo limita n. |,anto "« ” 

non è una personalità messa al cospetto ■«,“"m PCrson»l“«. '8 ■ " >« 
personalità creatrice, assoluta e primitiva. Creando d mondo, da cn 
cLa "i distinnne. ed i messi, con cui entra in rclas.one con esso, non 
PUÒ venirne limitata, poiché lo penetra assolutamente del «u.» spinto e 
del suo volere. Cosi la personalità, lumii dallo implicare in verun senso 
«nirstrLione noRativa per Dio, è aii.i ciò che avvi di piu positivo, di 
piò aftermativo (I) ». Sta dumiuc la nostra tesi, che la coscien/ia pci- 
lonalc importa ad un tempo distinzione ed unione del me colli/ realta 
non senza raRione scrissi anziché 

perchè .lucsto carattere della coscienza personale possa convenn e ad ogi 
guisa di personalità, epperò anche a ,«ella di Dio, senza punto ostare 

alla natura iiitiiiita ed assoluta di lui. 

Da questo .-arattere proprio della coscienza persona e si pai e Imi 
vcrsalità superiormente accennala, di cui va insignita la mente, e con 
essa l’eccellenza ed il primato della persona sovra tutto (luaiito il coi 
porco universo. Di vero gli esseri impersonali esistono sihhcnc ma non , 

sanno punto di esistere odi vivere in comunanza di vita con tutta quanta 

la natura; sono sostanzialmente e realmente distiiiti-gli uni dagli alt , 
;„a non distinguono se stessi, nè aftormano la propria ^ 

stenza; sono per natura in rapporto con la rimanente lealta, ma non 
si pongono in rapporto con se, non sono intimi a se, ed ignorano quel 
vincolo indissolubile ed universale, che li collega in mi immenso sistema 

con tutte le sussistenze; sono mai sempre presenti alla natura estcìiorc, 

' non però mai a so medesimi; posseggono ciascuno una propria uatm a c( 
essenza costitutiva, ma in che risieda non sanno, perche non dis inguono 
sè in se stessi c dal mondo esteriore in cui vivono; tendono ad mi hne, 
ma inconsciamente per cieca potenza d’istinto o per indeclinabile neces¬ 
sità di natura. 


.\RT. 2». 

DELL.\ CONO.SCEXZA ESTERIORE. 

La persona umana colla virtù della sua iiitclUgcnza conoscitiva non 

solo si pone in rapporto con se medesima affermandosi c riconoscendosi, 

ma altrui con una infinità di cose, che non sono lei stessa, afferman¬ 
dole 0 distinguendole ciascuna secondo la propria natura. Questa seconda 


( 1 ) U0L1.UA.N. 
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Kiiisa di rapporto, per cui la mento nostra vede proselito a sè nnd plu¬ 
ralità di esseri, notandone le iiualitù specifiche ed il vario • loro iftodo 
di operare, senzacliè essi cessino di esistere in se medesimi, questa specie, 
di spirituale contatto tra la nostra intelligenza c la realtà esterira ad- 
dimandasi conoscenza esteriore. ‘ 

Di qui si manifesta il divario, che. intercede tra la coscienza e la co¬ 
noscenza esteriore. .Velia prima la mente aftenna sè di se stessa, nella 
seconda afierma a sè f|ucl che sono le cose esterne: in quella la mente 
è presente a sè, in questa la realtà è presente alla mente:.nella co¬ 
scienza la monte è così intima e presente a sè, che il conoscente ed il 
conosciuto l’anno un unico ed identico essere, mentre nella conoscenza 
esteriore l'oggetto conosciuto, sehhene presente ed intimo al nostro pen¬ 
siero, si mantiene da esso sostanzialmente distinto. 

Per quantunque sia ardua cosa il definire con parole proprie c rigo¬ 
rose la natura del rapporto di lirescnzialità tra la nostra mente e le 
cose esterne, nel ijualc risiede la conoscenza, di cui discorriamo, non 
perciò è meno certo ed irrepugnahile il fatto stesso. K veramente cono¬ 
scere noi medesimi ne pare cosa più agevole, che non il conoscere ciò che è 
diverso e distinto da noi: tanfè, che a spiegare questa seconda specie 
dell umana cognizione altri imaginò, che il no.stro spirito conoscitore di- 
\cnti tutt uno culla cosa conosciuta, altri sentenzio, che egli medesimo 
con certa quale sua virtù intcriore creasse la realtà conosciuta, ed in 
Se stessa la contenesse; altri jioi non si peritò di pronunciare, che il 
mondo esteriore da noi conosciuto è una pura illusione del nostro pen¬ 
siero c nulla più. una mera apparenza destituita di realtà. 

lo hitnifh il iliccrso tìn mr. Questa, che è la formola espressiva della 
conoscenza esteriore, chi hene la intenda nella singidarità de’ suoi ter¬ 
mini e nel valore del sintcsismo suo, vale a disnodare il problema co¬ 
tanto agitato e controverso, che riguarda il passaggio dal me al non 
me, e conscguentemente Poggettività del sapere ontologico. E veramente 
1 io umano è conscio di iiossedcre una individualità sua propria; ma sa 
ad un tempo, ch’ei non a.ssomni.a, nè sostanzia in so tutta quant’è la 
realta universa: eppcrò aft'crinando se stesso come sostanza finita, af¬ 
ferma con ciò una pluralità di sostanze, che non sono lui, e ricono¬ 
scendo sè come persona finita, ricono.scc insiememcntc una pluralità di 
persone finiti^ che esigono un soggetto personale infinito, in cui si sor¬ 
reggano. Cosi rimangono d'uu punto solo dissipati: 1“ il panteismo trascen¬ 
dentale, che S 2 )oglia rumano soggetto della personalità sua assorbendola 
nell Idea universale, 2“ Tideulismo di Herkelcy, che sacrificava al me la 
realtà del mondo esteriore, 3® la teoria di Amedeo Fichte, che pronuncia 
inaccessibile alla ragion teoretica la realtà cosmica facendone una cre¬ 
denza della ragion pratica, dettata dalla necessità della vita operativa. 
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Indindìialilù sof/grttica della conosreiisa esteriore. 

La ronoscenza esteriore importa individualità nel soggetto, in cui si 
radica, universalità nell'oggetto in cui termina e si appunta. Infatti Tia 
mal potrebbe apprendere colla sua virtù intellettiva il diverso da se, • 
ove non conservasse il se nel suo mentale commercio collV/Z/ro: la co¬ 
noscenza esteriore non solo non toglie al tue umano rindividualità sua, 
ma la presuppone, essendoché (piesta è connaturata alla persona. 

Che r intelligenza sia personale ed individua, ai»partcnga cioè in pro¬ 
prio alle singole persone, è yerità, che fu disconosciuta neiftempi me¬ 
dievali dal commentatore di ,\ristoteIe Averroè, il quale ammetteva un 
unico ed identico intelletto comune a tutti gli uomini. La teorica della 
ragione impersonale venne a di nostri riprodotta e svolta in nuova e 
più ampia forma da Vittore (lousin c da Maiiie do Hiran, i quali ri¬ 
posero nella sola attività volontaria Tcssenza della persona, negando a 
questa rintclligenza e la ragione siccome dote propria della medesima. 

Il Cousin nella quinta lezione della .sua Introdmhmc (dia Storia della 
filosofia lasciò scritto cosi: « Ciò, che costituisce Tuomo, la sua intrin¬ 
seca personalità, è la sua attività volontaria e libera; tutto, che non 
sia nè volontario, ne libero, non fa parte integrante deiruonio, ma è ^ 
cosa aggiuntagli. » Il Cousin muove dallo avvertire una. profonda e ra¬ 
dicai discrepanza, che intercede, al veder suo, tra la volontà e la ra¬ 
gione. La volontà c tale potenza, che la po.ssiamo padroneggiare a no¬ 
stra posta, e moditìcarla a nostro agio; mutare l’oggetto del nostro vo¬ 
lere e passare da tale a tal’altra deliberazione è cosa, che sta in pieno 
nostro potere. Non cosi è della ragione, giacché essa non può in vermi 
modo cangiare le verità ideali, non può conci-pire, che due più due non 
facciali quattro, che un effetto non abbia la sua cagione, che il giusto 
non sia obbligatorio, che tale o tal altro capolavoro estetico non sia 
bello. Se adunque i concepimenti della ragione non mutano punto, come 
le risoluzioni della volontà, se non ci è dato pensare come ne aggrada, 
se l’intelligenza nostra non è libera, forza è arguirne che la ragione non 
ci appartiene in jn-oprio, non è individua, nè iiersonale. bensì universale 
ed impersonale, avuto riguardo al carattere immutabile, necessario, as¬ 
soluto ed universale delle verità ideati, che sono di tutte le menti, nè 
possono essere concepite in altro modo da quello con cui s’intuiscono. 

Contro questo ragionamento del Cousin opponiamo le osservazioni se¬ 
guenti: r L’attività volontaria e la facoltà conoscitiva sono due po¬ 
tenze siffattamente congiunte per natura, che la prima iucbiude per 
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necessità la seconda, e la negazione di ([uesta mena alla n^gazione di 
«niella. Se io muto a mia posta l’oggetto del mio volere, e passo da, 
i|uesta a «luella deliberazione sceondochc mi aggrada, ci»’) avviene a uon- 
dizione, che io conosca e intenda l’oggetto del mio volere c lo scopo 
della mia deliberazione, giacché, tolta siffatta condizione, non v’è Volontà 
propriamente detta, ma cieca necessità di istinto. 1, io volente adiuniue 
è, e debb’essere ad un tempo intelligente e ragionevole ; onde roperare 
della volontà assume forme diverse e differentemente si atteggia secondo 
i diversi concepimenti dcU'intelletto. Di clic tluiscc quest’altra conside¬ 
razione, che, stando alla teorica del (..'ousin, il quale ammette univer¬ 
sale e la stessa in tutti gli umani soggetti la ragione, ne discenderebbe 
])cr conseguenza, che tutti dovrebbero volere gli stessi oggetti ad un 
modo, fermare gli stessi propositi, appigliarsi alle medesimo deliberazioni: 
cosa smentit.a dal fatto. 2" Cousin confonde la ragion oggettiva colla 
soggettiva, ossia la verità colla mente umana, che la apprende, non av¬ 
vertendo, che gli intelligibili importano un soggetto conoscente intelli¬ 
gente con essi congiunto, ma pur sostanzialmente distinto. .3® Lgli non 
ha avvertito che oltre lo verità universali ed assiomatiche, immutabili 
e necessarie, si danno verità particolari, non manifeste a tutti in ogni 
tempo e luogo, ma scoperte da una mente individua in un dato secolo, 
e note ai soli scienziati, e che ben iioche si contano le verità asso¬ 
lute universalmente conosciute e concordemente ammesse, di fronte alle 
numerose e pressoché infinite questioni, da cui si svolge il libero e di¬ 
scorde opinare de’ pensatori, e che piu'c sono oggetto di studio e di 
meditazione all’intelligenza, essendoché questa non è tutta nell’intuito 
delle verità assolute e nel concepimento dei principii ideali. 4® Arrogo 
che neanco il concetto delle verità assiomatiche e de’ principii supremi 
puossi riguardare siccome rigorosamente assoluto, universale, ed onni¬ 
namente identico per tutti gli umani soggetti, come lo sono esse verità 
e principii ideali. Basti notare in jiroposito, che la notizia de Veri as¬ 
siomatici non solo è capevole di sviluppo, ed esiste più o meno chiara, 
più 0 meno elaborata nelle differenti intelligenze, ma va perfino impigliata 
in ditìicoltà e controversie speculative, essendo cosa manifesta, che i fi¬ 
losofi e i dotti contendono fra di loro nel determinare il valore ogget¬ 
tivo de'princiiiii assiomatici c le loro gerarchiche attinenze; e tutti 
sanno che cosa sia diventato il principio di sostanza nella dottrina sen¬ 
sistica di Locke, quello di causalità e di contraddizione nello scetticismo 
di David llume e nel criticismo trascendentale di Kant. Queste diverse 
e contrarie guise di concepire c di interpretare le verità assolute uni¬ 
versali son manifesto argomento, che la ragione è facoltà soggettiva, in¬ 
dividua, personale, e quindi varia ne’vnrii soggetti, a cui appartiene in 
proprio. 
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Id-Iito, spogliato (l’ogiii (liiitto. Anche noi riconosciamo, che intelligenza 
e personalità sono termini inseparabili, ma non concediamo al l'ini,cho‘ 
rintclligenza infantile sia una mera e pura i>otcnza destitnita d’ogni atto 
primo, un nulla neirordinc conoscitivo; nel (piale caso rintaiito si rag¬ 
guaglierebbe al bruto. Ogni potenza importa un atto primo ; (piindu. si 
deve negare al fanciullo anche la facoltà dell’intendere, od è giocoforza 
ammettere un primo atto intellettivo costituente la pcisona. 


s II. _ 

Universalità oejgrtlim dtlla conoscenza eshriorc. 

I/oggetto della conoscenza esteriore spazia assai più ampiamente che 
(]uello° della coscienza, essendoché sotto il nome di universo conoscibile 
esterno si viene a significare tutto, che esista di diverso da noi, sia 
esso reale o possibile, finito o infinito, materiato od incorporeo, sostanza 
0 proprietà. Però fra gli esseri svariatissimi e senza numero, che si pre¬ 
sentano al nostro pensiero, regna un mirabile ordine gerarchico, per cui 
essi appariscono distribuiti in alcune classi supreme, distinte l’ima dal¬ 
l’altra per natura, eppure formanti un immenso sistema. 

Noi conosciamo una pluralità di sostanze materiali, parte inanimate 
ed inorganiche, parte organate e vive ; ed a quelle particolari, che stanno 
disseminate sopra la faccia della terra e colpiscono i nostri sensi, ag¬ 
giungiamo col pensiero altre infinite, che popolano gli spazi senza mi¬ 
sura. c tutte quante le componiamo in un solo sterminato sistema, che 
è il cosmo sensibile. Di rincontro a questo mondo fisico della natura 
vediamo sussistere il mondo soprassensibile degli spiriti, che vivono or¬ 
dinati ad immortale consorzio nelle divine regioni del \ ero, del Bello c 
del Buono. K questi due opposti mondi della materia e dello spirito ci 
appariscono poi insieme congiunti in una terza classe di esseri, gli umani, 
la cui unità personale è una sintesi ed una vivente armoni.a della mente 
e del corpo. Però il triplice mondo dei corpi, degli spiriti e dogli uo¬ 
mini essendo metafisicamente finito, solleva la mente ad un Essere in¬ 
finito, siccome ragion suprema dei medesimi, e principio universale della 

loro armonia. 

Questa universalità oggettiva della conoscenza esteriore fu forse ca¬ 
gione, per cui altri ruinò nel razionalismo assoluto, in cui sentenza il 
pensiero umano e l’essere intelligibile integralmente si adepano e si 
convertono, e che si può compendiare in questi tre pronunciati: 1® La 
ragione umana è infallibile; 2® dunque è infinita; 3» e per conseguente 
è impersonale. 
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Noi bromeremmo assoi -li sapcro, Ji quale ragione umana m enJa„„ 

Ili parlare i razionalisti. q.ia«ao sentenziano, ohe essa e infall.b le. . 

Le insignita -li .1 eccelso privilegio la ragione umana persona « od u dì-. 

vicluiilo’ Ma il fatto è lì per dare una solenne smentita a siffatto assei 
P forso tale la ragione umana collettiva o sociale? Ma come ciò s. 
o«!sta non è che la somma o l’aggi-egato delle molteplici ragioni indi- 
vidrf e deve perci;. correre lo stesse vicende? Od intemlono forse la 
ragiono umana presa nella sua astratta generalità, cioè srissa dm su - 
goU soggetti intelligcna? Ma siHatta ragione sarebbe niilln pili clic quel- 
relomcnto cornili,o c generico, il quale trovasi in » ^ 

.rioni sin-rolari ed individue, spogliato di ogni concreta lea ta ogn 
Ca Interminata; vai quanto dire è una mera e pura astrazione. Ora 
le astrattezze non pensano, nè ragionano punto, ma presuppongono mi 
«gretto concreto /sussistente, incili si radichino, si -'olf-e si at- 
tlo epperò la ragione umana in astratto non è ne infallibile ne fal¬ 
libile’nè infinita, nè finita, perchè nulla pensa, nulla conosce. Le piu 
splendide verità, i più stupendi teoremi, di cui si adornino le scienze 
vennero scoperti non dalla ragione umana astrattamente presa, ma da 
mia determinata ragione personale, da mi genio singolare, c io si spieg 
Tsi svolse in un tempo e luogo determinati. Oltreché la ragione umana 
astratta è ima identica e la stessa da per tutto, in tutti gli umani sog¬ 
getti in tutti i periodi storici; epperò dovrebbe sempre apparire con- 
col Cd una in tutte le sue manifestazioni. In quella vece perche mai 
essa si manifesta così discorde c varia producendo dottrine e sistemi 
razionali cotanto opposti e contraddittorii Timo all’altro? Come si spiega 
lo spettacolo di razionalisti, che pronunciano nulla darsi di 
sibile per l’umana ragione, e di altri, che sentenziano nulla di coito e 

di oggettivo potersi dall’uomo conoscere ; di razionalisti, che 

a spada tratta lo spmtualismo e l’idealismo, e di altri, eie i en 
ertamente il malcrialismo e l’empirismo? Arrogo la — 
in cui si avvolgono i filosofi, di cui discorriamo, i quali dall un.i pa to 
sostengono la ragione umana in astratto, dall’altra proclamano il prin¬ 
cipio, che ogn’nomo debbe serbare indipendente da ogni autorità F o- 
jnia ragione, ossia libero ed autonomo il suo pensiero. 


Capo II. 

L’attività volontaria. 


Al primo elemento integrale della persona, che è rintelligenza o fa¬ 
coltà conoscitiva, corrisponde un secondo elemento ancb esso integial 
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cil essenziale che è rattività volontaria o facoltà operativa (1); e sic¬ 
come rintelligonza si sjiiega sotto due forme distinte, ma pur unite e 
corrispondenti, cioè come conoscenza della reulta nostra proi^ia, detta 
l)ropriamentc coscienza di se, e come conoscenza del diverso da sè o 
della realtà esteriore, così Tattività volontaria si manifesta pur essa 
sotto due (orme corrispondenti a quelle due |)rime, l’uiia interiore, che 
è il dominio della persona sopra di sè, esteriore l'altra, ed è il dominio 
della persona sul mondo esteriore. TI dominio di sè è il possedere che 
la persona fa se medesima, rapparteuere a sè c non ad altri. Tessero 
arl)itra delle projirie sorti, il governare se medesima subordinando le 
sue tendenze inferiori alle superiori, e tutte liberamente dirigendole al 
fine universale comune a tutti gli uomini, c ad un tempo al fine par¬ 
ticolare proprio di sè come soggetto individuo e singolare. Il dominio 
della persona sul mondo esteriore dimora nel padroneggiare la natura 
fisica ed il mondo sociale attuando e realizzando fuori di sè le idee del 
Hello, dell’utile, del Buono, del (liusto, del Divino nel mondo estetico 
ed economico delTarte, nel mondo morale della virtù, nel mondo giuri¬ 
dico dello Stato, nel mondo spirituale della religione. 

Non senza ragione mi venne detto testé, che all intelligenza o facoltà 
conoscitiva corrisponde l’attività volontaria siccome elemento anch’esso 
essenziale alla persona. Per lo che ne pare da rigettarsi «come erronea 
la teoria di Cousin c di Maino de Biran, il j)rimo de’ quali scrisse, che 
la volontà è Vcnscre della persona,, il secondo sostiene, che la volontà è 
la personalità, tutta la personalità, il me. sksso. L’attività volontaria o vo¬ 
lontà (noi ossei-viamo) è sibbeno un elemento essenziale della persona, 
ma non ne è che un elemento, il quale abbisogna di essere accoppiato 
colTaltro dell’intelligenza per compiere ed integrare la persona. L’atti¬ 
vità volontaria non illuminata dalla luce dell’intelligenza pei-sonale, è 
volontà cieca ed inconscia di sè, e del proprio operare e del fine, a 
cui mira, vai quanto dire soggiogata da forze estrinseche, l. na volontà 
siffatta come mai potrà costituire il dominio personale di noi stessi? 
Tanto varrebbe il dire, che dominare ed'essere dominati tornano 
ad un medesimo. 


(1) Prendiamo qui qiioslo vocaludo nel .suo amplis,simo significalo, abbracciando con 
esso anche la potenza estetica <leiruonio, che gli è propria, perchè egli accoppia alla 
mente un organismo fisico, sebbene assolutamente parlando essa non si contenga nel¬ 
l'essenza di qualchcsiasisoggetto personale, qual .sarebbe uno spirito puro non congiunto 
con un organismo in cómunanza di vita. 


8 
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Art. I. 

LA .•<UPRRMA LIBERTÀ BELLO. SPIRITO. 

li’attivitM volontiiiia elevata alla più perfetta sua fonna eostitiiisee 
la libertà dello spirito. Il siijigetto, che davvero è libero, è una forza 
semovente, ebe ad nn tempo è conscia siti o conipos sui, che intelligen¬ 
temente e spontaneamente <lispiega il suo intrinseco contenuto entro 
una sfera tutta sua propria; che si determina di per sè a realizzare i 
suoi interni concetti, che insomma è autonoma nel suo operare ispiran¬ 
dosi alle sue proprie idee c seguendo la sua via. Innesta suiirema libertà 
della persona è il germe e la radice di tutto altre guise della libertà 
umana, (piali sarebbero la libertà morale, la libertà religiosa e di co¬ 
scienza, la libertà della stampa, deiriiisegnameiito e della jianda, la li¬ 
bertà di associazione, la libertà economica riguardante il commercio, il 
traffico e rindustria, la libertà civile, sociale, politica e va discorrendo. 
Il materialismo che dalle suo logiche conseguenze è tratto a niegare. la 
libertà dello spirito da esso confuso colla cieca e necessitata materia, 
non può por ciò stesso nemmeno lasciar luogo allo altre guise di libertà, 
che in quella prima si radicano, e jier conseguente anziché pretenderla 
a vessillifero della civiltà e del progresso, quando venisse incarnato nei 
costumi e nella vita operativa, respingerebbe indietro la società tino alla 
più inaudita barbarie. 

Art. II. 

VARIE FORME DELLA PERSONALITÀ UMANA 
DERIVANTI dall’attività VOLONTARIA. 

La personalità umana riveste nel suo sviluppo forme diverso a seconda 
dei varii ordini di cose, in cui dispiegasi l’attività volontaria. Le forme pre¬ 
cipue, ebe no rampollano, sono la morale, la gim-idica, la religiosa, la collet¬ 
tiva 0 sociale, .\ppellasi moràlo la persona considerata nelle sue relazioni 
col Buono, che la rendono soggetto di dovere: dicesi giuridica, riguar¬ 
data in rapporto col Giusto, per cui essa è sede di diritti: si chiama 
religiosa, ove si riguardi nelle sue attinenze coll'Kssei-c assoluto: si de¬ 
nomina collettiva 0 sociale, considerata in relazione con altre persone 
individue e congeneri, con cui si stringe a vita comune formando associa¬ 
zioni particolari e determinate, fornite ciascuna di una imopria ed auto¬ 
noma sussistenza. Il car.attere morale e giuridico, religioso e sociale, è dote 
esclusiva della persona, essendoché gli esseri irragionevoli ed imjiersonali 
vanno sforniti di doveri e di diritti, di religiosità e di socievolezza. 

Occorre qui investigare quale sia roriginc e la ragion d’essere di 
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queste varie forme «Iella personalità umana. li'analisi fin qui instituila 
ileRli elementi integrali della persona ci conduce a rintracciare siffatta 
origino nella uniwrsniiln propria della medesima, non i)erò disj^lunta 
dalla individualità sua. I/universalità, di cui facciamo parola, risiede 
nella mente, di cui è «lotata la persona, ed in grazia della quale essa 
concepisce runiverso come un tutto immenso, e se medesima riconosco 
come parte di (piesta totalità universale. Infatti mercè il pensiero la 
jicrsona conosce le nature specifiche degli esseri singoli, le raftronta Ira 
di loro, ne rileva le convenienze e le dift'erenzc, le aduna in classi sempre 
più ampie, e così gradatamente si 8<dleva al concetto di »pieirortline 
universale, in cui si compone ad armonica c splendida unità la molti- 
pìicità indefinita dello particolari sussistenze. Concepito quesCordine uni¬ 
versale, la mente personale scorge una legge morale assoluta ed un fine 
supremo, a cui si conosce indiritta, c ad un tempo sente di essere mo¬ 
ralmente obbligata a conformare la sua libera attività alla norma di 
quest’ordine universale, perchè imperiosamente voluto e sorretto da una 
personalità infinita, e sa di possedere ragione di esigere, che altri non 
la violenti sviandola dal conseguimento di questo fine supremo e dal- 
rjidempimento della legge morale. In questo sentirsi obbligata e cono¬ 
scersi tenuta ad adempiere la legge morale dimora il perchè la persona 
sia cap.ace di doveri; come nella facoltà sua di non essere da altri 
) sviata dal suo fine supremo giace la ragione, per cui è cai)ace di diritti. 
Adunque la persona umana ha diritti c doveri, perchè colla universalità 
di sua mente si pone in rapporto con tutto 1 universo, c quindi col 
Buono c col Giasto, fondati suU’ordinc di esso c sulla essenza delle cose. 
La legge morale, che su quest’ordine appunto si fondamenta, essa e, 
che per una parte impone doveri al .soggetto personale, per 1 altra lo 
riveste di diritti. l’erò dal concetto deU’ordine universale e della legge 
morale l’m umano si solleva airordinatore supremo, al legislatore as¬ 
soluto, Iddio, e lo riconosce quale sorgente di tutti i doveri e diritti 
individuali e sociali in virtù della sua pcrsonahta infinita : di qui ori¬ 
gina la personalità umana detta religiosa e la sociale. 

Ecco ancora il perchè la persona possiede un carattere sacro, augusto, 
inviolabile in faccia alla società, un valore intrinseco assoluto e pres¬ 
soché infinito, un'autonomia c dignità di natura siftattamente, che <|ua- 
lunque attentato si commetta contro di essa disconoscendone il pregio 
assoluto e trattandola come cosa o mero strumento, quell’attentato sol¬ 
leva un grido d'indignazione e di rimprovero, una energica protesta. In¬ 
finito è per così dire rintcrvallo, che divide gli esseri personali dagli 
impersonali, le persone dalle cose. Gli esseri corporei ed irragionevoli, 
ossia h- cose sono per necessità di natura imprigionati in un punto del 
tempo c dello spazio, donde non è loro dato uscire: non sanno nulla, o 
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nulla voggono al eli là del luogo, in cui si trovano: tutti gli altri esseri, 
cho esistono (jua e là dispersi negli iuHniti punti dell’universo per loro 
sono coinè se nulla fossero: essi sono a se medosiini tutto il mondo. Tu 
una parola, manca a loro la universalità, perchè manca la mente. Per 
contro la persona si solleva <-ol jiensiero a concepire la sintesi degli 
esseri e rannouia deH’universo, percorre tutti i tempi e luoghi, è jire- 
scnte agli esseri tutti, onde si compone il cosmo. 

Però l’universalità della persona sta indissoluhilmente congiunta colla 
individualità sua, senza della rpiale essa non sarebbe soggetto di doveri, 
ili diritti, di religiosità. Poiché i doveri e i diritti importano la libertà 
nel soggetto, cui si riferiscono, ed un essere libero è por essenza indi¬ 
viduo c singolare, (^uest’individu.alità jiropria della persona dimora in 
ciò, che ciascun soggetto personale umano possiede non solo sensitività, 
intelligenza e libei'a volontà, come qualunque siasi persona, ma in un 
modo suo lu'oprio, in un grado particolare determinato ed onninamente 
singolare. Il sentimento di silTatta individualità si manifesta primamente 
e vivamente in quel periodo della vita umana, che eostituisce il momento 
della vocazione personale, in cui l’/o umano affacciandosi alla vita chiede 
a se stesso : qual’è la personalità mia, quali lo mie attitudini e tendenze, 
quale il còmpito speciale, che mi ha segnato natura irt mezzo .all'im- 
monso consorzio dcU’uraanità? In altri termini, chi son io.^ Che debbo 
fare quaggiù? Perciò quest’individualità, che costituisce propriamente la 
personalità dell’/o umano, va conservata non solo, ma altresì svilup])ata 
• e recata a compimento da chi la possiede. Ora lo sviluppo, che vuoisi 
dare all’imlividualità, dà origine al carattere, ha individualità ipiale la 
possediamo ci venne da natura, il carattere co lo formiamo da noi stessi 
sviluppandolo dalPindividualità. Klevato al massimo grado di energia e 
di sviluppo il carattere costituisce l’originalità propria del (lenio c del- 
l’Kroe. Il genio si manifesta più propriamente nel mondo del pensiero, 
Pcroc in quello deU’azioue: il primo risponde alla facoltà conoscitiva 
della persona, il secondo all’attività volontaria : (piello spiega la potenza 
dell’individualità sua nella intuizione e nella scoperta di j)rofonde verità 
ignote airuniversale degli uomini, questo mutando la faccia del mondo 
sociale. 


Art. ;i. 

ATTINENZE TUA LA FACOLT.V CONOSCITIVA E l’aTTIYITX VOLONTARIA. 

L’intelligenza o facoltà conoscitiva, e l’attività volontaria o facoltà 
operativa sono le due note costitutivo della persona, che ci vennero fin 
qui disaminato discorrendo il concetto di essa, tira giovji ricercare le 







attinenze tra questi due elementi integrali del soggetto j)ersonale por 
in-occdere poscia alla terza nota propria della persona umana. 

I.a scuola deiridealismo assoluto germanico contemporaneo, muovendo 
come da suo supremo principio dairidentità deircsscre col pensiero, 
riesce, emme a sua logica conseguenza, alla confusione deH intelliSenza 
coir attività volontaria, ossia della vita speculativa colla operativa 
nell'uomo. Il che apparisce nella forinola di l'ichte: L'io pow Sf 
fitftiso, ed il iion-io: la quale signilica, che coìwsrerr vai quanto emiri’, e 
che iiercifi riutitlligcnza, mercè cui l’/o umano ha coscienza di sé, è una 
sola ed identica cosa ccdrattività volontaria, o;jida è un atto, 'con cui 
jioHi', ossia fa esistere se stesso. Di ipii la sentenza dei moderni idea¬ 
listi assoluti, che Jilosufiirr intorno ruuiverso torna ad un medesimo che 
crearlo (1). 

In riguardo alla forinola tilosolica di Kichte, la liuale compendia in sè 
la dottrina doiridealismo assoluto, giova avvertire, che è hens'i vero, 
che la reartà, tìnchè ci rimane ignota, per noi è come se non esistesse, 
è un nulla, ed esce Inora da (|uesto nulla c comincia ad esistere alloni 
soltanto, che ne prendiamo notizia: ma da ciò non consegue punto, che 
il nostro pensiero sia esso stesso quegli, che le dà Tessere cd il sussi¬ 
stere; che anzi la realtà non potrehhc venire dalla nostra mente ap¬ 
presa. se già non ci fosse. 

A chiarire e confermare viemeglio la distinzione, che intercede fra il co¬ 
noscere c Toperare, soccorrono queste due ritlessioni. Primamente nel giro 
dell’arte, il formarsi, che Tartista fa, l’ideale in mente è ben altra cosa 
dall’atto con cui gli dà vita esteriore ed effettività noi marmo e nella 
tela. Sceoiidamcnte nella cerchia della virtù altro è conoscere il giusto 
c l’onesto, cd altro effettuarlo colle nostre libere azioni confoi’mandovi 
la nostra vita operativa, giusta il detto del poeta: « Video meliora, pro- 
hoque, deteriora sequor ». 

Professano l’opposta sentenza coloro, i quali osservando come jiin d’una 
fiata avvenga, che il nostro (qicrare discorda dal nostro pensare, ed 
avuto riguardo al fatto di uomini versatissimi nel sapere ed insieme 
pessimi cittadini, no argonicntauo, che la vita del jicnsiero nulla Iqi che 


(1) l’iirliuinu (|iii ilrlld lilo.a)li,i luorutit'a o s|icrulu(iv:i ili Tichlo, l.i qanlr va tenuta 
lien distint.'i itill:i sa.i filosofia prativa o morale l'ontcmita nelle sue opere Metodo ;«■/■ 
(liiiiignre alla rila hriila. e Della dcxliiiazioiie del lai/gio e del lelleralo. (Jaivi egli rico¬ 
nosce la iltgiiita 0 I importanzi della vita op%ptiva distinguendola dalla speculazione. 
Peni non sappiamo come si possa comporre lu contraddizione, che ne scaturisce, tra 
questa sua parte di rdosolta e la sua metalisica, e che ricorda la profonda ed intrinseca 
fissione tra la ragion pratica e la ragione speculativa del filosofo di Kocnigsherg. Kant 
c il |)adre di l'ichte. 










fare con la vita deirazionc e concliiiidono ad un rapporto di separazione 
tra il conoscere o l'operare umano. (ìli è cosa maiiilesta, clic costoro 
incorrono nel comune errore di elevare a dignità di jirincipio scientifico 
un fatto mutevole e contingente. Daccliè dannosi uomini, ne’ quali spicca 
manifesta contraddizione tra il pensare c l’operare, male si argomenta, 
che ciò sia giusto c conforme all.i razionale natura doU'uorao. L'espe¬ 
rienza ci porgo le cose quali accadono: spetta alla ragiono il pronun¬ 
ciare se e quando osso siano di (atto quali dovrebbero essere. Contro 
ipiesta seconda sentenza adunque occorre avvertire, come essa contrav¬ 
venga al giusto concetto dell’essere umano, il quale sebbene molteplice 
nelle sue manifestazioni, è uno nella sua essenza, tantoehc sentesi dalla 
sua stessa natura chiamato a svolgere e ricondurre sotto la forma di 
armonica unità la sua duplice vita cogitativa ed operativa. L'io umano, 
che pensa, è pur quel medesimo, che iqiera e che vuole, nè^si può per 
conscguente scindere in due jiarti discordi ed opposte, secondochè mi 
pare di avere chiarito ne’ mici filosofici, pag. 303-.30G. 

Dalla critica delle due opposto sentenze fin qui esposte consegue come 
logico corollario, che tra la vita intellettiva e la operativa deH’uomo in¬ 
tercede un rapporto non di identità o confusione, nè di separazione, 
bensì di unione e di distinzione ad un tempo, siccome il solo conforme 
airarmonica unità deH’umano soggetto. Il che venne veduto ed accon¬ 
ciamente espresso (la Seneca là dove scrisse: « Natura nos ad utriimquc 
gcnuit, et contemplationi et actioni (Di- olio sapiciitLs) ». TI qual, pronun¬ 
ciato applicato alla pedagogia, si traduce in quest’altro: « Non scholae, 
sed vitae disccndum ». 


CAPft III. 

Il potere animatore ed affettivo. 

Vii-tà intellettiva ed attività volontaria sono i due costitutivi essen¬ 
ziali della mente, ossia della persona genericamente riguardata. Però la 
mente umana non è sjiirito puro, che nudamente intenda e rigidamente 
voglia, bensì è essenzialmente naturata a convivere in amorosa corri¬ 
spondenza col corpo ed accendesi di sentimento c di affetto per la 
realtà da essa intesa e voluta; onde s’intende ragione, per cui la parte 
immateriale dell’umano anziché spirito, appellasi anbua ra¬ 

zionale. Proseguendo impertanto l’aualisi della persona umana, ci rimano 
di contemplarla sotto l’aspetto del suo potere animatore ed affettivo, 
da cui essa assume un’impronta speciale, che da ogni altro essere per¬ 
sonale la differenzia. 
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Art. I. 

y • 

DEL POTERE AN'OIATORE. • * 

* « 

fili mente non appena è sorta all’esistenza e sostanzialmente sussiste, 
(he investe delia sua virtù animatrice altra eterogenea sostìinza mate¬ 
riata, organandola alla vita, atteggiandola a forma umana c conferen¬ 
dole un carattere personale. Di tal modo (queste duo sostanze, la ani¬ 
matrice e la animata, pur mantenendosi distinte ciascuna nella pro])ria 
specie*, si comjvongono insieme ad unità di essere, ed il loro scambie¬ 
vole operare è rivolto ad un concorde scopo tinaie. 

II potere animatore proprio della mente si mostra i.rimamente e se- 
gnatanujntc nella formazione della comi)aginc organica del corpo, il (juale 
sin dall istante, che si schiude dal suo germe primordiale, non ])uò cs- 
seie avvivato ed intorniato da altra anima, chela umana non sia. L'or¬ 
ganismo incipiente esprime un’idea tipica, che informa il suo successivo 
(;s])licamento e governa il jn-occsso continuo di tutta la vita sua. Quel- 
1 idea pero si rimane ignota airorgauismo stesso c si rivela soltanto ad 
una mente, che gli sovrasta per natura c lo comprende ueU’idcalità sua. 
L’organismo vivente non è un soggetto pensante, che intenda il suo 
essere tipico ed il suo interiore lavorio, bensì un’attività inconsciente, 
alla (piale sovrasta inconfondibile e distinta l’attività conscia di se e 
del suo ideale, voglio dire il soggetto personale, la mente. 

s r. 

T)cl corpo umano in se e nelle sue attinenze e.ól potere animatore. 

Volgendo ora uno sguardo generale sul corpo nostro, (piale sussiste 
nella compitezza del suo essere, ei sarà dato di scorgere, come l’orga¬ 
nismo (Ielle sue jiarti e la perfezione della sua forma veramente umana 
lo rivelino in naturale corrispondenza colla mente, che lo anima e lo 
tiene rpialc ministro della sua attLità esteriore. 

II corpo umano ci si manifesta Vu'lc il più sublime lavoro, a cui sia 
giunta la natura nella serie progrediente delle sue creazioni, l’organismo 
più svariato, piu armonico e stupendo, che riepiloga in una potente unità 
tutti gli organismi parziali sparsi fra le differenti specie animali, i (piali 
trovano perciò in esso il loro tipo supremo, la loro spiegazione finale. 
Nella sintetica unità della sua compagine esso aduna tre distinte classi 
od ordini di sistemi organici, corrispondenti alle tre diverse forme o 
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manifestazioni della vita corporea. Ora il corpo nostro manifesta la sua 
vita 1® conservando se stesso mercè la digestione, la nutrizione e la 
respirazione, 2" esercitando la sua forza animativa mercè il moto, sen¬ 
tendo le impressioni del mondo esterno o rispondendo alle medesime. 
A questo triplice scopo il corpo umano fu da natura provveduto di una 
triplice serio di sistemi di orsani. Quelli della prima serie sono ordinati 
a conservare c mantenere vivo il cor|.o, e comprendono il sistema di¬ 
gestivo, il nutritivo ed il respirativo. Organi del sistema digestivo sono 
1 esofago, lo stomaco e gli intestini, i quali decomponendo e trasfor¬ 
mando il cilio preparano c lavorano quel fluido, che ripara la perdita 
dello sostanze vitali. Gli organi, onde si compone il sistema nutritivo, sono 
1 vasi ossia le vene, ed il cuore, organo eentrale delle medesime. Or¬ 
gani del sistema respirativo sono i polmoni, che mediante il respiro 
deiraria atmosterica rinnovano il sangue conservandogli la sua forza 
nutritiva e vivificante. I sistemi della seconda serie intendono a tenere 
in continuo nioto l’attività delle forze corporee sicché la vita non si 
ristagni od illanguidisca in una fatale inerzia, ed ossi ahhracciano il si¬ 
stema osseo, il inuscolarff^ed il nerveo, e.ssendochè le ossa, i muscoli ed 
1 nervi sono gli organi del moto corporeo, e cospirano insieme al me¬ 
desimo intento per guisa che i nervi stanno inviluppati nelle ossa, come 
nel loro involucro, e lo ossa alla loro volta sono rivestite dai muscoli. 
Inhnc 1 sistemi della terza serie s’innalzano al di sopra di tutti gli altri 
hnquì accennati, ed hanno per utticio di accogliere mercè i nervi sensorii 
le impressioni del mondo esteriore, trasmetterli al cervello, e mediante 
questo all’anima, onde s’ingenera poi il fenomeno della sensazione e 
della percezione sensitiva. 1 sistemi di ipiesta terza classe hanno per 
loro organi particolari (oltre il cervello ed i nervi sensorii) la cute, la 
lingua, le nari, l’orecchio c rocchio, a cui rispondono i sensi del tatto, 
del gusto, dell’odorato, dell’udito e della vista. 

Il nnralnle c iiotcnte organismo jn-oprio del corpo umano gli conferisce 
speciali prerogative, per cui sovrasta in eccellenza a tutti gli organismi 
dello specie ammali anche più elevate. La prestanza del nostro corpo 
appare anzitutto dalla sua figura esterna diritta e dalla sua posizione 
verticale, che manifesta l’impero deU'uomo su tutta la natura. La con¬ 
figurazione del suo capo è il tipo d’ogni bellezza corporea, non essen¬ 
dovi animale, che abbia l’angolo facciale così prossimo Al retto come 
1 uomo. Il suo volto ha un’espressione singolare d’intelligenza e di amore 
e riverbera, quasi nitido specchio, il mondo interiore deU’anima Le’ 
braccia e le mani sono lì pronte^ cenni della volontà,, e l’organo vo- 
ca e articolando in guise svariMfte la parola si la nol.ile interprete 
del pensiero. La struttura e la flessibilità della mano dimostrano l’atti- 
tudme artistica, che le è propria, e provano, in sentenza di Anassagora, 
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che Tuomo è dotato di mente (1). Aggiiinyrasi, che i diversi organi del 
nostro corpo per la compiuta integrità ed armonia dei lord sistemi, e 
segnatamente quelli do’ sensi esterni, lo rendono mirabilmente aditUo’ad 
accogliere tutte le impressioni della circostante natura mercè una‘fittis¬ 
sima rete di nervi, clic dal cervello e dalla midolla spinale si dirr^mano 
e s’insinnano sino alle più piccole parti deirorganisnio. Di (pii deriva la 
sua altissima idoneità alla vita. Infatti ruomo egli solo è animale cosmo¬ 
polita, cittmlino di tutto il mondo, capace di sostenere una ])ressione 
atmosferica dalla più leggiera alla più pesante, di tollerare la privazione 
del sonno e del ripose,, del cibo e della bevand.i, di vivere sotto qua¬ 
lunque temperatura, dai 40 gradi di calore nella zona torrida ai 40 gradi 
di freddo nelle regioni glaciali, mentre le piante ed i bruti vivono'^cir- 
coscritti ftd una zona pnipria della loro specie. 

Premesso il concetto deirorganismo corporeo, occorre che lo riguar¬ 
diamo ncdle sue attinenze col principio animatore. Come la mente divina 
penetra per Puniverso c risplende più in una parte c meno altrove, non al¬ 
trimenti la mente umana la compagine corporea anima tutta quanta, 
ma certe determinate parti più intimamente compcnetra e meglio che le 
altre tutte le acconcia allo spiegamento delle sue potenze. Posta Punità 
personale .lelPumano soggeUo e la dualità sj,ecifica delle sostanze, che 
lo compongono, a filo di logica ne consegue, che in qualunque punto del 
corpo si manifesti la vita, là vi dimora la niente animatrice, o latente 
inconscia di se e chiusa nell’attività suà, o scientemente operosa. Ei,"^ 
pero male avvesano coloro, i quali muovendo dal fatto, che al fenomeno 
della sensazione necessita l’intervento del cervello, e dal concetto, che 
Panima, perche semplicissima per natura, non può albergare altrove se 
non in un inulto iucsteso, ne argomentarono, che la mente animatrice 
sta tutta quanta insediata in un punto solo della ma.ssa cerebrale, quale 
sarebbe o il sensorio comune dell’antica scuola, o la gianduia pineale di 
Cartesio, e che là soltanto esercita la sua virtù del sentire c dell’intendere. 

Alle membra del corpo diflerentenientc conformate la mente differen¬ 
temente comunica il suo potere animatore; c gli è sul sistema nervoso, 
anziché sopra ogni altra parto dell’organismo, che raccoglie la sua in- 
ilucnza vitale e con esso si tiene costantemente avvinta sino ad averne 


(l) .\ qiio.slo proposito scri.s.se Klvezio, che II. (li(Tereii/.i. di stnitli.ra ira le no.stre 
mani e le zampe degli animali li priva dell indiistria ncccs.saria a maneggiare .pialche 
strumento ed a fare alcuna delle scoperte, che siqipongono la mano, ed in .silTatta tlif- 
ferenza ripose ogni divario tra l uomo ed il hrnto; ma egli non avvertiva, che per 
maneggiare uno slr.imento occorre averlo prima costrutto, e che a costrurlo non basta 

la mano sola, ma ci vuole la mente, e nessun bruto ha mai saputo costrurne uno' 
(]ual9189l. 
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sentimento e coscienza. Qui però va fatta Jistinzn)ne 
voso cerel.rospinale, ed il sistema nervoso ganslumare. Il pr mo adì 
se i nervi del cervello, del cervelletto e del midollo spinale, ed e .1 

centro, intorno a cui si muove tutta la vita j 

in rapporto col mondo esterno mercè la sua dup.ice fnn/ionc 
LSI 1.™ orsa» relativi. 0 ,i.i utovin,enli J.f 

dei nervi dei muscoli e delle ossa. Il secondo, composto di ganzili 
centri nervosi indipendenti «lai cervello, e denominato altresì gran 
sfatico, perchè fa simpatizzar tra loro tutti i visceri cdlegando , con 
molti filamenti, è il sistema proprio della vita ^egetatna, oidin.i . . 

alimentare, accrescere, sviluppare e pcrfezi.inare .1 c.irpo animale .«eie 
le funzioni della respirazione, della digestione, della c.rcolazm.ne, del 
secrezioni; ond’esso estende le sue ramificazioni sugl, orgim. d. iiiieste 
funzioni, segnatamente s.,1 cuore, sul torace, sull., stomaco, sulla cce 

Diversando cosi fra di loro i due sistemi nervosi, ne risultano dive 
altresi le loro attinenze col potere animatore, come appai 
■ dairossorvazione dei fatti. K per verità la mente merce il ‘ " 

nervi scnsorii al cervello appartenenti avverte le inipression, dal mondo 
circostante eccitati sopra certe parti perifer.clic .lei corpo ^ 

ruopo, ed avvertend..le ne rimane alVotta e le sente, e sentendole per¬ 
cepisce .ad un temp.. i relativi ..ggetti situati nello spazio e se ne torma 
le immagini rappresentative, poi su .luelle percezn.in sensitive su .luel e 
immagini corp..ree latrando e fecondandole colla virtù dello spirit 
s’inmiÌ.a a comprendere la c.smica realtà ne’ suoi tcnomeni api.aienti 
e nem^ sua ferma idealità. Nè .,ui si arresta; ma mentre chiama i nervi 
sensorii in sussidi.. .Iella sua intelligenza, stende sui nervi 
,,cro della volontà ed imprime alle niemhra una sene d. moumenti 
letti ad uno scopo particolare o determinato dall’istinto o dalla ragione 
ideato. Di tal mo.Io la mente congiunge a se con energia .lu.int.v .. 
tìa possibile il sistema nervoso cerebrospinale; .....le la vita, che p.mta 
6u ...lesto sistema, giustamente app.^ìlasi vita rnùmalr, .piasi a sigi., ficiu'c 
che in esso ohr. Vnnhm più che in altra parte della empagme organica, 
vi di..i..ra come nel teatro .Iella sua ..perosit.à, impera e regge Non c.isi 
avviene del sistema nerv..s.. ganglionaro; .piiv. le pulsazioni del cuoi e, 
la respirazione .lei polin.ini, la digestione degl, alimenti la circolazione 
del sangue nelle vene e «elle arterie, la secretile .lei a bile so.... lun- 
•zioni che si compiono inavvertite dairan.ma 7 non ca.lono sotto .1 do¬ 
minio della coscienza; i movimenti degli organi corrispondent. sono 
sottratti airinfluenza diretta della v..lo.ità, e le stesse libre sensitne ap¬ 
partenenti a .luesto sistema, semprcchè si mantengano in istato normale, 
non cagionano neirauima sensazione di sorta. Laonde la vita vegetatila 
od organica riesco sotto questo riguardo insensibile, ineousciente, luvo- 
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lontaria, c dimostra ad evidenza, che il sistema nervoso f'anglionai'e 
sostiene col potere animatore ben altra attinenza die non il cerébro- 
sjiinale. Ilo detto sotto questo riguardo, e non senza ragione,’essendoché 
la vita vegetativa non meriterelibe tampoco il nome di vita, se rima¬ 
nesse in ogni suo punto involontaria ed inconscicnte, ed il suo app*arato 
organico non sentisse per niente il soffio vitale dello spirito. Fa quindi 
mestieri chiarir questo punto ripigliando rargoinento sotto un altro 
aspetto a fine di condurlo a compimento. 

Il nervo gran simpatico, sebbene distinto dal sistema cerebrale od 
ordinato a funzioni fisiologiche suo proprie, non ne rimane tuttavia iso¬ 
lato e quasi chiuso in se stesso; che altramente runità della vita umana 
n’andrebbe spezzata e disperse le sue forme speciali. La divisione del 
sistema nervoso in cereliralc e ganglionare o simpatico ideata da Hichat, 
che fondò sopra di essa la sua distinzione della vita in animale ed or¬ 
ganica 0 vegetativa, non va intesa nel senso di una ricisa separazione, 
la quale toglierebbe di mezzo l’unità del sistema nervoso e per altra 
parte è smentita dalle esperienze fisiologiche. Il simpatico non va cer¬ 
tamente riguardato siccome un plesso od intreccio di nervi spinali, tut¬ 
tavia le sue ramificazioni hanno molteplici connessioni con l'asse cer(>- 
brospinale e con esso comunica per mezzo di filetti anastomotici; tanto • 
è, che, interrotte o troncate quelle congiunture, esso diventa impotente 
a mantenere alle suo fibre la mobilità e sensibilità loro conveniente, 
(longiunto così 'col sistema cerebrospinale il gran simpatico entra nella 
corrente generale della vita corporea, e le sue impressioni, che in con¬ 
dizioni ordinarie e normali non sono sentite dall anima, le cagionano 
più 0 meno vivo dolore, alloraquando il fegato, le reni, il cuore, i pol¬ 
moni passano dallo stato fisiologico regolare ad uno stato patologico. 

S 2. 

^organismo csaiiiiuc ed il potere animatore. 

La mente compcnctrando il sistema nervoso conqiie la sua unione col 
corpo organico c lo fa suo, lo tiene compagno di tutta la sua terrena 
esistenza, lo rende partecipe della sua vita e delle sue vicende, c merce 
il suo ministero dispiega e manifesta tutta queU’attività, che ha jier og¬ 
getto runivenso corporeo circostante. Quest’unione vitale adunque tra 
lo spirito ed il corpo nell’uomo è intima, personale, permanente, sic¬ 
come quella, che esordisce sin dal primo istante della nostra esistenza 
e non si dissolve se non nel momento del mortale trapasso. Tuttavia 
non è da passare sotto silenzio, che anche durante il suo corso tem¬ 
poraneo sonvi momenti, in cui rimane interrotta e sospesa ; il che si 
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avvera segnatamente in corti rarissimi fenomeni psicologici, che per la 
loro indole straordinaria, meravigliosa e trascendente vart ano il comune 
domìnio della scienza fisiologica costretta ad arVestarsi davanti ad essi 
come in faccia al mistero, e sventano le dottrine materialistiche. In¬ 
tendo di accennare ai fenomeni dell'estasi, della catalessi, della chia¬ 
roveggenza m.ngnetica, del sonnand)olismo ed altrettali fenomeni, in cui 
la mente pellegrina dai sensi svincolandosi in certo (piai modo dalla 
(mmpagìne organica e (|uasi ahliainhinandola inanimata a se medesima si 
solleva sulilimc sul mondo della materia e si mostra in tutta la potenza 
della sua lucentezza spirituale. La sospensione della sensibilità (‘sterna, 
l’acuizione inesplicabile di certi sensi e la visione attraverso oggetti 
opachi ed a distanza, la visione interna, specie di sesto s(‘nso, jicr cui 
l'anima sguardando nelle intime latebre del jiroprio organismo corporeo 
acquista coscienza di occulto mutazioni fisi(dogiche, che vi succedono, e 
che sfuggono all osservaziono od all induzione (mmnne, 1 esaltazione stra¬ 
ordinaria (leirintelligonza. che s'innalza ad intuizioni e previdenze, alle 
quali noli giungerebbe nella sua ordinaria cinivivenzn col corjio e nello 
stato di veglia, tutti (piesti sono latti tali, che mentre rivelano rimpcro 
(leU'anima suH'orgnnismo, danno altresì a divedere, die ruiiione sua eoi 
corpo attualo, se le torna necessaria nella condizione della sua presente 
esistenza terrena, non ('• tuttavia tanto assoluta cd j^^uitafiile, che le 
sia impedito di vivere una vita ipercosmica in un altro ambiente dcl- 
l’universo sotto forma atlatlo nuova, l.opo (• riconoscere di sicuro, che 
nella congerii! dei fatti attribuiti alla virtù magnetica del mesmerismo 
vi ebbero la loro gran parte l'ipocrisia cd il ciarlatanismo, c che perci(‘i 
occorre procedere licii circospetti per sincerare la verità dalla illusione 
in mezzo a tante fole, che si spacciano a (piesto riguardo; iii^pur te¬ 
nendoci nel giusto punto di mezzo iVa lo scetticismo irragionevole degli 
lini c la cieca credulità degli altri vi rimane sempre tanta porzione di 
realtà da porgci'c saldo fondaiiiento al nostro pronunciato. 

.M genere dei fatti or ora accennati vuoisi aggiungere mi altro ordine 
di fciioiiu'iii, i (piali sebbene assai iiiii frequenti c juinto straordiiiarii 
lianiio tuttavia -r'ol presente argoiiionto una notevole connessione. Nella 
sincope c nel deliipiio si direlibc die raiiima minacci di eterno abban¬ 
dono il corpo strappandolo violentemente da ogni commercio col mondo 
esteriore c sognandolo coll’impronta della morte. In certe malattie 
nervose o letargiche di considerevole durata la vita coiqiorale si aflievolisce 
e vien ridotta a iniiiime proporzioni. Nella morte ai>parciitc cessa ogni 
senso 0 moto e lo stesso potere animatore sembra' del tutto scomparso. 
Nell'epilessia c neiralieuazione mentale l'unione tra lo spirito ed il 
corpo è profondamente turbata, e la facoltà locomoti-ice abbandonata 
dalla mente si smarrisce in movimenti convulsi, disordinati, involoutarii. 
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§ 3. 

L'nUeiigiaminto rstcriore (ìcirori/dnlsmc^ • ‘ 

ed il potere nnmutore. • 

Paccliò 1.1 niente anima il corpo tutto mercè il sistem.a nervoso, con 
cui è imnicdi.itamento compcnctrata, dirittamente se no arguisce, che il 
jiotere animatore alla struttura della cumpagine organica con esso si¬ 
stema nervoso vitalmente congiunta imprime conformazioni ed atteggia¬ 
menti corrispondenti aH’indolc ingenita ed al diverso operare dello spi¬ 
rito. Questa corrispondenza considerata rispetto al corpo riguarda spe- 
«•ialmcnte il capo, il cranio ed il volto, e fornì materia a discipline 
particolari, qual; sono la frenologia e la cranioscopia, la fisionomica e 
la patonomia, per tacere della chiromanzia, la (juale mal pretendo al 
titolo di vera scienza, presumendo di giudicar l’ùomo c predirgli l’av- 
vcnire dalle lince e dai rialzi della sua mano. La frenologia riguardando 
il cervello siceoine un composto di tanti organi, quante sono le incli¬ 
nazioni ed i sentimenti e le facoltìi percettive ed istintive, si argomenta 
di dcdui're dalle protuberanze di esso le qualità murali ed intellettuali 
dell’uomo. La cranioscoiìia ha per oggetto suo proprio di arguire dalla 
configurazione esterna del cranio il grado di sviluppo delle p.irti del cer¬ 
vello e quindi delle facoltà, che vi si riferiscono. Queste due discipline 
vennero insieme a-viluppate da Giuseppe Gali con tale confusione, che 
mal si riesce a coglierne il genuino concetto (1), confusione che agevol¬ 
mente si scansa quando si ponga mente, che il cervello non sempre nè 
in modo assoluto imprime al cranio la siui forma e grandezza. Muovendo 
dal concetto, che il cervello è l’organo di tutte le inclinazioni, di tutti 
i sentimenti, di tutte le facoltà, e si compone di altrettanti organi par¬ 
ticolari corrispondenti, ne arguisce, che la forma della testa e del cranio. 


(t) (Jiieslo fumoso scrilloro, nato nel I7ÓS n Tipronlininn nel Gran Ducato di Dailcn, 
ptihhlicava nel 1S25 a Parigi la sua operi) in sei volumi Sur kx fenrtionx (hi cerreaii, 
dalla (piale apparisce I incocrenza del suo. concetto intorno le attinenze della frenologia 
(iolla croaioscopiii. Da un lato egli nella sua lettera scritta al Hetzer nel I70Sdichiarava ' 
essere suo vero .scopo il dimostrare, che « si piu) ricono.scerc le ililT.irenti disposizioni 
ed inclinazioni dalle proti) Irti) nzc c dalle depressioni, che si rinvengono sulla testa o 
sul cranio • e parla della sua carte craniologiiine, saisics arre lant irariditc /lar le jmbìic 
{op. cit. t. .t, p. 208), proclamando la cranioscopia come il mezzo più acconcio a s(^o- 
^ prire gli organi cerclirali e le loro funzioni, dall'altro lato dichiara, che « l'oggetto delle 
sue ricerche è il cervello, ed il cranio non è che una parte deU'oggetto principale » e 
mostra.si perliiio sdegnato, che al suo .sistema siasi dagli ignoranti sllilihiato il con ico 
nome di cranioscopia. 
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siccome quella, che generalmente rapi.rcscnta la forma «lei cervello, sug¬ 
gerisce mezzi per iscoprirc lo attivila c tcmlcnze fomlamentali de anima. 

La fisionomica, tanto illustrata da Lavater di Zurigo verso il termine 
del secolo scorso, insegna l’arte di arguire dai lineamenti jicrmum-iif/ 
del volto le qualità permanenti deU’anima, mentre la patonomia dallo 
espressioni mutabili del volto argomenta le disposizioni presenti e pas¬ 
sato deiranima stessa. i 

Non è mio intendimento entrare nel campo tanto dibattuto ed intri¬ 
cato di queste discipline, discorrendone lo storico svolgimento e cliia- 
raandone a critica rassegna i singoli pronunciati, l'na sola considera¬ 
zione ili grave momento mi occorre di fare, la quale jicr altra parte mi 
viene dettata dalla loro stretta attinenza col presente argomento. Sus¬ 
sisto una corrispondenza naturale tra le potenze ed attività della mente 
0 la struttura o le. funzioni deirorgauismo corporeo, percliè la mente e 
rorgaiiisino si compongono ad unità personale neH’essere umano; ma 
quella corrispondenza non è una identità, perchè le due sostanze del- 
rumano composto rimangono specificamente distinte. Tenendosi ferme a 
questo principio antropologico le discipline, di cui facciamo parola, posafao 
sul vero, assumono un carattere scientifico e colle loro ricerche sena- 
mente condotte giungono a spargere molta luce sul gran problema psi¬ 
cofisiologico. Per lo contrario non è un risolvere razionalmente il pio- 
blcma, bensì uno strozzarlo fra le strette di un avventato materialismo 
il confondere in un’identica sostanza que’ due termini meramente cor¬ 
rispondenti, e quindi il riporre negli organi cerebrali la radice e la 
sorgente di tutte le determinazioni umane, di tutte lo operazioni intel¬ 
lettuali e morali, di tutte le attintà della mente, mentre non sono che 
l’espressione esteriore di esse sotto la forma ddlo spazio, lo strumento 
della loro manifestazione in ordino al mondo circostante. Quel principio 
antropologico fu riconosciuto da tutti quei frenologi, che respinsero le 
teorie materialistiche, fra i quali mi basti citare il dottore Richard della 
Società /rciiolo(fka di Parigi, che a conciliare la sua dottrina frenologica 
collo spiritualismo riferisce il seguente brano di una lettera scritta nel 
1802 dal filosofo Kantista Carlo Villers a Giorgio Cuvicr; « Invece di 
asserire che noi abbiamo la tale facoltà, la tal disposiziono perchè ab¬ 
biamo il tale organo, fa duopo stabilire por principio, che abbiamo il 
tale organo, perchè possediamo la tal facolta, la tal disposizione, di 
guisa che le nostre facoltà non originano già dai nostri organi, bensì 
gli organi dalle facoltà, e questo è fuor d’ogni dubbio il vero punto di 
vista di ogni teoria psicologica delPorganismo ». (iuesto concetto dell il¬ 
lustre filosofo risponde fedelmente alla natura propria dell essere umano, 
essendoché non solo esprime la corrispondenza tra le attivila proprie 
deiranima c gli organi appartenenti al corpo, non disgiunta dalla loro 
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ilifTcrenzu specifica, ma altresì la superiorità del principio spirituale siillà 
sostanza animale. 

.\lla luce di queste verità passiamo a contemplare la couTormaztoue 
esteriore della struttura orfianicn corrispondente al potere 'animatDre^ 
lidia mente. La faccia umana si conforma pressoché ad angolo retto, 
mentre nel bruto le spttoposte jiarti del volto sporgono in fuori ; qftindi 
se no argomenta in generale, che una formazione di fronte assai bassa 
e rinculante denota per lo più povertà di spirito e di cervello, mentre 
una fronte ampia ed elevata annunzia potenza di jieiisiero. Quindi gli 
etnografi avvertono, che nei popoli selvaggi o collocati neiriiifimo grado 
di coltura, come si riscontra nelle genti etiopiche, le parti inferiori del 
volto mostrano una notevole sporgenza airiufuori. .\nche tra la confor¬ 
mazione del cranio e le attitudini deiranima corre un certo parallelismo, 
il qnale però vuol essere apprezzato con molta circospezione. In quella 
guisa che il contenente si acconcia alla fonna propria del contenuto, 
così il cranio s'informa dalla massa del cervello, che vi sta dentro, e 
che disegna in esso protuberanze, cavità e prominenze ; e siccome il 
cervello è l’organo centralo dell’attività esteriore della mente, quindi in 
virtù deH’intermedio cerebrale essa si trova col cranio in tale rapjiorto 
da risultarne certa iiuale analogia e corrispondenza^ tra le sue qualità 
particolari e le protuberanze del cranio stesso, come se quelle siano 
stato impresse in qneste daH’anima medesima. Tenendo conto di questo 
fatto i cranioscopi dalla configurazione esteriore del cranio argomentano 
inimamente alle proprietà del cervello c da queste risalgono allo atti¬ 
tudini e propensioni peculiari della mente. Gli annali di medicina regi¬ 
strano casi di idiotismo, provenienti dalla mancanza di proporzione tra 
le diverse parti del cranio. Il lìicherand ragiona di un idiota, in cui 
restremità occipitale del capo era talmente ristretta, che la più ampia 
estremità dcH’ovale, che presenta la testa alla parte superiore, invece di 
trovarsi, come nel resto degli uomini, alla parte posteriore, era situata 
nella parto della regione frontale, e la fronte stcs.sa ritirandosi dall’orùiVe 
verso il sincipiti' era molto inclinata, àia, come già ci venne avvertito, 
occorro procedere ben circospetti in tali inferenze, dacché tra il cervello 
od il cranio non sussiste una corrisi)ondenza di forma veramente asso¬ 
luta e di tutto punto adequata, quale a nigion il’esempio riscontrasi tra 
il liquido ed il vaso, che lo contiene, tantoché i frenologi medesimi ri¬ 
conobbero l’insufficienza della cranioscopia c ricorsero alla ccrebroscopia. 
-Miramente adoprando si precipita nei perniciosi dcliramenti di una re¬ 
cente scuola antropologica criminale, che ricerca ed addita non nelle 
intime latebre dell’anima, ma neira])i)arente configurazione del cranio le 
.scelleratezze del reo, e colla forza della sua immaginazione crea il dr- 
hiiqwiik nato. Viene quindi opportuno il giudizio pronunciato daH’illustre 
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fisiologo MageuJie, giudizio severo, ma giusto, quando sia rivolto a col¬ 
pire le aberrazioni di quei frenologi, che scambiano il probaljile per il 
certo ed innalzano a dignitii di scienza le loro fantasticaggini. « Les 
crànologucs (egli scrive nella sua Visiologin, t. T, p. 247, ISiJG) à la tòte 
desquels est le docteur dall, n’aspirent à ricn moius qu’à déterminer 
les capacités intellcctuellcs par la conformation des crànes, surtout par 
Ics saillies locales qui s'y remarqnent. dn grand matbematicien olTic 
certame élévation au coin de l’orbitc: c est la, n en doutm^ pas, (ju est 
rorgane du calcul. I no artiste cèlebre a tcllc bosse au front; c’est là 
(pi’est le siégo de son talcnt. Mais, repoudra-t-on, avcz-\oiis examine 
beaucoup de tétes (riionimes qui n’ont pas ces capacités? l^itcs-vous 
sur que vous n’en rencontrericz pas avec les mémes saillies, Ics mèmes 
bosses? N’importc, dit le crànologue, si la bosse s'y trouve, le talent 
existe, stadement U dct^floppc. Imi un mot, \oila un grand geo- 

mètre, uti grand musicicn, qui n’ont pas votre bosse, n importe, répoud 
lo sectaire, croycz! » 

Venendo alle altre parti del capo, il volto ben a ragione venne appellato 
lo specchio dell anima, siccome «jucllo, in cui là mente si riflette in tutte 
le sue movenze e rivela più vivo il suo potere animatoi'e. Quindi 1 arte fisio¬ 
nomica dalla fronte o spaziosa o depressa argomenta ampiezza o povertà 
d’intendimento, dagli occhi cilestri delrolezza e mollezza, dai bruni forza, 
dal naso aquilino ambizione, dallo schiacciato mancanza di energia, dalla 
bocca notevolmente larga predominio di sensualità, dalle labbra facilis¬ 
sime a muoversi mobilità di carattere, dalla finezza del loro orlo finezza 
di indole, dall’inlfessibilità zotichezza, dalla durezza del labbro superiore 
egoismo. Ma anche qui necessita avvertire, come una sicura interpreta¬ 
zione dei lineamenti del volto voglia essere governata da retti criteri, i 
quali alla loro volta vanno attinti da molte e svariatissime cagioni non 
sempre facili ad essere rintracciate. Il dominio medesimo dello spirito 
suU’animalità corporea può intervenire a dare una smentita a siflatta 
analogia, come si legge di Socrate, il (juale giunse a trionlare della sua 
naturale inclinazione alla sensualità, che era stata da Zopiro congettu¬ 
rata dalla sua fisionomia. È antico aforisma;/ronfi' nulla Jìdes ; c \ nitro 
Deripit froHS prima iniiltos. Che se malsicuri sovente, e talfiata menzogneri 
aflatto sono gl’indizi fisionomici del volto quale lo ha lormato natura 
nelle sue ingenite e permanenti fattezze, riescono invece sempre veraci 
(tranne nei casi di scaltra simulazione e di ipocrisia) le sue conforma¬ 
zioni mutabili secondo il mutare delle disposizioni dell anima. Le pas¬ 
sioni, da cui la mente è agitata, gli allctti, che la commuovono, il ti¬ 
more c la speranza, l’angoscia e la gioia, i moti deirintelletto e della 
volontà vanno a riflettersi nel volto, che per tale riguardo venne giu¬ 
stamente appellato lo specchio dell anima. Di qui 1 occhio ardente del- 
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l'uomo incollerito, lo scintillante deirentusiasta, lo Sguardo sbieco del 
maligno, lo sbadato dello spensierato; di .pù rimpallidirc per subito • 
terrore c l’arrossire per pudore; di (pii il (celeste sorriso di gioia, che 
irraggia da uii’aiiima bella, da una imra o santa coscienza, o la dci;<Jrine 
contorsione improntala sulla faccia dalla protervia del vizio: « Ileii, .pinin 
dilHcile est, crimen non prodcre vultu », scrisse Ovidio nel II delle 
tamorfosi, v. 447; c Sallustio parlando del facinoroso e libertino l'ati- 
liiia così ne ritrasse la fisonoiiiia: « Igitiir color ojus exaiiguis, fauli 
oculi, citus modo modo tardus iiicessus: prorsus in facie, vultmiue 

vccordia inerat (Cuiijnr. Cutilinw, \\) ». 

Siccome il cajio nella perfezione della sua forma rotondeggiante ran- 
presenta il tipo ideale di tutta la struttura deirorganismo corporeo, (fi 
cui tiene la parte più eminente, perciò lo abbiamo scelto ad oggetto 
precipuo di iiuesto rapido studio frenologico e tisiononiico, riguardandolo 
in ris|)etto al cranio, alle proporzioni tra la parte sovrastante e la sot¬ 
tostante della faccia, al volto. -Avremmo potuto discendere a più minute 
osservazioni toccando altresì degli indizii proprii dei capelli, dei soprac¬ 
cigli, delle gote,»degli orecchi, del mento e del collo. l’ero aggiungiamo, 
che non solo dalle particolarità del capo vengono desunti i segni 6sio- 
nomici, ma ancora dal movimento delle membra, (piali sofio il gesto, 
Tandatura, il vario atteggiamento delle mani. Per impulso m(>(lcsimo di 
natura le mani si consertano sul capo nei momenti di grande stupore, 
lo storciamo se trambasciati, neirira le serriamo in pugno, nella pre¬ 
ghiera congiungiamo le palme in alto (1). 


Aht. II. 


DEL POTERE AFFETTIVO. 

I,a mente anima l’organismo, ed animato com’è. lo sente vivo, ne ri^ 
mane affetta (afficUur), risente le impressioni del suo contatto. Similmente 
essa colla sua virtù intellettiva pensa e conosce la realtà, colla sua at¬ 
tività volontaria la fa sua, ed anche in presenza della realtà conosciuta 
e voluta non resta indifferente, bensì no rimane più (> meno commossa, 
affetta, impressionata, talché ogni esercizio dell’attività sua è accompa¬ 
gnato da sentimento. Questo potere, per cui la mente comechessia si 
agita, si commuove, si interessa, si anima ad ogni oggetto, con cui si 


« 

(1) « l.'uomo si ricono.sce .-iiraspetto, e da quel, ch(! apparisce sul volto, si conosce 
l'uomo assennalo. l.a maniera di vestire, di ridere, di camminare annunziano 1 as-sere 
deU'uomo (L'Eccle^Mtlico, cap. XIX, v. 20, 27) ». 



Il 
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ponga in rapporto o nicrcè la virtù doll'intoiulerc, o nu'diante l’attività 
del volere, od in virtù della sua unione col corpo, a|)pellianin affrUivo, 
assumendo il voealiolo uff'rtto nel signiticato deJla sua derivazione latina 
{(iffectus part. di aj'jìn-rf) come iiossiamo denominar sentimento il com- 
l)lesso delle funzioni allettive. 


S I. 

(kirattm: univrmik ni ufficio del andmeulo. 

Il sentimcntf> t.d affetto si stende tanto, (juanto la stessa vita umana 
o la aeeompagna in tutto il processo del suo svolgimento, in tutte le 
torme delle sue manifestazioni. Pitagora inspirandosi alle tradizioni del- 
r.inliea sapienza orientale insegnava clic il sentire è universalmente dif¬ 
fuso in tutta rpianta la natura cosmica; noi possiamo asserire, cln*' il 
sentimento affettivo è sparso in tutti c singoli i punti deU’esserc umano 
o tutto (iuanto lo avvolge. 

Il potere sensitivo sta indistruttibile neirintimo di ciascuno di noi, e 
ci mantiene vivi, operosi, pronti semi)re ad accogliere lo impressioni 
deiruniverso e rispondere alle medesime. Un uomo affatto diserto di 
ogni sentimento ed affetto i)orgc Pimmagine di un arido tronco, come 
avviene in cpiello stato di profonda apatìa e di universale indifferenza, 
in cui il cuore più non iscorge intorno a sè cosa, che Io interessi, e le 
sorgenti della vita sembrano esaurite. Per lo contrario il sentimento è 
la molla dclPattività: esso accende e rinvigorisce il pensiero, eccita il 
volere : esso inspira le arti belle, la poesia e P eloquenza, nella quale 
l’oratore a trascinare con sè e dominare gli animi degli ascoltanti ag¬ 
giunge allo prove della ragione quelle del sentimento attinte dal cuore: 
esso è Panima della convivenza sociale, jjerchè mentre la discussione e la 
ragione critica dividono gli animi, il sentimento li ravvicina, li unisce e lega 
in armonia. Infine il sentire spazia e si muove in una sfera assai più ampia 
che non il pensare, essendoché molti sentimenti rimangono inavvertiti 
ed inconsapevoli, e ci riesce impossibile il chiamare a rassegna tutte le 
impressioni anche lo più sfuggevoli, notarne tutte le differenze e risalire 
alle loro origini, renderci conto di tutte le commozioni, che agitano il 
nostro animo. Si sente assai più che non si conosca. 

Tale adumiue e tanta è Punivei-salità del sentire, il (piale entra in tutto 
cii) che noi siamo, in tutto che facciamo. Ma non è meno rilevante e 
considerevole il cinnpito, che esso adempie nell’economia della vita umana. 
Esso è il costante, il fedele, il vigile custode della nostra esistenza, la 
guida provvidenziale, che ci accompagna nella via della nostra destina¬ 
zione finale. Noi sentiamo la presenza di un oggetto favorevole o funesto 
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al nostro buon essere, prima ancora di conoscerlo p giudicarlo tale; e 
quando la ragione erra incerta c confusa intorno la conoscenzii delle 
cose buone o nocovoli, e la volontà o languida o pigra giace inliy)U‘ute 
ad operare, allora U sentimento colla potente attrattiva (b;l piacere o 
col pungolo incomportabile del dolore ci porta nel campo dclL’n/.ione. 
Che piùV Le grandi e fondamentali verità, su cui posa la felicità del 
genere umano, sono poste sotto l’egida della sensitività, sono verità di 
sentimento; c quando la ragione critica insorge ad impugnare queste 
credenze universali del genere umano, c dissiparle come ingannevoli il¬ 
lusioni, dal fondo della coscienza esce una voce, che grida: eppure io le 
sento, come il Galilei gridava: eppar si maore, davanti a’suoi avversarii. 

Lo stoicismo, che vuole sradicato sin dalle radici ogni atfetto dall'a¬ 
nimo, disconoscendone il carattere universale e l'uHicio altissimo, che 
esso adempie nel processo della vita, mutila aflàtto la natura umana, 
mentre pretende di elevarla al suo ideale. Lo iinpnvidnni frricnt rinnnc 
di Orazio non è un tronco inaridito, ma il saggio, che sommette Taf- 
fetto alla ragione e sente la santa, immutabile idea del dovere. Quindi 
si scorge il perchè l’uomo, il quale non prova affezione di sorta nè 
per la famiglia, nè per la patria, nè per la scienza, il quale ragiona 
freddamente di tutto e non s’interessa di nulla affatto, viene tenuto in 
poco conto, anziché riguardato qual uomo perfetto c degno di essere 
proposto qual tipo d’imitazione. Il pensiero medesimo non può reggei’si 
a lungo nelle sue profonde ed elevate meditazioni, se l’animo non sen- 
tesi i)reso d’amore pel Vero. « Studium (scrive Santorio) absque affcctu 
vix horam perseverat, cum eo jdures horas, cum mutatione affcctuum 
dies noctesque ». 


§ IL 

Con ispondensa dcirort/anisnio coi potere uff'ettìvo. 

La virtù intellettiva c l’attività volontaria hanno la loro speciale cor¬ 
rispondenza col sistema nervoso cerebrale, per lo cui mezzo la mente 
entra in rapporto col mondo corporeo esteriore, essendoché mercè i 
nervi diiamantisi dal cervello ne accoglie le impressioni, che sono poi 
seguite dalle percezioni intellettive e dai movimenti volontarii. Ricercando 
ora qual parto dell’organismo corrisponda alla vita affettiva, diremo noi, 
che abbia la sua sede fisica e lo strumento della sua manifestazione 
nel sistema nervoso ganglionare o gran simpatico ? (h)si la pensa Sa¬ 
verio Richat, il quale nelle sue liicerche Jisioloyìrhe intorno uUa vita ed 
(dia morte alla parte jìrima, articolo sesto, stabilisco queste due propo- 
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sizioni : I. < Tutto ciò (rlic ò relativo iiirintcìidimcnto appartiene alla 
vita animale ; II. Tntt(t ciò che è relativo alle passioni appartiene alla 
vita organiea ». Quindi nel eorvcllo, centro ilella vita animale, egli ri¬ 
pone la sede deirintelligcnza, nel cuore, centro della vita vegetativa, 
la sede delle passioni, assumendo il v«)caholo jia.v.v/VoM; come sinonimo 
di affetto, nel signilicato della sua greca etimologia nióoi, disposizione 
a ricevere cmozi(»ni più o meno vive, ed a corrispondervi. Avvisano in 
contrario Gali, Spurzheiin, llroussais e prima di essi (’artesio, i ((uali 
riguardavano il cervello siccome la sede esclusiva delle passioni, men¬ 
tre i l.atini (scc(»ndochè avverte il Vico nel Dr antiqiiissìina Italontiii 
sdpimtin, capo V, Jj 2) allogavano la virtù dcirintelligenza ed il senno 
non nel cervello, ma nel cuore ; di (jui Tappellativo di exeors dato al¬ 
l’uomo stupido, socors a chi è tardo al pensare, conìutas al saggio. 

\ sostegno della sua tesi il liichat enumera una serie di latti c(d- 
rintendimento di dimostrare, che le passioni rivolgono la loro inilucnza 
non già sulla vita animale, ma sempre sulla vita organica, vale a dire 
sugli organi circolatorii, respiratorii, digestivi, secretorii, e che il vario 
stato, le varie lcsi(»ui c le variazioni di forze di questi visceri concor¬ 
rono a generare passioni corrispondenti. Kgli avverte ancora, che il 
linguaggio medesimo sia mimico, sia' articolato viene in conferma di 
tale verità ; giacche jier indicare qualche fenomeno intellettuale relativo 
alla memoria, airimmaginazione, al giudizio e va discorrendo, la mano 
si porta involontariamente al capo ; mentre volendo esprimere Tamore, 
la gioia, la tristezza, l’odio, essa si dirige alla regione del cuore, dello 
stomaco, delle intestina : e similmente si suol dire una testa forte, una 
festa ben formata per siguilicarc la iicrfczionc deirintelletto ; un buon 
e.aore, un eitor sensibile per indicare quella del sentimento. Dacché a- 
dunque « nelle passioni la vita nutritiva od organica è sempre la sola 
primitivamente affetta, egli no arguisce che esse sono Tattrihuto della 
medesima », e conclude « essere la vita organica il termine, in cui fi¬ 
niscono, ed il centro, da cui partono le passioni ». Noi non ])oniamo 
in dubbio nessuno dei fatti da lui addotti, che anzi aggiungiamo, clic 
le persone, le quali fanno più chiara mostra di sentimento, quelle sono 
presso lo quali il sistema ganglionare presenta maggiore sviluppo, e 
conveniamo in tjuesta osservazione del Dcscuret : « Materialmente 2 )ar- 
lando, quando lavoriamo col cervello siamo più tranquilli, più rischia¬ 
rati di mente, ragioniamo: quando lavoriamo col cuore, siamo più com¬ 
mossi, più appassionati, sentiamo... Dopo un lavoro eccessivo i matema¬ 
tici hanno ordinariamente la testa infuocata e pesante ; i letterati provali 
piuttosto una sensazione spasmodica verso la regiouoK^pigastrica (La 
inedieina delle jmssioni, parte I, cap. Ili) ». 

Però a tutti i fatti di simil genero l’osservazione può contrapporne 
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altri eli dift'crcutc natura, i quali conducono ad una conclusione • del 
tutto opposta alla tesi sostenuta dal Bicliat, e la disamina della sua 
opinione chiarirà ad un tempo il punto, che forma rargetmentò di (pie- 
sto paragrafo. K veramente non i fenomeni allettivi essi s'oli ‘esercitano 
la loro influenza sui visceri del sistema vascolare, ma (luelli altresi, che 
sono proprii della vita intellettiva. I/esperienza infatti ci ripeto a chiari» 
note, che una ismodata ed intensa applicazione di mente i>perando si¬ 
nistramente sugli organi respiratori!, conduce heue spesso all’etisia ed 
ai patemi d'animo, che ne conseguono ; e similmente ripocondria è pol¬ 
lo più conseguenza di prolungata e persistente riflessione. I fatti di 
questo genere non ci consentono di riporre, come si esprime il Hichat, 
la .vw/c esclusiva deiraftetto negli organi viscerali, giacché tra la virtù 
intellettiva ed il potere affettivo non si può tracciare una linea netta 
di separazione sino a sostenere un isolamento assoluto tra gli organi 
loro corrispondenti. La mente non può sentire verun punto del proprio 
corpo, verun oggetto della natura esteriore senza il sussidio del sistema 
nervoso, ed i nervi, di cui essa si giova, non sono tutti quanti adunati 
in una parte isolata deU’organismo, bensì formano una fitta rete, che 
tutto quanto lo allaccia ; e sebbene ragioni assai probabili ci consiglino 
di riguai-dare i visceri del sistema ganglionare e segnatamente il cuore 
siccome organi più acconcii alla manifestazione del sentimento e. del- 
Taffetto, tuttavia insieme con essi concorrono a tale còmpito anche gli 
organi proprii della vita animale in virtù deH'intimo vincolo, che col¬ 
lega ad unità i due sistemi nervosi, il cerebrale ed il ganglionare. In¬ 
fatti non è cosa da porre menomamente in dubbio, che in grazia dei 
nervi sparsi sugli organi sensorii esterni Tanima non venga affetta e 
commossa dalle impressioni della natura circostante, e similmente, essa 
sente gli interni mutamenti del proprio corpo mercé i nervi diffusi in 
tutti i punti interiori del suo organismo. 

Dopo tutto ciò non dobbiamo passare sotto silenzio un concetto aper¬ 
tamente erroneo della dottrina di Saverio Dichat, che stiamo disami¬ 
nando. Kgli asserisce ricisamentc nel luogo citato della sua opera, che 
« le passioni sono l’attrihuto sjicciale della vita nutritiva... e che questa 
c il termine a cui giungono, ed il centro donde [ìartono le passioni ». 
Questa sentenza, intesa quale suona, è del tutto conformo ai j)laciti del 
sensismo c del materialismo, i quali attribuiscono aH’organismo la virtù 
del pensare e del sentire ; mentre la virtù intellettiva, egualmente clic 
il sentimento c Taftetto sono attrilmti, che appartengono propriamente 
all'anima razionale, c l'organismo corporeo non é che una mera condi¬ 
zione della loro manifestazione. 
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s TU. 

Sperir ilei jiofrrr 

Il potere aflcttivn ha un earattero universale, siccome quello, che si 
estende a tutto quanto entra in ra])porto coiraniina : si può tuttavia 
specificare in inferiore e supcriore, sccondochè riguarda la niente nelle 
sue attinenze coll’or^anisnio corporeo, o nelle sue potenze strettamente 
spirituali. 

(ili organi dei siuisi esterni, pnqirii della vita animale, foriiLscono al- 
ranima condizioni particolari, i^rcc cui essa rimane affetta dalle iin- 
liressioni dei corpi collocati qiiw e là nello spazio, c prova il sentimento 
della natura circostante. Coirannonia delle sue opere, colla costanza 
delle sue leggi, cidla vicenda ordinata de’ suoi fenomeni, col mirabile 
magistero delle sue creazioni la natura universale è viva e sempre nuova 
sorgente di sentimenti j)rofondi e svariati, che commuovono, ringagliar¬ 
discono, esaltano la mente, e rispondono ad un Insogno della sua natura 
affettiva. L’iiomo sentq la natura siccome,gran parte della stessa sua vita, 
la ammira con entusiasmo (piale sovrana maestra ed inspiratrice del¬ 
l’arte, simpatizza con essa, perchè gli rivela l'Infinito, che la anima e 
la governa. Natura od umanità sono figlio deH'Infinito amendue. Così la 
mente ha il sentimento della natura fisica esteriore merci* il sussidio 
del proprio corpo, con cui è congiunta, perchè il corpo nostro è esso 
stesso un piccolo organo collegato col vasto organismo della natura uni¬ 
versale. Che se dagli organi de’sen.si esterni, appartenenti alla vita ani¬ 
male, discendiamo ai visceri interni, proprii della vita vegetativa, anch’essi 
somministrano altre condizioni allo svolgersi del potere affettivo. Lo sto¬ 
maco, gli intestini, il fegato, la milza, se versino in uno stato morboso 
o jmrtino ingenito un vizio organico, muovono l’animo alla tristezza, alla 
malinconia, allo sconforto, mentre il contrario avviene ({uando le loro 
funzioni proi^edono armoniche o regolari. .\lla sua volta poi se ranimo 
si sente rattristato e mesto per altra cagione, esercita su cpiesti visceri 
una sinistra intlucnza. Segnatamente poi il cuore, se sconvolto da ano¬ 
malie od alterato nella sua tessitura, suscita nell’animo sentimenti di 
mestizia e di malinconia o disgusto della vita, mentre alla sua volta 
prova c ridette in sè i sentimenti o di letizia, di speranza e di amore, 
o di tristezza, di timore e di sdegno, da cui lo spirito è commosso. 

Volgiamoci ora agli alletti d’indole superiore, che l'.^ino attinenza 
non più cogli organi del corpo, bensì con lo facoltà spirituali stretta¬ 
mente umane. Già il loro esercizio medesimo va accomjmgnato da certa 
qual compiacenza, la quale si risolve poi in un sentimento o lieto o 
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sgradevole, sccondocliè raggiunge » smarrisce Toggetto, a cui è da'na- 
tura ordinato. L’intelligen/.a aspira al Vero, c «piest’aspirazione genera 
intelletto di amore. Lo studio forma la delizia di certe nienti e tmò di- 
vent.are una vera passione, l'n pensatore immerso in prolonde, trasccu- 
dentali meditazioni di loro natura aride e fredde, si appassiona c si ac¬ 
calora all’oggetto delle proprio indagini, o Malebranche si senti rapito 
di entusiasmo odi ammirazione alla lettura dell’temo di t’artesio, opera 
che sicuramente non pecca di sentimentalismo. Come rintelligcnza, cosi 
rimmaginazione è fonte di soavi commozioni, di alletti squisiti c gentili, 
suscitati dalla contemplazione del Hello. L’attività volontaria jioi tra- 
ducendo nel caraiio dell’azione le idee del Vero e del Hello, dell’utile e 
del giusto, del Buono e del Divino, e dispiegandosi nel vasto dominio 
di tutta la vita operativa c morale, allarga la cerchia del ^sentimento e 
deU’aiTctto tanto, quanto si stende questa vita medesima. Di qui il santo 
amore della virtù ed il sentimento religioso, i gaudii sereni di una co¬ 
scienza pura ed i tormenti dot rimorso; di qui gli affetti domestici e 
sociali, fondati sulla simpatia e la benevolenza; di qui l'allegrezza eia 
mestizia, che accompagnano le vicende della nostra esistenza, la spe¬ 
ranza ed il timore, Hamore e l’odio, tutto insomma tincH’inviluppo in¬ 
tricatissimo di passioni, che forma il dramma della nostra vita. 

SEZION’E TERZ.à. 
l'nità sintetica della persona umana. 

Discorse partitamente le singole note costitutive della persona umana, 
il processQ scientiffeo ci porta a contemplare rnnità del soggetto, a cui 
appartengono, ricomponendo cosi in forma sintetica le sparse fila del 
nostro lavoro analitico. L'uomo è uno nel suo essere, molteplice ne’ suoi 
componenti. La virtù intellettiva, l’attività volontaria, il potere animatore 
ed effettivo, sebbene differenti per indole e per ufficio, si appuntano .ad 
unità nella mente, sede della persona, dalla quale le abbiamo vedute 
disvolgersi; è dessa il soggetto, che ad un tempo e intende pensando e 
conoscendo, ed opera volendo, e si anima provando sentimenti ed affetti. 
Ma ruomo non è pura mente, bensì un essere composto, che, alla mente 
accoppia un organismo corporeo: or come si concilia rnnità del suo 
essere eoll.a dualità di sostanze cotanto disparate, c discrepanti, quali 
sono lo spirito c la materia, l’anima ed il corpo, la mente e l’organismo.•* 
Che ciascuno di noi sia »» essere, itiut persona, e non già due o ])iù 
esseri, due o ]>iù persone, è un fatto incontrastabile testimoniato dalla 
c(»scienza; che in noi si distingua un principio pensante ed una materia 
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«tea, è un «on„,lo fallo i,„I„l,il.l,i|e lauto ,|„„„i„ n 
■lual modo questo due sostanze, la irejisiinte e la maloi ialc nossono J, 

.-.ae..oniee;7z;: 

.1 matcnalismo, è „„ ,„.„ble,m, intrioalissimo,'ol.e'preseL u'na'Zlle 

od alt m^l r» iZo ,';-" P.o„o»lo inoldemn 

C(1 alle molte c .l.tìoienti controversie, che ne rampollano, a-cvolmente 

laite, dove si tien discorso del tcmiicramenlo. 


Capo I. 


Menle e corpo disliuli od urlili „eii. perso... umana. 

ì=i':.t.:ì 'i-i 

s.n„ . sclo„lieoli da 

■pzirr oiS sf ;:rti zz: 

pome,ino so.lauzaalc, di o.,i «li alt.-i oo.npononti sa,«1,1,ero „io„l„ ^ 
eUe der,v»z,ou, . mutarne,di. Sioo„,„e p„i ruum, sostanza, ohe "1 s^- 
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pone costitutiva di tutto Tessere umano, viene da altri rif)Osta nella 
sola anima razionale, ila altri nel solo organismo, così il monismo as¬ 
sume due forme corrispondenti, che sono lo spiritualismo esclusivo* ed 
il materialismo: ijnello riguarda il corpo come alcunché di tu’ventizio e 
di apiuircnte, anziché come parte integrale delTumano composto,^que¬ 
sto considera le facoltà mentali siccome insediate nell’organismo c 
rampollanti dal lavorìo delle funzioni fisiologiche. Una terza forma di 
monismo potremmo aggiungere a queste due, la quale cioè si solleva ad 
un terzo termine superiore e trascendentale, che non é sostanzialmente 
né mero spirito, né mera materia, ma Tidcntità di amendue, un alcunché 
di indeterminato e di ideale, che può diventar Tulio c Taltra, secondoché 
insegna la filosofia panteistica dell’ identità assoluta. Onninamente op¬ 
posto al monismo sta il dualismo esclusivo, il quale non solo riconosce 
egualmente sussistenti ncITumano composto la mente e l’organismo, ma 
li riguarda come due sostanze in perpetuo conflitto Tana coll’altra, ed 
alla loro intima convivenza sostituisce una spiccata antitesi, un’intrin¬ 
seca contraddizione. Così Platone nel Pedone tiene il corpo quale un 
carcere forzato dell’anima e la filosofia tiene in conto di meditazione 
della morte. Questo vuoto aperto dal dualismo esclusivo tra lo spirito 
e la materia nell’uomo cercarono di riemjiiere i seguaci di una tqrza 
dottrina, che potremmo appellare della tricotomia, i quali avvisando che 
la natura diametralmente opjiosta della mente c dell’organismo corporeo 
rende impossibile la loro diretta unione, il loro immediato contatto, ag¬ 
giunsero a quei due principii sostanziali'delTesscre umano un terzo, cioè 
1 anima, la quale intcrnicdiandu tra lo spirito éd il corpo, insieme li 
concini e li stringa in comunanza di vita. Tale dottrina venne giàjìro- 
fessata dalla scuola neoplatonica ed a’ tempi nostri rinnovata in Francia 
dalla scuola vitalistica di Montpellier, la quale, riconosce nell’essere umano 
la materia corporea, l’anima come principio del senso c dell’intelligenza, 
la forza vitale come principio della vita organica, in Germania da An¬ 
tonio Giinter, che ammette nell’uomo un dop 2 )io principio vitale, la forza 
organica e sensitiva della materia c la vita intellettiva dello spirito. 

Anx. 1. 

niSTINZION’E ES.SEXZIAI.E TRA LA .MENTE E l'oROANISMO CORPOREO. 

A comporre Tuoino nel suo vero c S))ccifico essere concorrono l:i menfe 
ed il corj)o organico come due nature specificamente diverse, epperò 
amendue come parti integrali ed essenziali ad un modo, c non già come 
se 1 una tosse essa sola sostanza, Taltra una mera modificazione o de- 
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riva,.ione soaomlo i pvonunciali .lei moaismo vuoi apirilualistico. vuoi 
rtcliialico. I.a aioli.,aio..c ossouaiulo, ai vu, a,.con-,a,no, emerge .lai 

r:im-oiito .le’ .lue componenti umani. . conlnlice e.l 

La mente possicle unità .li semplicità, ossia e sostan/.i semplice e 

u„.; iuaiviJilo, i„„„ale,i„lc. io. coocic.aa iufalli - 1 

il ..naie ili noi sente, è .piel meclesimo, che pensa e mioIc. Se i piii^ 

(àpio pensante fosse composto .li parti, non potrehhc compiere il hei.ch 
menomo gi.i.li/.io, non pronunciare a.l esempio, che .luesto tappet.. e nei , 
perchè a tal uopo occorre, che .pici principio, il -luale pensa al tappe , 
sia quel meilesiiiio, che pmisa al color nero. Per contro il corpo non e 
semplice e.l uno, bensì composto .li parti p.iste le ime tuor .Ielle dt . 
ZuU o.ni parte di esso pu.à considerarsi come una sostanza, ed .1 
corp.. menlesim.) come ini complesso di s.idanz.^, cosi che ^ 

m ii p.issederc .picll’iiiiità, che concepiamo in noi stessi come ntcllig ■ 
::l.i termini\l (carattere proprio della materia è l'-tnii^^i ^P-- 
dalla corporeità od estensione, per cui una molecola e colbeat.v all i 
fuori dell’altra: il caratt.>re proprio della monade personale « 
secità od intimità espressa .balla semplicità od unita. )a (pies .> piim 
mn .. di distinzione ne Unisce un secoii.lo, e.l è che la mente po^ e. 
ir coscienza di sè, epperò ha la virtù di ripiegarsi " 
se stessa di compenetrar se medesima, appunto perche c seini.luc ed 
Tna- il corp.. invece n.m può raccogliersi tutto quanto in se come in 
un punto semplicissimo, per ciò appunt.. che consta di parti .•strinsecl e 
le ime alle altre, che si escludono, ossia è impenetrahile. Ancora hi 
mente in grazia della sua virtù intellettiva possiede l’universal.ta pei 
cui si motte in rapporto con tutta la realtà esteriore, anche remota 
tempo e di luogo; il corpo invece è ristretto ad un solo pui^^ 

0 dello spazio. Inoltre la mente insieme colla coscienza di se possi, .le 
U Iminio di sè, e l’identità personale, per cui è sempre sostanzu - 
mente la stessa in ogni periodo della sua esistenza; il corpo e domi¬ 
nato dalle sue forze intrinseche, e rinnova contmmimcnte le ««« 
colc sicché in poco tempo tutta la sua sostanza e cangiata. Inhne a 
mento non ha un termine fisso e.l irremovibile, a cui si ari osti hi sia 
perfettibilità come davanti alle colonne di Ercole: il corpo giunto .a 
periodo della virilità ha raggiunto il sommo del suo sviluppo oigani , 
nè progredisce più oltre, ma declina c volge al suo . 

I materialisti confondono il sistema nervoso cerebrale col a inttlli 
gonza mentre esso non è che una comlizione dell’esercizio del pensici . 
Contro il materialista, che attribuisce al cervello la potenza pro.luttiin 
del pensiero, opponi.un.. le seguenti osservazioni: l” Iddio 
bene non sia di certo dotat.. nè di cervello ne di 
natomia più esatta non ha potuto riconoscere veruna sensibil 
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tra il cervello de’ più grandi geni! c quello degli uomini sani più cflali- 
narii. 3" Si vedon uomini ingegnosissimi' con gli emisferi «tei cervello 
poco voluminosi, c uomini stupidi con grosse ed omeriche tèsto. 4" 11 
corvello anche il meglio conformato si associa talvolta colla fatuità c 
eoH'ignoran/a, c si sono trovati sanissimi i cervelli di pazzi c di furiosi. 

Si videro ragazzi d'intelligenza straordinaria, eppur tenerissimi di età 
c gracilissimi jicr fisica costituzione ; altri poi prodigiosamente svilup¬ 
pati nelle forze fisiche, la cui intelligenza non sorpassava l’ordinaria 
portata deirinfanzia. Nò giova il dire che la materia od un organo cor¬ 
poreo può perfezionarsi al segno da acquistar la facoltà di pensare ; 
poiché ([uando tale materia avrà raggiunto il sommo di perfezione ed 
il suo più compiuto organismo, o ritiene ancora lo sue proprietà costi¬ 
tutive, la sua essenza primitiva ed originaria, o no : nel primo caso non 
potrà acquistar il pensiero, j)erchò questo importa unità di semplicità, 
<li cui va priva la materia, nel secondo caso (dato pure che le essenze 
fossero mutahili) non è più materia, essendo diventata un'entità sem¬ 
plice, indivisibile, spirituale. Aggiungasi che il pensiero umano non si 
arresta al finito ed al presente, ma si solleva al concetto deH’infinito, 
dell'immenso, deiruniversale ; cosa a cui non giunge venm organo cor¬ 
poreo, la cui attività è circoscritta e legata ad un determinato punto 
dello spazio. 

Qui i materialisti obbietteranno, che le ragioni da noi addotte per 
ilimostrare che in noi il corpo essenzialmente si dill'erenzia dalla mente, 
riguardano tutte quanto il corpo stesso nel suo essere meramente ana¬ 
tomico, ossia come materia inorganica, passiva, inanimata ed estesa, e 
che perciò le'"nostre ragioni perdono ogni valore, «juando si consideri il 
corpo umano qual è realmente, cioè come organismo vivente, c (luindi 
dt)tato della virtù di sentire e di pensare. Ma quest’avvertenza non regge 
punto alla critica. E primamente vuoisi notare, che inateria organata 
non è j)cr ciò solo materia animata e senziente; giacche gli organi sono 
strumenti o condizioni del sentire, ma non sono senzienti essi medesimi: 
tra rimpressionc affatto meccanica e fisica, che essi ricevono, e la sen- 
saziojie corrispondente sta un abisso, che non può essere colmato se 
non da un principio senziente superiore ed aft'atto <liver8o. Se la virtù 
del sentire e del pensare fosse pro))riotà ingenita ed essenziale alla 
materia organica, la possederebbero anche i vegetali, ('he è adunque 
un organismo corporeo ? È materia composta di organi e niente più. 
•Ma gli organi che altro mai sono se non parti materiali anch'essi for¬ 
mati in una determinata guisa, ejìperò composti di particelle imste le 
line fuor delle altre, estese, impenetrabili, ossia ilotati di tutti quei ca¬ 
ratteri, che abbiamo testò riscontrati nel corpo umano, diametralmente 
opposti a quelli della mente ’i' Eacciamo un passo più oltre ; pa.ssiaiuo 
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dagli orguui matcrialmeiitc presi al fenomeno della sensazione tìsica 
animale che in essi si compie : diroino noi, che basti essa sola a pro¬ 
durre e spiegare tutti i fatti mentali senza attril)uirli ad altra sostanza 
speciticamente diversa? No di sicuro, poiché la sensazione impoita non 
solo organi corporei, che accolgano impressioni, ma altresì un soggetto ^ 
senziente semplicissimo ed immateriale, che in se riunisca come in un 
sol punto le sensazioni ditlercntissiiue fra di loro, le avverta, le laflionti, 
ne ricerchi la cagione. Nè (lui si arresta la mente umana, ma s’innalza 
sino alla scienza, all'arte, alla moralità, alla religiosità, c tutte (pieste 
manifestazioni sue essenzialmente la distinguono dalla sensitività ani¬ 
male dei bruti, come già abbiamo posto in sodo nella propedeutica. 

Abbiamo discorso il presente argomento nei limiti segnati dalla tèo- 
rica delPessenza umana, che stiamo esponendo. Ma la distinzione dei 
due componenti umani riceverà più forte rincalzo c sarà cbiaiita da 
nuova luce nella teorica della vita umana, la dove saranno detei minate 
le attinenze tra la vita tìsica c la mentale, sarà contemplato il corso 
deiresistcnza umana, ed esaminata la natura della percezione sensitiva. 

Aiix. II. 

USIONE PERSONALE DELLA MENTE COLL’ORGANISMO CORPOREO. 

So si chiarisce erroneo il monismo, che ripone l’unità deiressen- 
uniaiio neiridentità deU’anima e del corpo, non si dilunga meno dalla 
verità il dualismo, che li separa disconoscendo la loro unione personale, 
ha mente c l’organismo corporeo sono due vere ed effettive sostanze 
specilicameuto distinte, e tuttavia congiunte ncirumano soggetto, il limale 
afferma ad un tempo di se medesimo : io sono fornito di mente, io pos¬ 
seggo un organismo corporeo. Questa unione è un fatto evidente attc¬ 
statoci dall’iiitiiua coscienza, è una verità irrepugnabile, che discende a 
filo di logica daU’analisi superiormente instituita della persona umana. 

La mente mercè il suo potere animatore informa e tien vivo 1 oiga¬ 
llismo imprimendogli lo stampo umano e ne domina colla volontà i mo¬ 
vimenti, no dirige. coU’intelligcnza i sensi esterni ; alla sua volta l’orga¬ 
nismo animato riflette in sè gli interni mutamenti della mente e le 
porgo, segnatamente nel suo sistema nervoso, le condizioni richieste alla 
manifestazione delle sue potenze esteriori ed allo sviluppo della sua 
vita affettiva. Di tal guisa amendue, pur mantenendo intatta la loro 
specifica essenza ed obbedendo alle proprie leggi, si compongono ad 
unità di essere ; ed anche ([uesto punto verrà vieppiù lumeggiato nella 
teorica della vita umana da osservazioni di fatto e da critiche consi¬ 
derazioni. 
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l’osto cosi il fondamento psieolisiologico di silTattu unione, ci torim 
ftirevidc cosa il ronnarcene il giusto concetto e divisare i eurattori, clic • 
le sono proprii. E primamente essa non è meramente accidentale ed . 
estrinseca, (piale ad esempio (piella tra il gliiac.cio e la sua fusione,^o 
tra un artctice e la macchina da lui costrutta c govcniata, hensi in¬ 
trinseca e consostanziale ; intrinseca, perchè mente c corpo tanto si 
rompenetrano da formare un unico soggetto, consostanziale, perche i 
componenti sono amendue vere cd effettive sostanze. Ancora, essa unione 
è immediata e diretta, non già effettuata da un terzo termine inter¬ 
medio, che stringa in coniunicaziono fra di loro la mente ed il corpo, 
come erroneamente sostiene la dottrina della tricotomia superiormente 
ricordata, l/csistenza di tale entità intermedia non ci viene in vcrun 
modo rivelata dalla coscienza, la (piale per lo contrario chiaramente ci 
testimonia, che spirito e corpo comunicano rimo coH'altro senza mezzo 
ili sorta. lutine runionc è personale, impiantochc la mente, che è es- 
/ hiJiizialmcntc persona, unendo a se medesima il corpo lo la suo tanto 
da rivestirlo del carattere personale, e riiomo stesso, che ne risulta, 
^ appellasi ed è persona non già in jiarte soltanto, ma nel suo essere 
tutto (juanto. « In imitate pcrsonac (scrive egregiamente S. Agostino, 
Epist. 137, 11 " 11) anima unitiir corpori ut homo sit ». E (piesto a’miei 
occhi un concetto di altissimo rilievo, il (piale chiarisi’c assai hene in che 
jiropriamentc dimori (piest’unità dell essere umano. La ragione spiegativa 
ed efficiente di essa risiede nella virtù, che possiede la persona umana 
r propriamente la mente di far ma rorgauismo coniorco, animandolo e 
dominandolo senza distruggerne la specifica sostanzialità. Laonde 1 es¬ 
sere umano non va concepito siccome certa (jual terza entità risultante 
dalla sintesi delle altre due sostanze, bensì è la niente essa stessa m 
(pianto possiede il corpo come una sua appartenenza (1). 

Di (jui s’iiitemle la verità di ipiel pronunciato della Scuola: Achoiws 
situi siipposilonnn; Artioncs siiiit couìundi. In virtù deirunione personale 
le azioni direttamente compiute da una delle due sostanze si attribuiscono 
inilirettamcntc anche all’altra, e (juiiuli a tutto 1 uomo, l osi nel comune 
ed universale linguaggio non si dice punto: la mente di Antonio riflette, 
il corpo di Antonio si muove; ma .\ntonio riflette, Antonio si muove. 


(t ) Teodoro JoulTroy discorrendo dei ropporli Irs In vita li.sica e la spiriliiale ncl- 
ITiomo si muove rpio-sia dimanda : « L'iinila di ci(i, che chiamasi uonm, non sarchh'essa 
pili profonda, ed i due principii viventi, che vi si distinguono, non si ricongiungereh- 
liero forse, nelle profondila della natura, ad una .sostanza comune ? f'. una ipolesi, cui 
l'uinana ragione mal saprelibe verificare, e che ipiand’anche verilicata, non miiterehlie 
]ier nulla i risultati, a cui esso pervenne f.YoMi'cni/j* mt’lttiigcs philon. Deuxième (}dil , 
pag. 117)». 


r 
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to^jUcnilo di mezzo lu connessione diimmiea degli esseri; 3® perchè posto, 
anche il principio che le sostanze siano incomnnicahili fra di loro, ncin- 
nianco Dio, che c anch’egli sostanza, potrebbe oi)erar sulle, sostiiuze 
finite, quali sono l’anima ed il corpo. . • •' 

4® Ipotesi dcH’omonàe preslubilitn. — Leibnitz, partendo ancli^egli 
dal ))rinci]>io dell’incomunicabilità delle sostanze, considera ranijna ed 
il corpo come due sostanze isolato ed indipendenti nel loro operare, 
in connessione ma non in congiunzione fra loro. L’anima compie tutti 
i suoi atti interni scnzaehè il corpo vi abbia la menoma parte, ed il 
corpo produce da sè i suoi moti senza il concorso deH’auima; però i 
inoti del corpo sono in armonia cogli atti deH’anima, ma non causa gli 
uni degli altri; c’c connessione e corrispondenza esteriore, ma non con¬ 
giunzione interiore come avviene di due orologi che segnino precisamente 
la.stessa ora nel lorp movimento periodico,. 8ebl)ene l’uno non influisca 
sull’altro. Quest’armonia poi venne da Dio' medesimo stabilita prima 
ancora che i corpi e le anime concorressero insieme alla formazione 
dell’umano composto; di che il nome di armonìa prestabilita dato a questo 
sistema. Esso va soggetto alle stesse (fiflicoltà che abbiamo avvertito 
ueH’ipotesi deH’occasionalismo. 

(’apo li. 

Conredo comprensivo della persona e dell’essenza umana. 

Disvolto il concetto della persona umana ne’ suoi elementi costitu¬ 
tivi e chiarite le loro intime attinenze, emerge di per sè il concetto sintetico 
comprensivo della medesima. La persona è. un tutto individuo e sostan¬ 
ziale che tifferraa sè come distinto dalla realtà universa; un soggetto, 
che possiede se stesso mercè il pensiero e la volontà; una monade, che 
è conscia sui et compos sai, è presente a sè ed è tutta in ciascuna delle 
molteplici sue forme, determinazioni, momenti c stati, sicché il secreto 
de’ grandi caratteri dimora nel conservare la propria individualità per¬ 
sonale in mezzo alle forze contrarie padroneggiandole; una sostanza 
dispiegantesi per intrinseca sua virtù da un centro o principio supremo 
di vita suo proprio e che nello esplicamento del suo contenuto compc¬ 
nctra tutta se stessa in una viva ed attuosa unità di intendere c di 
volere. Di tal modo la jjersona apparisce quale organismo il più com¬ 
prensivo possibile, che però aduna la massima svariatezza di determi¬ 
nazioni e forme nella più potente e concreta unità, mentre le sostanze 
corporeo impersonali sono di loro natura impenetrabili si, che ciascuna 
«li loro molecole escludo l’altra dal projìrio posto, nè la nioltiplicità vi 
si raccoglie o concentrasi ad unità intcriore. 











Di qui (liscemle come epilogo delle cose tìn qui discorse la seguente 
defiui/ioiic sintetica della ])crsona. Kssa è sostau/.a dotata di intcUii/cn~<i, 
mercè cui ha coscienza di sò aHcrmamlosi quale unità vivente di vita sua 
pru])ria distinta dalla realtà esteriore e pur con questa unita, c di iittwìUi 
Dulonluria, per cui possiede se stessa e dispiega liberamente la virtualità 
sua in ordine al tìnc universale segnato dalla personalità intìnita d^^ Dio. 

Se persona in genere è mente sostanziale, ossia un soggetto dotato di 
intelligenza e di attività volontaria, Tuomo che è persona d’indole peculiare 
e specifica, è mente informante un organismo corporeo; ossia (raccogliendo 
qui in un concetto sintetico comprensivo lo sviluppo di questa prima 
delinizione) è un soggetto individuo, che_ congiunge in unità di persona 
una mento ed un corpo, per cui si pone in rapporto di conoscenza e 
di attività volontaria con sè e con la realtà universa. Questo principio 
autro]iologico, tenenilo il giusto punto dialettico tra il monismo, che 
mutila l’essere umano, ed il dualismo, che lo scinde in parti discordi, 
ce lo ritrae nella sua integrità varia ed una, e rende ragione di tutto 
il processo della vita, in cui si esplica l’intima essenza umana. 

Ilo toccato altrove ilelle conseguenze, lo quali stanno implicate nella 
comunissima definizione, che la deU’uomo un animai ragionevole. Quando 
venisse disvolta a filo di logica, essa rivelerebbe tutto il sensismo fisio¬ 
logico, che chiudo in seno e vorrehhe a tradursi in una teorica dcH’ii- 
niana essenza, che metterebbe capo a questa sintetica conclusione : 
l’uomo è uu soggetto individuo che sente, intende e vuole entro i limiti 
e secondo lo leggi proprie dell’aidmalità informante la sua ragione. Così 
l’uomo verrebbe destituito del suo carattere specifico distintivo, la per¬ 
sonalità, nè più vi correrebbe tra es.so ed i bruti un divario di essenza, 
ma di semplice grado. Da conseguenza discende ineluttabile da un prin¬ 
cipio, che fa della ragione un attributo, il quale si sostanzia nell animalità, 
c non un soggetto da questa distinto. 
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PARTE SECONDA. 

Teorica della vita umana. 


2'rajjasso dulia koricu dcll'essema umana alla teorica della vita umana. , 


I nostri studi antropologici esordivano dalla definizione: l'uomo è per¬ 
sona organata, ossia è mente ìnlbrmante un organismo corporeo. J.o 
sviluppo di questo principio ne portò a meditare intorno alla mente, sede 
della personalità umana, la quale ci venne studiata primamente in se 
stessa, cioè come intelligenza conoscitiva ed attività volontaria, poi nelle 
sue sostanziali attinenze coirorganismo corporeo. Epperò quella prima 
ed involuta definizione dell’uomo viene a tradursi in quest’altra più espli¬ 
cita, la quale raccoglie in forma di epilogo tutto Io sviluppo fin qui 
dato al concetto antropologico: ruomo è un soggetto individuo, che pos¬ 
siede congiunti in unità di persona una mente ed un corpo, per cui si 
pone in r.apporto di conoscenza e di attività volontaria con sè e con 
la realtà esteriore. Questa definizione enuncia la vera e compiuta essenza 
dell’uomo assai più che noi faccia la volgarissima di animai ragionevole, 
perchè accenna i due supremi costitutivi dell’uomo, mente e corpo, ed 
il loro giusto rapporto, che sta nella subordinazione del principio cor¬ 
poreo allo spirituale. L'uomo vi apparisce qual è veramente, nè angelo, 
nè bruto, ma vivente armonia del mondo fisico c dello spirituale. Qual 
dottrina non riconosca l’essere umano in tutta Tintegrità c schiettezza 
della sua natura, ma o lo esalti tanto da confonderlo con Dio, come fa 
il panteista, o tanto lo deprima da rassegnarlo fra i bruti, come usa il 
materialista, è dottrina non conforme alla verità. 

L’essenza umana, esiircssa dalla nostra definizione, è, come a dire, lo 
sfondo uniforme, in cui si disegna tutta la storia deirumanità, la gene¬ 
rale orditura, di cui s’intessono tutti gli avvenimenti del mondo umano. 
Essa riscontrasi una, identica, immutabile in tutti gli umani individui, 
c genera il principio deireguaglianza di natura e della fraternità uni¬ 
versale ristaurato e consacrato dal Cristianesimo; riscontrasi la mede¬ 
sima in tutto le genti congeneri od unilingui, e genera il principio del- 
l’cgimglianza delle nazioni, che hanno Luna di fronte .all’nltra gli stessi 
doveri c gli stessi diritti; riscontrasi in tutto quante le razze umane, o 
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Renerà il principio eli unità della specie umana; riscontrasi in fondo a 
tutte le storie particolari de’ molteplici popoli, e penerà il princij)io di 
unità della storia universale. Tutte le manilesta/.ioni sttoriche degli in¬ 
dividui e delle nazioni, tutte le istituzioni politiche, civili e religiose, le 
scienze, le lettere, le arti, le lingue, tutti insomma i fatti umani si ra¬ 
dicano e s’incontrano ncU’cssenza umana, siccome in loro principio di 
unità immutabile ed assoluto. 

Qui si scorge una difficoltà, la nuale viene opportuna, siccome quella 
che convenientemente risolta ci solleva ad un nuovo e più elevato or¬ 
dine di idee nello studio dciruomo. L’essenza umana è una ed identica 
in tutti gli uomini ed in tutte le genti, come l’essenza animale è una e 
la medesima in tutti i bruti. Or come può essa, che è una, moltiplicarsi, 
essa, che è identica, ditlerenziarsi in tanto guise, quanti sono i singoli 
uomini, e lo singole penti? Ancora, l’essenza umana, non altramente che 
Tessenza di qualsiasi cosa, è immutabile; come adunque potrà essere 
principio e fonte di tutte le modificazioni e dei 'tangiamenti, che si av¬ 
vicendano senza posa così varii c discordi nello sviluppo storico del- 
Tumanità ? (Questo problema si risolve agevolmente, quando se ne intenda 
per bene il significato, il quale dimora appunto in questo, che l’essenza 
umana non è un’entità astratta, un mero universale logico nel senso 
aristotelico, una pura o nuda idealità, bensì una realtà concreta e sus¬ 
sistente^ che ha virtù intcriore di manifestarsi esteriormente sotto forme 
diverse c compiersi sviluppando se stessa. (Questa manifestazione, (luesto 
esterioi-c sviluppamcnto deU’umana essenza costituisco la vita umana; 
epperò il trapasso dairuna all’altra è logico e necessario. Prima d'im¬ 
prendere la teorica della vita umana giova divisare le attinenze sue 
colla teorica deH’umana essenza teste discorsa. 

Esplicare ciò, che v’è d’implicito nella nostra umana essenza, svilup¬ 
parne lo inviluppato, tradurre in atto il possibile, realizzare l’ideale, 
determinare rindeterminato, passare insomma per una serie successiva 
di (orme, di cangiamenti, di stati, ecco la vita. Di qui si rileva qual 
rapporto interceda tra l’essenza e la vita. Sono due termini formalmente 
distinti, eppure realmente indisgiungihili. L’essenza non è la vita, perchè 
quella è una ed identica, questa molteplice e varia ne’ varii uomini sin¬ 
golari; l’una è immutabile e sempre la medesima si mantiene, l’altra di¬ 
scorrimento c cangiamento continuo, irrefrenabile moto; la prima è, la 
seconda diventa; ressenza rimane indeterminata, la vita va senza pesa 
determinandosi, epperò importa una origine primitiva ed ammette una 
storia, mentre Tessenza non ha origine, nè storia. Questi diversi ed op¬ 
posti caratteri arguiscono in rpie' (tue termini una distinzione formale, 
in riguardo cioè al loro concetto. Però la vita ha nclPessenza la sua 
intima e germinativa radice, la sua ragion d’essere, il centro del suo 






147 


movimento O). I fenomeni delln vita ragion vuole che siano rispondenti 
all’essenza di un essere vivente, nò della medesima possono trascejidere • 
«i limiti 0 la specie. Xon.consente il principio di contraddizione, chc^ ima 
sostanza nello sviluppamento della vita sua manifesti fenomoni,'e rivesta 
determinazioni tali, che non abbiano loro radice e ragione neire.fisenza 
costitutiva di lei, ma in un'altra essenza supcriore, che non è la sua. 
Ripugna a ragion d’esempio, che un vegetale spieghi i fenomeni della 
sensitività c della semovenza proprii della vita animale, o che il bruto 
riveli le determinazioni della sòienza, dell’arte, della religiosità, propria 
della vita umana, essendoché nemo dat, qwd non ìnihet (2). In caso con¬ 
trario il vegetalo sarebbe in una vegetale ed animale, il bruto accop- 
j)iercbbe in sò la essenza animalo c la uman.i, come insanamente so¬ 
stengono que’ materialisti, i quali intendono la circolazione della vita 
nel senso delle trasformazione dello specie; quasi come gli antichi am¬ 
mettevano la trasmigrazione delle anime in corpi belluini. TI vero è, che 
quale è ressenza di un essere, tale è la sua vita, non essendo questa 
niente più che un esplicamento naturale di quella. Se ne conchiuda im- 
pertanto, che essenza e vita umana sono bensì due termini formalmente 
distinti, ma pur indisgiungibili e corrispondenti. 


\ SEZIONE PRIM.V. 

\ 

Conretto e forme della vita umana. 

In motti oitfi, dice un antico adagio, ed Aristotele dice, che viventia 
snnt, qitae se iqisa mooent. Il moto, in cui viene univcr.salmente riposta 
la vita, va inteso siccome attività, che si svolge da un principio inte- 


(I) L'e!»;* *cnza si nioslro nella vita e senza di questa se ne rimarrebbe ignota ed in¬ 
conoscibile. Il rhc accennava |)ante la nel Canto XVIII del Piirgalorio, ai versi 49-ol, 
dove all'anima umana attribuisce un'interiore virtii speciale, 

’ l.a qual senza operar non c sentita. 

Ne .si dimostra ma che per effetto, 
lamio per verdi fronde in pianta vita. 

(1) Itodolfo Wircliow inaugurando nel 1878 il Congre.sso dei naturalisti tedeschi a 
Monaco di Baviera lc.sse un discorso, in cui si nolano queste parole : 

• Io non sentirei pur ombra di ribrezzo e di sorpre-sa, ove si giungesse a provarmi, 
che l'uomo ha un precursore fra i vertebrati. Voi sapete che dell'antropologia io faccio 
oggetto del mio studio prediletto; ma dichiaro in pari tempo, clic lutti i progres.si po¬ 
sitivi, che noi abbiamo fatto nel dominio dell'antropologia preistorica, ci allontanano 
sempre più dallo prova di questa parentela. » 


« 
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l’iorc all’ussere vivciitf, e muove* ad un fine jiroprio dellVssere slesso. 
Lii vita umana ant li’cssa è attività, c lic procedo dall’ intima essenza dcl- 
ruomo c mira cornea mio lino al massimo csplicamento della medesima;» 
nel che si distingue dalla vita divina, la ipialc siccome immanente c 
perfetta escludo ogni sviluppo, ma con ciò solo non per anco si diflfe- 
renzia dalla vita dei vegetali c dei bruti. Perciò avuto riguardo alla 
natura personale dciruomo la vita umana può venir definita l’attività 
dciruomo, che svolge liberamente nel tempo la sua intima essenza colla 
coscienza della sua suprema destinazione. 

(ibiesto concetto definitivo della vita umana no conduce a distinguere 
in essa un principio, da cui, come da suo centro, irraggia, un mezzoy 
per cui procede, un line, a cui è indiritta. Principio della vita umana i- 
l’esscnza interiore deH’uomo riguardata siccome unità primordiale avvi¬ 
luppata in so medesima sotto forma di perfettibilità, eiipure rivestita 
di virtù esplicatrice. Il mezzo suo dimora nella serie continua e suc¬ 
cessiva dei j)rogres.sivi cangiamenti, per cui discorre nel tempo l'essenza 
umana sotto forma di perfezionamento; il fine poi va riposto nell’ideale 
della perfeziono umana. Questi tre momenti della vita umana stanno in¬ 
sieme consertati per guisa, che il fine manifesta esplicito ed attuato 
quanto ora virtualmente implicato nel principio, mentre il mezzo è il 
momento dialettico, che concilia i due altri estremi, e quasi la via, per 
cui la vita nostra discorre dal punto «li mossa a «picllo di arrivo. Quindi 
apparisce l'armonia, siccome legge sovrana della vita, essendoché questa 
pervenuta al termine del suo sviluppo, ritorna con circolare movimento 
al principio, dond'era mossa, e si raccoglie ricca cd intensa intorno a 
quell’essere medesimo, che, se primordialmente era una monade impli¬ 
cata c perfettibile, ora apparisce un’unità armonica c perfetta. La vita 
circola dal centro alla circonferenza e dalla circonferenza al centro jicr- 
vadendo a poco a poco tutto l’interiore organismo dell’essero vivente, e 
non già discorrendo progressivamente per esseri eterogenei, come avvi¬ 
sano i fautori della trasformazione delle specie. 

La vita umana passa nel tempo e distendesi nello spazio, attesoché 
il corpo nostro vive in un luogo determinato, ed il corpo e lo .xpirito 
nostro si svolgono in mozzo alfestenslone cosmica popolata di svaria¬ 
tissimo sostanze corporee. Dal tempo, che scorre, e dallo spazio, che 
ne circonda, la vita degli uomini singoli egualmente che dello nazioni 
assume forme cd atteggiamenti diversi, di cui debbe tener giusto conto 
il politico, lo storico e l’antropologo a fine di scoprire le vere ragioni 
dei fatti umani. 

Fermato il concetto della vita umana, viene il discorrerne le varie 
formo e divisamo i poteri. Essa vuol essere riguardata rispetto: 1® al¬ 
l’individualità umana, che ne è il soggetto, 2" al suo corso evolutivo, .^® ai 
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supremi costitutivi «Icirumano composto. Sotto il primo rignuftlo clistiji- 
{;ucsi in propria od intcriore ed in comune od esteriore, in ra-nschile e 
femminile; sotto il secondo aspetto in tellurica o presente ed ollfé- 
mondiina o futura: sotto il terzo rispetto in fisica o corporea ed in spi¬ 
rituale o mentale. . , 

« 

C.APO I. 

La vifa propria e la vita comnno. 


Ciascun uomo, perchè persona, ha la coscienza della sua unità indi¬ 
vidua ed il dominio del proprio essere, vivendo quindi in sè e con se : 
ecco la vita intima, propria, individuale. La coscienza gli rivela la con¬ 
tinuità ed identità della sua esistenza in ogni suo punto e periodo, la 
dignità della sua natura ordinata aH’intuizione del Vero ed al possesso 
deirinfinito, la lihertà del suo spirito arbitro delle proprie sorti, artefice 
precipuo del proprio perfezionamento; ma gli rivela altresì la convivenza 
co’ propri! simili richiesta allo sviluppo- delle proprie potenze ed al con¬ 
seguimento del suo ideale : ecco la vita esteriore, comune, sociale. Queste 
due guise di vita mutuamente si condizionano e si raflorzano. La vita 
intima o individuale non avrebbe di che svolgersi e verrebbe meno, 
scissa dal mondo fisico ed umano, in cui ne ha collocati natura, epperò 
importa come condizione del suo esplicamento la vita esterna e sociale, 
che sviluppandosi nel seno della famiglia, della riazione c della Chiesa 
si traduce nelhv scienza, neU’arte, nella virtù c nella religiosità. In quella 
guisa, che la natura fisica ha orrore al vuoto, cosi chi si rimanesse 
deserto d’ogni 'umano consorzio errando solitario per la gran selva della 
terra abbrutisce c vien meno a se medesimo. Nella convivenza comune 
le nostre facoltà individuali si ritemprano ed attingono vigoria sempre 
nuova, e sentiamo rifluire in noi medesimi più bella, più ampia e più 
svariata la vita posta a contatto coi pensieri e cogli affetti altrui mercè 
la parola e razione. Che se la vita sociale favoreggia e compie la in¬ 
dividuale, trova alla sua volta in questa la condizione del suo incremento, 
e la ragione del suo essere. E veramente la scienza, Tartc, la virtù e 
la religiosità, nelle quali si attua e si rivela la vita comune od esterna, 
presuppongono quella coscienza e quel dominio di sè, su cui si regge la 
vita propria od interna; ed oltre di ciò la società stessa germina dalla 
coscienza, che ha ciascuno di noi, di comporre i pensieri, i sentimenti 
ed i voleri suoi in armonia con quelli de’ nostri simili. Quest’ullima 
ragione fa manifesto, come la dignità della persona umana juimeggi 
sull’organismo sociale, che è mezzo al fine sovrano di essa; è esso 
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l’individuo, che crea la società siccome iin ambiente esteriore in cui si 
espanda, c sopravvive perenno ed immortale al dissolversi del mondo 
sociale. Laonde anche la vita intima o |)crsonalc jn'inn’gf'ia sulla vita 
esterna o sociale, essendoché il grande e svariato lavorìo, che ciascuno 
compie fuori di sé nciramhito della società, erompe daH’intimo dello spi¬ 
rito libero ed intelligente, c come ha (piivi la sua radice, così vi si rac¬ 
coglie, nè pregio veruno avrebbe, nè scopo, se fosse un meccanico risultato 
degli avvenimenti, anziché un portato della coscienza interiore individuale. 
I»i qui si pare necessità somma, i)“r cui ciascun uomo, pur rispettando 
le esigenze del viver sociale, conservi intatta in mezzo a’ suoi simili la 
personalità sua propria, la quale deve bensì armonizzare con quelle 
degli altri, ma non rimanervi assorbita, nè scomparire giammai. 

Apparisce dalle coso discorse, che queste due forme di vita stanno 
insieme congiunte con vincoli posti dalla stessa natura, attesoché 1 una 
protegge e mantiene l’indi'ddualità nostra, l’altra promuove e favoreggia 
la convivenza sociale. Vorrebbe rordine naturai delle cose, che esse si 
mantenessero in armonica corrispondenza fra di loro; ma nel tatto 
quest’armonia di quando in (piando vien meno c vi sottentra la lotta, 
nella quale tentano di soverchiarsi tralignando runa nel socialismo, 
l’altra nell’egoismo. Taltiata ci lasciamo attrarre dallo spettacolo delle 
cose esteriori, dominare dagli eventi, vincere dalle forze estrinseche a 
segno da smarrire il sentimento della propria individualità e vivere 
fuori di noi assorti nella realtà esterna, .\llora è la vita di relazione, 
che predomina sulla vita intima e la comprime. Questa dimenticanza di 
sé, questo confonder noi stessi col mondo esterno, può provenire da due 
cagioni e rivestire iierciò due forme diverso e contrarie, che sono l'apatia 
ed il sacrificio. Xell’apatia Tuomo dimentica se medesimo, perde il sen¬ 
timento di sé e rinunzia alla sua vita propria confondendosi col mondo 
esteriore, perché non ha più in sè tanto di torza, che valga a mantenere 
la sua individualità personale di fronte alle forze esterne, che prevalgono 
fino a soggiogarlo. L’apatico è poco meno che un automa moventesi per 
impulso esteriore, non per intrinseca virtù propria, l’er contro nel sa¬ 
crificio egli rinunzia a se stesso non per impotenza, ma per vidonta 
tutta intenta aH’ideale del Vero, del Lello, del Luono. Quando si è col¬ 
piti di meraviglia davanti a (jualchc gran fatto, quando si è tutto assorti 
nella intuizione di <pialche nuovo c splendido ideale, nel concepimento 
di qualche sublime c sovrumano disegno, nella scoiierta di qualche gran 
verità, allora si sente il desiderio di sacrificare noi stessi in omaggio a 
queir ideale, che a sè ci attrae, di morire in lui c per lui. Tal’altra 
volta si avvera il easo contrario. La vita intima c proinia la vince sulla 
esteriore c relativa: l'individuo si raccoglie tutto nel santuario della 
sua coscienza segregandosi dal mondo esterno per vivere solo in sè c 
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(li sì‘, o perchè sfiduciato di ([uanto lo circonda, o i)erchè non vu’ol 
riconoscere altra realtà che la propria : nel primo caso si incorre nello 
scetticismo pratico, nel secondo si è viziati di egoismo, il quale origina 
da uno smodato sentimento deirindividualilà nostra propria; i)cr cui l’jo 
si colloca sopra tutto (pianto l’univci'so, si là centro di tutto l’essere e 
considera (pialecliesiasi realtà siccome puro strumento de’ suoi boleri. 
(Queste considerazioni intorno le attinenze tra la vita proluda e la relativa 
non si avverano soltanto dcU'uomo individuo, ma sono del pari appli- 
cahili a ciascun popolo o corpo sociale. 

fi pregio deU’opcra ravvertire, che la vita propria e la vita comune 
manifestano l’una coU’altra una diversa corrispondenza nelle diverse età 
della vita umana. XeU’infanzia la vita propria ed interiore rimane ancora 
implicata nel predominio della vita esteriore, mentre entrambe si con¬ 
temperano a certo qual equilibrio nella virilità, lincbè nella veccliìaia 
la vita esteriore va via via raccogliendosi ncirintima attività dello sjiirito 
e prevale la vita individua o singolare. 

Capo II. 

La vita maschile e la remminile. 

La vita umana differentemente si atteggia nell'individualità maschile, 
che nella fcmn\inile. Contemplando Torganismo corporeo umano la fisio¬ 
logia ha rilevato che il corpo della donna all’età di venti anni ha pres¬ 
soché toccato il sommò del suo sviluppo, mentre quello deiruomo assai 
più tardi raggiunge la sua compiuta lìcrfezione ; che rorganismo femmi¬ 
nile neirinsieme delle parti e delle funzioni sue presenta una struttura 
più piccola ed una vita più delicata; che nella donna predomina l’attività 
(hi’ nervi, ncH’uomo la forza muscolare ; che la voce donnesca è più soave, 
più elevata e più pieghevole della maschile; che anche gli organi scnsorii 
essendo nella donna più piccoli e più delicati accolgono con facilità le 
impressioni anche più tenui, ma la loro virtù non alibraccia un’ampia 
sfera di oggetti. 

Venendo allo facoltà dello spirito, la psicologia riscontra un notevol 
divario tra l’individualità femminile c la maschile rispetto alla potenzit 
affettiva del sentimento, airintelligenza conoscitiva ed all’attività volon¬ 
taria. Nel sesso donnesco il sentimento e ralfetto predominano sull’in- 
telligcnza e sulla volontà tanto, che intorno ad essi pare che si raccolga 
e si muova tutta la vita della donna. NeH’uomo il sentimento è sempre 
più 0 meno dominato dalla libertà dello spirito e talvolta soffocato dalla 
fredda severità della meditazione c della scienza: puf) anche manifestarsi 
intensissimo, energicato e vibrato, ma posto a decisivo cimento si spezza, 
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ma non si piega, mentre nella donna si mantiene delicato, ma sempre 
vivo ed operoso; c (piando non pini uscir vittorioso dalle sue prove, non 
si spezza ma si piega sotto la iorza, che lo opprime vincendola colla 
rassegnazione. ^lercc il sentimento estetico la donna gusta il b^llo nella 
semplicità dello sue forme leggiadre, gentili, aggraziate e naturali, mentre 
l’uomo sente il bello in tutta la sua svariata amiiiezza tino al sublime. In 
lei il sentimento morale e religioso è una fede ingenua e spontanea nella 
virtù e nella Divinità, la (piale non abliisogna di essere sorretta dal 
ragionamento c dalla scienza, perchè ha nel cuore le sue profonde ra¬ 
dici, mentre l'uomo assoggetta il sentimento del dovere e di Dio alla 
critica della rillessionc ed all’esame della ragione. Infine il sentimento 
sociale delbi donna sta (piasi tutto raccolto neirambito della famiglia 
sul suo sposo, sui tigli suoi e poco si dilata al di la del recinto dome¬ 
stico, mentre (picllo deH uomo si espande su tutto il vasto mondo so¬ 
ciale, che è pure un campo aperto all’operosità della sua vita. 

L’intelligenza della donna mostra assai più che quella dell uomo, una 
singolare attitudine ad osservare i fatti particolari, che ci cadono 
sott’ocebio, a cogliere la realtà esteriore dell’esistenza anziché la sua 
profonda idealità, ad avvertire i fenomeni della vita anche più insigni¬ 
ficanti, a notare i tratti più delicati e le più minute gradazioni delle 
cose, c di rado e con grande fatica si innalza nella regione dello gene¬ 
ralità astratte e trascendentali, di rado mostra roriginalità del genio 
speculativo, che scopre nuovi orizzonti neirimmcnsità della scienza, seb¬ 
bene saiipia ancb’essa far tesoro dello grandi scoperte scicutitiebe. Per 
contro l’intelligenza dcH’uomo « coglie meglio i priucipii generali, le 
ideo assolute, le leggi universali, Tideale della società c dcU’umanita, 
che poi lo sospinge a grandi imprese o lo accende doll’amor della gloria^ 
e dell’immortalità della fama, e scorge in ogni fatto un principio, 
mentre la donna non concepisce le cause che come fenomeni » (I). Che se 
l’intelligenza femminile, anziché sidlevarsi nel campo sublime delle idea¬ 
lità pure 0 spaziare in esso, meglio si acconcia alla conoscenza dei fe¬ 
nomeni e degli oggetti particolari, non per ci(') essa nega resistenza di 
nii mondo soprasscnsibile ideale; clic anzi jiossiedc un sentimento pro¬ 
fondo, una intuizione fermissima deH’assoluto, dell’intinito, del dii^no, ed 
in esso si riposa senza assoggettarlo alla discussione ed al lavoro della 
speculazione. Laonde il positivista, che raccoglie tutto il suo jicnsiero 
nella osservazione de’ fenomeni particolari e delle loro leggi, mostra in 
ciò una mente di tempra femminile; ma siccome ei riconosce il mondo 
dei fatti e dogli oggetti particolari siccome il solo meritevole di essere 


(f> Tiberghien, Psychologie, pag. i70. 










conosciuto, c iiiega il mondo ideale, assoluto, infinito, divino, di cui 
pure la donna sente ed intuisce desistenza, perciò la mente del positi¬ 
vista potrebbe dirsi una femminilità fallita. . ' 

l'n primo divario adunque tra rintclligenza femminile e la. maschile 
ci apparitice in ciò, che quella è meglio temprata per ha c^onoscfnza 
del particolare, questa dcH'universale. llnalseconda diversità si aggiunge 
riposta in questo, che la donna intuisce h# verità c la accoglie quale si 
presenta alla sua mente senza avvilupparla in sottili disamine, scomporla 
nel croghiolo deU’analisi e rifarla come cosa sua ; neiruomo invece prevale 
la rlHessiAnc e la penetrazione di spirito, che scandaglia o scinta l’in- 
tiino fondo delle cose per ricercarne le ultime ragioni, e lavora la ve¬ 
rità intuita libi- clevarbi-<-alla forma della scienza. Perciò la donna giu¬ 
dica delle cose secondo il puro lume della r.agione c per ispontaneo 
accorgimento, c se non si addentra tino nella più recondita interioiita 
dello cose, corre minor pericolo di traviare dalla verità e mostra sovente 
buon senso, rettitudine di mente e prudenza tanto necessaria al buon 
governo della vita; ma la sua mente non regge a quel i»iù o men lungo 
e serrato intreccio di raziocinii, per cui si perviene alla coniiuista di 
una nuova verità o alla dimostrazione di un teorema, l/uomo invece spinge 
assai lungi la virtù deirastrarre, del generaleggiare c del raziocinare, 
ed intesse una serie lunghissima di giudizi in ordine logico, ma per ciò 
appunto più d’uiia volta smarrisce la via, e scambia il vero col falso. 
Però si ponga bea mente, che trattasi qui di mera preponderanza di 
facoltà, e non punto di mancanza dciruna o dell altra, non negandosi 
nè punto, nè poco alla donna la riHcssione, alPuomo Pintuito, aU’uno 
il genio, alt’altro il buon senso. 

Se varia è la potenza del pensiero dairiionio alla donna, anche 1 at¬ 
tività volontaria variamente si manifesta in ciascuno di essi. La volontà 
nella donna non è cosi ampia, così energica, così potente come neiruomo, 
e spiega la sua attività in una sfera più circoscritta pari a quella della 
sua intelligenza, e più che ad operare c conquistare essa è rivolta al 
conservare ed .aireconoiiiizzare, mentre la virtù delPuomo si mostra nella 
conquista del mondo, e, come dice il poeta, l’azione è il vero riposo del- 
rnoiiio. Xè in quanto alla misura soltanto, ma anche rispetto al modo 
varia l’attività femminile, la quale asseconda il comune sentire c con¬ 
formasi dolcemente alle esigenze della società e della natura, mentre la 
maschile ribellasi airimpcro delle consuetudini c della pubblica opinione. 
Kd anche nel campo dcH’attività artistica si presentano le dissomiglianze, 
di cui facciamo parola, essendoché se la donna riesce anch’essa nella 
liittura, nella lirica e segnatamente nella ninsica e nella danza, la scol¬ 
tura, l’ai-chitcttura, e le grandi creazioni epiche e drammatiche sono un 
retaggio del genio virile. 
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Le difl'erenzc fisiologiclie c psieologiclie tra 1 uomo e la donna fìtHiiii 
discorse, per quantunipie notevoli, non sono però profonde tanto da 
togliere la coraunan/.a della loro essenza. Amenduc appartengono ad una 
inedesinia od identica specie, perchè posseggono e 1 uno e 1 altra tutte 
le'piitcnze costitutive dell’uoiuo; ina siccome ciascuna di queste si mostra 
differentemente imiirontata, perciò l'uomo c la donna sono due indivi¬ 
dualità diverse, coesistenti in seno della medesima specie, rappresen¬ 
tandola sotto due aspetti diversi. Dacché la donna ha comune con ruomo 
la specie umana, consegue a fil di logica che essa possiede non altri¬ 
menti che ruomo la stessa dignità della natura umana c gli stessi di¬ 
ritti accompagnati dagli stessi doveri, che su questa natura si fondano, 
che perciò va riguardata non come mezzo o cosa, ma come persona 
avente ragione di fine ed ordinata ad una destinazione finale sujircma, 
Ilari a iiuella dell’uomo, che non è nata fatta esclusivamente per la so¬ 
cietà presente vuoi domestica, vuoi civile, ma altresì per una vita fu¬ 
tura, che non tutto il suo essere si consuma quaggiù, che evvi nell’in- 
timo del suo spirito una jiarte secreta, un santuario inviolahile, dove 
nessuno ha diritto di jienetrare altri che Dio. Dacché poi essa ha soi lito 
una tempra particolare di mente c di corpo, che la individua e la co¬ 
stituisce donna, ne discemlc che è chiamata ad adempiere e nella fa¬ 
miglia c nella società un compito particolare diverso da quello dell uomo 
ed ha una destinazione tutta sua projiria in ordine alla vita domestica, 
alla patria, al secolo cui appartiene. 


Capo III. 

Il rurso della vita iiniaua. 

La vita umana scorre nel tempo, siccome impila, che passa per una 
serie continua di cangiamenti, i quali non si compiono tutti in un solo 
c medesimo istante, ma si succedono ed avvengono gli uni prima, gli 
altià dopo. Vita e temi)o sono due concetti correlativi ed inseparabili ; 
poiché (luella è una molteplicità di mutamenti o fenomeni, questo é 
una successione di istanti o momenti, e ciascun cangiamento ha il suo 
istante, in cui avviene, per modo che la durata di un essere vivente 
si misura dal novero successivo delle sue vicende, e se immaginassimo 
arrestato di botto il corso delle vicende mondiali, il tempo scompari- 
rehho anch’esso nel medesimo punto. 

La vita umana spunta <iujiggiù dispiegandosi sotto la sua duplice 
forma, fisica c spirituale, si ecclissa in un attimo alla morte del corpo 
per riaccendersi sotto altra forma oltre la tomba, .\vuto quindi ri¬ 
guardo alla sua durata, essa viene a bipartirsi in vita presente o tem- 






155 


jinranea, ed in vita futura od ipercosiiiica, socondocliè si attempa (piag- 
giù o si perpetua nello stato oltremondano. La vita presente o tellurièa 
non è elio resordio ed il preludio della futura, ed entrant>J« hanno il 
loro punto di contatto e di armonia neH’unità piu-sonale dell’io untano, 
che •t)ermane sempre sostan/ialmente lo stesso in tutta la stia perenne 
durata. Ciascuna però ritrae dal diverso and)ieiite, in cui si dis])i(>ga, 
un’impronta singolare e distintiva, dappoiché la vita presente si ‘disvi- 
lui)pa in seno alla natura fisica circostante ed alla convivenza sociale < 
domestica, civile e religiosa, mentre la vita futura liorisce in mezzo a 
nuovi cieli c nuova terra ed a nuovo consorzio di spiriti. 

I.a vita temporanea, a volerla ahhrjicciare in tutto il suo processo, 
nasconde le sue scaturigini in ipiella rudimentale e recondita forma 
dell’esistenz.a umana, «die precede la nascita, fa la sua i)rima distinta 
apparizione nell’atto, che viene alla luce del giorno, poi prosegue via 
via la sua evoluzione finché chiude il suo ciclo terminativo nella morte 
terrena, (iuimli lo studio di (juesto corso temporaneo della vita riesce 
cosi ampio e svariato, cosi fecondo di ricerche e di meditazioni tutte 
rilevanti e profonde, che stringe in sé solo tutta (juaiita l’antropologia 
raccolta sotto un unico punto di veduta. È lo studio di tutto rucino, 
non già deU’uomo astratto ed immoto, bensì effettivo e vivente, non 
deH’iiomo qual é nella sua immutabile essenza, ma <iuale si la e (piale 
diventa attraverso le fasi del suo sviluppo, attraverso la storia delle 
sue trasformazioni e vicende. Poiché seguendo passo passo con occhio 
attento ipicsto jirocesso psicologico della vita noi assistiamo al nascere 
successivo delle umane iiotcnze, che spuntano l’una dopo l’altra dall’in¬ 
timo fondo del nostro essere, rileviamo le forme sempre nuove, che 
vanno assumendo attraverso le età della vita, c intorno ad ogni jiunto, 
che ci passa sott'oechio, vediamo raggrupparsi i più gravi ed ardui 
prohlemi, (piali sono quelli, che riguardano le arcane origini delPanima 
c dell’organismo corporeo, la loro recondita vicendevole iniluenza ed il 
non meno arcano momento della morte, che li separa ; questioni, che 
si dibattono scmiire vive tra il materialismo c lo spiritualismo, tra il 
razionalismo c lo scetticismo. K tanto ancora si allarga la cerchia di 
questo studio, che i cultori della psicologia filosofica c tradizionale si 
trovano (jui sullo stesso terreno coi seguaci dcirevoluzionismo c del posi¬ 
tivismo, i quali accusando gli antichi psicologi di avere ridotta ranima 
umana ad una morta astrazione avvisano di averne spiegata la natura 
convertendola in una metamorfosi jirogrediente, dove il senso animale 
si trasforma in ragione ed il cieco istinto in volontà. 

Lo studio i)rcs('nte, schhenc appartenga di sua natura alla scienza 
.antropologica, estende tuttavi.a la sua singolare importanza anche fuori 
del dominio di questa disciplina. E veramente esso fornisce una messe 
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quello che lo sussegue. L’inran/ia si sviluppa e si assolve neH'atlol^cpuza 
(j l'adoicsccn/a raccoglie in sè lo svolgimento tlciriiifanzia c prei>araipiello 
(Iella gioventù. Or bene prenderemo noi le mosse del nostro stùdio 
(pici germe primordiale, da cui si è dischiusa la nostra esistenza’? 
Cosi vorrebbe Tordine cronologico ed evolutivo della vita: ma cosi ado¬ 
perando noi ci troviamo sin dalle prime in taccia ad un prot'oudo ar¬ 
cano, che impaurisee e sgomenta la ragione anzicln'^ illuminarla e sor¬ 
reggerla nel suo lungo cammino, l’oicbè le primo origini della nostra 
esistenza, come di (pialsivoglia essere tinito, sono avvolte in fitte tenebre, 
dove rocchio si allatica a diseernerc alcunché di distinto; e l'embrione 
umano, ancora tutto informe, non presenta alla niente di ehi lo inve¬ 
stiga rorganismo delle parti, nè il come (]nesto siasi venuto a jioco a 
poco componendo e l'anima razionale lo abbia eompenctrato e lo informi. 
Oppure seguiremo noi un processo regressivo diametralmente opposto 
aH’ordine cronologico, cominciando dal jmnto, in cui ci troviamo e 
rimontando il corso delle età passate sino ai priraordii della nostra in¬ 
dividuale esistenza? Allora le diflìcoltà appariscono meno gravi, ma non 
mancano del tutto e si lircsentano sott’altra forma, l’oicbc qui la no¬ 
stra osservazione può muoversi in una cerchia assai estesa e libera e 
Y fornirci una messe copiosa di notizie distinte ed accertate. La vita, che 
I ha liressoebè compiuto il temporaneo suo corso, può far mostra di sè 
’’ e delle varie c distinte forme particolari, che riveste nelle (]itl‘crcnti età, 

sia che ciascuno la contempli nel raccoglimento della propria coscienza, 
sia che la osservi nelle .altre persone. Ma quando ritorniamo col pen¬ 
siero sul passato per renderci ragiono del vincolo di transizione dal- 
l'una all’altra età, allora le osservazioni vanno sempre più scarseggiando 
c le ditHcoltà ricomparendo, finché giunti alla prima infanzia lo tenebre 
si addensano sempre più e diventano fitto buio quando vogliam^ienc- 
trare il primo formarsi della nostra persona. Interroghiamo la nostra 
coscienza: qual cosa mai ci s.^ essa dire intorno a quel, che fummo an¬ 
cora infanti in culla o in braccio alla mamma? Nulla, pi’opriamente nulla. 
Le prime pagine del libro della nostra vita sono scritte a caratteri il¬ 
leggibili, eppure le abbiamo scritte noi medesimi. Chi di noi si ricorda 
delle sue prime impressioni, de' suoi jirimi desiderii, delle vicende jisi- 
cologiche, per cui è trascorso il suo primo anno di età? Qui adunque la 
coscienza di noi stessi c rosservazione interiore vengono meno del tutto 
al nostro bisogno. Altro mezzo non ci rimane se non quello solo di rac¬ 
cogliere la nostra osservazione esteriore sul fanciullo della prima età a 
line di rilevare sotto quale forma si presenti la vita in questo suo primo 
periodo. Ma pur troppo l’osservazione procede (pii molto incerta e riesce 
assai povera di risultati. Hen si sa: a noi non è dato di interrogare il 
neonato od il fanciullino, perchè ci dica come e quando i suoi sensi 
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esterni si sono destati alle prime impressioni della luce, dell’aria, del 
suono, degli odori e dei colori, ed il suo cer>ello si è messo m mo o 
per l’ormare e ritenere le prime immagini degli oggetti sensi u i, e a 
sua monte ha iniziato il suo lavorio intellettuale. Non rimangono che 
gli atteggiamenti ed i segni'esteriori dell’infante essi soli, da cui ci sia 
dato raccogliere informazioni intorno i primi esordii del suo sviluppo 
psichico e tìsiologieo. Ma i sogni esteriori non sempre sono sicuro in¬ 
dizio dell’intimo operare, e talvolta sono interpretati in guise contrario 
0 fallaci, onde si corre pericolo di scanihiarc il prohal.ile ed il conget¬ 
turale col certo e col vero. Anche tenuto conto di siffatte difficolta, uno 
studio compiuto e profondo deirincipiente sviluppo proprio della prima 
età iiiiportcrehhe che si andassero registrando giorno per giorno in or¬ 
dinata rassegna i singoli successivi fenomeni, che seguono i diversi gradi 
di progresso psichico, mercè un’osservazione continuata senza inteyi'U- 
Ézione per settimane c mesi sopra il medesimo bambino in tutta la sua 
prima infanzia e raffrontata poi con .inolia fatta sopra altro » 

della stessa età a fine di sincerare dalle .liflcrenze individuali e dalle 
accidentalità passeggierò releniento permanente e sostanziale della na-. 
tura umana. Ma uno studio intorno a .piesto rilevantissmio punto di an¬ 
tropologia, siffattamente comprensivo e razionale, che risponda all idea¬ 
lità della scienza, è tuttora un desiderio, sebbene non ne manchino qua 
e là tentativi più o meno lodevoli, fra i quali menta di essere ricoi- 
data l’opera di W. Treyer, professore all’Univer.sita di Jena, intitola a 
Umbm (leirinfaiitc, dove egli raccolse per ordine cronologico le osser¬ 
vazioni da lui fatte ogni giorno spilo sviluppo progressivo del suo bimbo 

nei due primi anni di vita. . 

So non che il processo regfessivo, di cui facciamo parola, non si ar¬ 
resta a .picsto punto: è giuocoforza rctroce.lerc sino al periodo origi¬ 
nario della formazione umana, che ha preceduto la nascita, ed allora le 
difficoltà si addensano cotanto profonde, che ci troviamo di bel nuovo 
in faccia ad un buio arcano, come è un grande arcano la trasfoi ina¬ 
zione intima di tutto il nostro essere nel punto solennissimo della molte. 1. 

cosi i due estremi, fra cui scorre la nostra vita temporanea, stanno av¬ 
volti in un impenetrabil mistero, intorno a cui la ragione umana si af¬ 
fatica da secoli sempre tormentata dal desiderio di rivelarno il reco^ 
dito significato. Tali sono le difficoltà, in cui mostrasi intrigato lo sVulio 
dio iinprcndiamo, difficoltà però, le .piali per quantunque gravi c mul¬ 
tiformi, non sono tutte inestricabili ed irremovibili tanto da gittarci al 
disperato. Giacehè non evvi disciplina, la quale possa procedere libera 
di sò e sciolta da ogni perplessità e dubbiezza, come non vi ha scienza 
di sorta (non esclusa la matematica) la .piale non abbia i suoi niisteii, 
ina non tutte le difficoltà rimangono insuperabili, e fra i punti miste- 
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gioWnPzza si protonJe sino ai 50 anni; la terza della vita esausta, che 
iitorna c si raccoglie in se stessa, c comprende hi veccliiezza che dal- 
l’anno ciiKiuantesinio procede sino alla morte. (Questa divisione non panni 
possa essere menata per huona. essendoché la prima età, che il Virey 
denomina giovinezza, ed il Ih.micci età dello svolgimento, abbraccia pe¬ 
riodi d’indole troppo disparata, .piali sono .pielli deirinfanzia e della 
gioventù, in cui la vita scorrendo dalla nascita sino ai trent’anni si ma¬ 
nifesta sotto forme tanto ditlerenti da non potere raggrupparsi in una 
medesima classe. Oltre a ciò un’altra considerazione ancora più grave 
si aggiunge a chiarire il difetto di sillatta divisione. Il llonucci deno¬ 
mina tempo di svolgimento .juello della j.rima età ed in esso ripone il 
carattere distintivo della medesima, riguardando la seconda età cioè la 
virilità siccome uno stato di immobilità o permanenza, (^li invece oc¬ 
corre fare gran diHerenza tra lo svolgimento fisiologico proprio dcH’or- 
ganisino corporeo e lo svilupim psichico projirio della mente, diflcrenza 
non avvertita dairaiitore, il (piale verrebbe ad ammettere tra l’uno e 
altro un perfetto parallelismo, che non sussiste in realtà. Infatti l’or- 
ganismo corporeo va via svolgendosi durante il periodo dell’infanzia c 
della imcnzia, c pervenuto al termine della gioventù ha raggiunto la 
cima del suo sviluppo p la pienezza delle suo forze tanto da non poter 
avanzare più oltre: non così è dello spirito, il .juale progredisce sempre 
piu nello esplicamento delle sue mentali potenze anche nella virilità, ed 
il suo progresso non si arresta nemmeno alla vecchiaia, ma muta Li- 
tanto forma ed indirizzo. Non sembra adunque posare sopra un cri¬ 
terio razionale questa divisione della vita in un tempo di svolgimento 
progressivo seguito da un altro di immobilità e di permanenza, sia perchè 
il primo confonde insieme una moltiplicità di fenomeni troppo disparati, 
e sia perche lo svolgimento psichico non è un carattere onninamente 
proprio ed esclusivo deirinfanzia e dell’età giovanile. 

Varroiie presso Censorino (Lilwr de die mttdi, pag. tJ-t) distinse con 
maggiore chiarezza le età della vita dividendola in pneritia dal iirimo al 
quindicesimo anno, udoh-sceufm dai quindici ai trenta, juvcntus dai trenta • 
ai (juarantacinque, svmor <i(ns dai quarantacinque ai sessanta, senedits 
dai sessanta agli ottantaciiujuc; ed Ippocrate ammise sette età, che sono 
la vita embrionale, l’infanzia, la gioventù, l’età adulta, restinzionc della 
lacolta iirocreatrice, l'età deirindebolimento e la vecchiaia. Linneo as¬ 
sumendo jier criterio il vario predominare dei temperamenti nelle di¬ 
verse età distinse nella vita quattro età successive, che sono la flem¬ 
matica dalla nascita sino ai quattordici anni, la sanguigna dai quattordici 
ai tieiitacinque, la collerica o biliosa dai trentaciiique ai cinquantasei, 
la inclanconica al di là sino alla morte. E prima di lui Platone anch’egli’ 
divideva la vita in quattro età paragonandola non solo ai quattro tem- 
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jieramcnti umani, ma ai (luattro olcmcnti [u imitivi, alle quattro parti <lel 
giorno, allo quattro stagioni (leU’anno. Lascio da banda i temporamepti 
e gli elementi dello cose, siccome quelli, che hanno ben poca attinenza 
col nostro argomento, e mi attengo allo stagioni dell’anno ed allò jìarti 
del giorno, perchè meritevoli di particolare considerazione. -Si suol diro 
comunemente, che l’inlanzia è il mattino o l'aurora della vita, che la 
fiorente adolescenza è la jìrimavera della vita, che la notte e rinverno 
sono il tramonto deU’csistenza nostra (1). Chi ponga ben mente a questo 
usitatibsinio paragone vi scorgerà non una semiìlice metafora, od una 
mera rassomiglianza più o meno remota, bensì una j)rofonda analogia, 
un’ intima corrispondenza tra i periodi della vita umana c quelli dei- 
ranno e del giorno, i quali hanno entrambi la loro suprema c comune 
ragione nella gran legge della periodicitii, che governa tutta la vivente 
natura. In virtù di ipiesta legge la vita della terra ha i suoi periodi 
nelle stagioni dell’anno e nelle parti del giorno, la vita degli animali e 
delle piante passa per l’alternativa periodica della veglia e del sonno, 
la vita umana scorre per i quattro i)eriodi deU'iufanzia, della gioventù, 
della virilità, della vecchiaia. È questa, a mio avviso, la divisione più 
razionale della vita umana, giacche essa non solo risponde alla legge 
universale della periodicità, ma ben anco ciiuscun periodo abbraccia un 
gruppo di fenomeni imjn'ontati <li un carattere comune. 

I fatti vengono in conferma deU’intima corrispondenza teste accennata ^ 
tra la ])criodicità della natura fisica e lo sviluppo della vita umana. 

K veramente questa varia atteggiamenti e formo secondo il variare delle 
ore del giorno e delle st.agioni dell’anno. Al mattino noi ci sentiamo 
come ritemprati di monte e di corpo: le nostre facoltà rinvigorite di 
nuova lena appariscono snelle c pronte all’opera, mentre man mano che 
la giornata si avanza esse vanno rimettendo della loro energia ed illan¬ 
guidiscono, finché al tramonto del sole ed al calare delle tenebre not¬ 
turne la mente sente la caducità del giorno, che si estingue, e l’incei'- 
tezza del dimani. Influenza consimile esercitano sullo stato dell’anima c 
sul tenore delle sue operazioni lo stagioni dell’anno. Nella primavera 
essa sembra ringiovanire insieme colla natura esteriore, si aj)re alle più 
liete speranze e contempla la vita sotto forme ridenti e fiorite; nell’e¬ 
state si espande fervida di operosità e di affetto, neU’autunno vede lo 
scolorare della natura ed inclina alla mestizia; nello squallido inverno 
si ritira in se stessa come se l’orizzonte della vita si fosse chiuso per 
sempre sopra di lei. 


(I) Ovidio nel libro 15 delle Mei timor fasi ritrasse la corrispondenza tra le slegioni 
di'H'unno e le età •lell.i vita. 
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Ilo avvertito ranalogia. che corre tra le (jiiattro stagioni (leU’anno ed 
i quattro periodi della vita umana, però importa notare, che (piesta 
corrispondenza, per (luantunquo profonda, non va scompagnata da sin¬ 
golari differenze. La terra perpetuamente innovata dal tempo, che mai 
non si arresta, senza fine ripete il ciclo delle sue stagioni, e le prima¬ 
vere succedono alle primavere, allo tenebre della notte, ai tramonti del 
giorno succedono nuove aurore. Non così è della vita personale di cia¬ 
scuno: essa è un fiume, dove nessuno può tuffarsi una seconda volta: 
il vecchio più non ritorna ai giorni della sua gioventù: compiuto una 
volta il cammino della vita non si rifa più. questo un bene? f'. sven¬ 
tura? l’- una dimanda, a cui non si risi)ondc da tutti ad un modo. I 
molti avrebbero gran desiderio di ripetere il corso della vita, ma non 
più rattristata dalle passate sventure, bensì sotto una nuova forma da 
essi vagheggiata. Altri non ritornerebbero per tutto l’oro del mondo 
suH’età trascorsa, e non mancano i disgraziati che non vorrebbero neanche 
avere veduta mai la luce del giorno. Una seconda differenza è da no¬ 
tare. Ogni nuovo anno che ricompare sull’orizzonte, non si arresta al- 
l’una od airaltra soltanto delle sue stagioni, ma tutte quante le per¬ 
corre, ed ogni giorno, che spunta, non interrompe il suo corso, ma lo 
prosegue sino al tramonto; ma non ogni creatura umana, che si desti 
aH’esibtenza, vive tutta intiera questa vita terrena. Quanti neonati chiu¬ 
sero per sempre gli occhi nel punto stesso che li aprirono la prima 
volta alla luce ! Quante vite umane spente in sul fior deU’età! Quanti cad¬ 
dero fatalmente a mezzo del cammino compiendo la loro giornata in¬ 
nanzi sera! Quanti infelici ribellandosi al corso della natura si tolsero 
da sè bruscamente ed anzi tempo la vita! Che dire poi di quegli sven¬ 
turati che avendo perduto il bene deU’intelletto vivono una vita tutta 
scompigliata c sconvolta, come se non vi fosse per essi nè adolescenza 
nè gioventù, nè virilità proprie e distinte? Giacomo Leopardi nei mo¬ 
menti del suo desolante pessimismo accusava la natura quale una disu¬ 
mana matrigna che si compiace di formare i suoi esseri a fine di di¬ 
struggerli: sentenza esagerata epperò fallace; ma è pur vero, che la na¬ 
tura, mentre ha segnato essa stessa di sua mano tutto (juanto il corso 
dell’umnna esistenza distinto ne’ successivi suoi stadii e ne’ suoi punti di 
sosta, non ha poi concesso nè concede a tutti di percorrere intiero il 
gran cammino sino al termine estremo, e direste che abbia di proposito 
deliberato apppiattata la morte in ogni punto della via perchè sorprenda 
e trascini con sè il povero viandante, mentre agli animali ha concesso 
di percorrere con passo regolare tutto il sentiero della vita. 
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Art. II. 

nCR.iTA DELLA VITA TMANA. 

Sfcomio i calcili piu esatti raccolti da uno straordinario numtiro di 
nascite e di morti si è rilevato, osserva il lUiflon, clic un (limi to aU’incirca 
del genere umano muore nei primi undici mesi della vita; che il terzo 
* perisce prima di avere raggiunta Tetà di 23 mesi; che la metà muore 
prima dell’età di otto anni ed un mese; i due terzi prima deiretà dei 
trentanotc anni; i tre (juarti prima dei cin(|uantun'anni, sicché ben 
jiochi giungono al termine di una lunga e tarda vecchiaia; e forse questi 
veterani della vita ripeterebbero con Erasmo: « Se io dovessi ritornare 
indietro alle stesse condizioni, non lo vorrei ». Non è del nostro istituto 
il ricercare le ragioni di questa brevità della vita umana così brusca¬ 
mente ed anzi tempo interrotta (1); ma non dobbiamo passare sotto 
silenzio una considerazione, che ci fornisce al riguardo la stessa nostra * 
scienza antropologica; cousiderazione,^che emerge dairattinenza già chia¬ 
rita altrove tra la nostra vita fisica e la mentale, c (juindi dall’unione 
vitale tra le due sostanze componenti ressero umano. In virtù di questa 
unione le sorti o ravvenire del corpo stanno in gran ])arte in potere 
della mente, che lo governa, e quindi abbiamo ragione di atì'ermare, che 
Ja durata più o mimo longeva della nostra vita tisica (non tenendo cal¬ 
colo delle snftstn* accidentalità inqirevcdute cd imprevedibili, che ci pos¬ 
sono incogliere) sta in ragion diretta deH’integrità dello spirito, ossia 
della vita morigerata, corretta, composta alla regolarità ed all’ordine e 
segnatamente della sidirietà e temperanza. Noto qui fra tutte le altre 
(|uesta virtù, perchè sebbene anch’essa abbia la sua radice e la sua sede 
'nello spirito, tuttavia riguarda il corpo come suo proprio ed immediato 
oggetto e sojira di esso si esercita. L'uomo temperato ne’ suoi bisogni, 
sobrio di nutrimento, vive una vita libera da (luelle scosse e turbolenze, 
ebe la raccorciano o la jiongono a durissima prova, calma *p misurata 
nel suo cammino, pressoché sicura del suo avvenire. (Quindi non ci deve 
/ stupire restrema longevità degli antichi anacoreti o padri del deserto. 


(l) (Jncsla qui'.slionc fu .•uiperllLiiiliniMile torcala anzirlir profoiulamrnlc discorsa, da 
Guglielmo llufi'laiid nella .sua opera L'ar(r di pro/ioif/oir la ritti iimniia, dal l.i.sle nella 
sua rhiloxoidiir dr lit ualiirr, dal .Mcrcicr nelle .suo Itiflrssiiìiii. niirst'ullimo .scrittore si 
sta pago di avvertire, che se l'uomo vivesse una vita piii lunga, allora di età in età, 
e di generazione in generazione il genere umano si molliplicherehlic a tal segno, che 
dopo ({ualchc secolo ne le sussistenze che .sommini.sira la natura e l'arte lai.slerehliero 
ai Itisogni, ne la superlirie della terra putreblK' piii capire tanti e tanti abitanti. 
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fra i ((uali non pochi busta ricordare S. Paolo eremita, che visse cento- 
tredici anni, novanta de’ quali li passò nel deserto fra continue astinenze 
e lunghi digiuni interrotti soltanto da uno scarsissimo cibo vegetale. La 
storia della nostra classica letteratura ricorda Pillustre scrittore Luigi 
Cornavo, nobile veneto, vissuto dal 1407 al 1505 o 1500, il quale non 
solo dettò in bello stile (piattro Discorsi intorno la vita sobria, l’ultimo 
do’quali compose all’età di 95 anni; ma rimase egli stesso esempio vi¬ 
vente di sobrietà, alla quale egli dovette la ristaurazione della sua ca- ^ 
gionevole salute c la sua tarda vecchiaia (1). Per lo contrario una vita 
scostumata e corrotta da ignobili passioni, in ispecie dalla intemperanza, 
langnisee nella infermità e presto si spegne; onde egregiamente disse un 
Inglese, che « lo strale di morte cade bensì dal cielo, ma che noi lo at- 
tossicebiamo colla cattiva nostra maniera di vivere » (2). Di qui si fa 
manifesto come i materialisti, che vagheggiano la riabilitazione della 
carne, vai quanto dire la schiavitù dello spirito, non provvedano nem- 
manco agli interessi della nostra parte materiale ed alla prosperità della 
salute. 

Da (|ucstc poche considerazioni, che siamo venuti facendo intorno la 
stretta dipendenza della durata e longevità della vita dalla inte'grita 
dello spirito e dalla moralità del costume, spunta quell’altro nuovo pro¬ 
blema, che toccheremo solo di volo: quale rapporto vi esista tra la 
durata della nostra esistenza e la civiltà. Il Donucci con molti altri 
pensatori è di avviso, che « la civiltà migliorando c sanificando per ogni 
riguardo le condizioni della vita ne prolunga l’esistenza {Prineijni ili 
Jntropuloyia, pag. l.Sfi) », sicché la vita media aumenta nelle varie na¬ 
zioni col perfezionarsi della civiltà medesima. Ma non paro che i latti 
suffraghino questa sentenza; sembra invece che lavila della specie umana 
vada via via deteriorando ed accorciandosi, a mano Ji mano che ruma- 
nità attraversando i secoli va avanzando nella via della civiltà e del 
progresso, e basti avvertire la sorprendente differenza fra gli antichi 
(Irrmani descritti da Tacito ed i modenii Tedeschi, che sono pure tut¬ 
tora una delle più robuste nazioni europee. .\d ogni modo occorrerebbe 
risolvere il problema: per quali cagioni la vita umana dai secoli più 
remoli sino a noi vada sempre più abbreviandosi di generazione in gc- 


(11 Verso l'età ili .33 anni egli venne l'olpito da ima folla di inferniità tutte gravi, 
che lo tra.winavano alla tondia. I medici gli con.sigliarono iin regime di vita assoluta¬ 
mente sobrio 0 regolare, ed egli vi si attenne. 

(2) Gli antichi .Svedesi, osserva Mailer, giungevano ad una tarda età; ma dacché i 
loro discendenti abbandonarono la temperanza avita, più non raggiunsero la pristina 
longevità. Anche i .Norvegi, che io antico attendevano ai lavori campestri ancora in età 
di 60 anni, ora dati alle bevande alcooliche, a .30 anni giacciono .snervati. 
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iierazione. F] poi farebbe di mostieri scrutare in tutta la sua profondità 
e coiu])ronsion(‘ il concetto della civiltà per co}?lierne rintiina naUira o 
sincerare la vera dalla falsa. Tur troppo (piando un popolo sMi^-jim- 
mina per la via deirincivilimento, dillicilmente sa mantenersi nel giusto 
mezzo fra i due estremi: i bisogni naturali vengono soverchiati da bisogni 
fittizi, inesplicabili, sorgente di patimenti c disinganni: le passioni ii'- 
rompono fuor de' confini della retta ragione: il sapere entra in lotta ^ 
colla morale: la libertà va esorbitando sino a trascendere in licenza, c- ‘ 
la corruzione dello spirito trascina con sò la corruzione della salute: il 
Mstema nervoso esinanito da uno sviluppo delle passioni, smodato, ar- 
tiiiziato e studiosamente raffinato porta a fptel fatale nevrosismo, che 
consuma rorganisrao ed inaridisce le fonti dylla vita. 

Lungo tutta quanta la durata della nostra mortale esistenza, che 
venne finqul tratteggiata, non evvi istante di tempo, che vada perduto 
per la vita fisica projiriamente detta; finché essa prosieguc il suo corso, 
mai non interrompe le sue funzioni, sempre traduce in atto le sue forze, 
f; forse a dirsi-dl medesimo della nostra vita mentale quanto aU’eflet- 
tivn esercizio delle sue potenze? La mente vive del Vero, del Hello, 
del lluono, del Divino. Abbiamo noi cert^ ragione di affermare, che ogni 
anno, ogni mese, ogni giorno, ogni ora della vita siano tutti quanti ri¬ 
volti ad una sempre più ampia e iirofonda conoscenza della verità, al¬ 
l’operosità propria dell’arte, al culto della virtù e della religiosità ? F, 
non sarà giuocoforza sottrarre dalla durata della vita mentale tutto il 
tempo (e non è poco) riservato al sonno, in cui lo spirito sembra pres¬ 
soché ammortita; tutto il periodo della prima infanzia, in cui l’uomo 
fivit et est viUeSiesciiis ipsr. siuc (Ovidio); tutti i giorni in cui si giace 
abbattuti e pressoché atterrati dalle sciagure, dai malanni, dalle ma¬ 
lattie? F, questa una dimanda, la quale non consente una pronta e 
giusta risposta, se non é rettamente intesa e chiarita da opjiortune av¬ 
vertenze. Anzi tutto la durata tbdla vita mentale non si misura dal nu¬ 
mero degli anni, come la fisica, bensì dalla serie e dal valore delle sue 
opere, le quali, se commcndevoli ed onorate, (|uaudanche comiiiute in 
breve volger di tempo, valgono i molti anni di esistenza: .satis eixit, (/ni 
bene lìitit (I). Secondamente io non dirci perduto per la vita mentale 
il tempo richiesto al sonno, sia perché esso rinfranca di nuova lena le 
facoltà dello sjiirito, sia perché alcune di esse si mostrano, dorimjndo, 


(I) «Quo milii recliiis vidctiir, ing(‘iiii (piain viriinn opìlais glori.-iin (pViTcrc; et ( 111010,-1111 
vita ii^a, (|iia rniiniiir, lirevis e.-il, incinorinm nostri iniani inaxiine longam ellicero (Sal¬ 
lustio) ». » Stat .stia ciiii|ne dies; lirove et irreparabile tenipii.s Omnibus est vita*: sed 
fainam exienderc factis Hoc virtutis opus (Virgilio) ». 
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assai più vivaci cd attuosc, che non le funzioni animali del movimento 
c della sensitività esterna. Medesimamente il^ ja-riotlo dell infanzia, seh- 
hene non sia illuminato da quella lucida coscienza razionale, che è 
propria deiretà matura, non perciò deve reputarsi perduto per la vita 
mentale, che anzi è necessaria e naturai prcpanizione al suo progressivo 
sviluppo, essendoché allora si inizia quel lavorìo di pensieri, di senti¬ 
menti c di voleri, in cui si disegna la perfettihilità indefinita pnqiria 
della mente. Quanto alle sventure, esse ritemprano ranima c la ringa¬ 
gliardiscono nella lotta perpetua deiresistonza ; e le infermità, se non ci 
consentono di applicare con serietà ed eHìcacia al culto ilella scienza e 
deH’arte, mettono a prova la virtù morale dello spirito per guisa che i 
fugaci iiatiiuenti del corpo vengono santificati daireterna e confortatrice 
idea del dovere. Però non mancano esempi di pensatori, che sehhene 
infermicci e cagionevoli di salute, diedero ojiora allo stinlio con tclice 
successo; valga per tutti quel genio straordinario di Biagio Pascal, che 
dal diciottesimo anno «li sua età fino al trentanovesimo, in cui moiì^ 
visse perpetuamente travagliato da infermità c dolori. 

Noi ahhiamo senza gravi difficolta jiartito in (piattro grandi stadii 
tutto il cammino della vita; ma ci riesce forse egualmente agevole il 
precisare quai^t^i anni ahhia a durare ciascuno di essi, ed in (piai anno 
OBordisca, in i^ale si conchiuda? Già ci c noto che \arrone ai cinque 
periodi della vita da lui distinti assegnasse la durala di quindici anni 
per ciascuno, i qu.ali si succedono con una regolaritii progrediente dal 
primo anno delPesistenza sino all’ottantcsimmpiinto : lece il simigliante 
Idnneo in riguardo alle (piattro età denominate dai quattro temperamenti; 
cd Aristotele avvisa, che il corpo raggiunga la pienezza del suo vigore 
dal trigesimo al trigcsimoipiinto anno, e Panima dal trigesimo sino al 
quarantesimonono. Ma in verità nulla di preciso e di invariahib ci è 
dato di fermare su questo punto. La durata di ciascun periodo, il sim 
inizio, il suo termino variano secondo, la tempra organica e mentale dei 
singoli uomini, il sesso, le zone abitate. Segnare per qualsivoglia persona 
Panno preciso, in cui finisce uno stadio della vita e l’altro comincia, è 
cosa affatto impossibile. Non tutti entrano nella virilità allo stesso anno 

di età: avvi, chi gi.à apiiarisce pressoché invecchiato in sulla quarantina, e 

chi già attempato % sul pendio della vecchiaia mostra giovanil vigorìa. K 
lini cosa da tutti saputa, che presso gli abitanti delle regioni fredde lo 
sviluppo fisiologico c psichico procede assai tardo c lento, rapido invece 
c precoce nei climi caldi. 
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flONSIDERAZIOSI OEXERAM INTORNO I PERIODI DELLA VITA. 

% 

Prima eli discendere allo studio particolare de’ singoli periodi della 
vita giova premettere alcune generali considerazioni, 'che li riguardano 
sotto il duplice as])etto della loro distinzione o differenza, e della loro 
unione o convenienza. 

La distinzione apparisce in ciò, che ciascun periodo deiresistenza ha 
un tipo caratteristico, che lo impronta e pregi particolari, che lo ador¬ 
nano, perchè esso rajipresenta e manifesta la vita umana sotto una 
forma peculiare, sotto un momento essenziale e determinato. Le iorme 
molteplici della vita umana si differenziano le une dalle altre ; per con¬ 
seguente ciascuna età corrispondente deve avere un significato suo proprio, 
possedere particolarità sue speciali, essere fornita <li un valore intrinseco 
tutto suo (I). Prevale neirinfanzia come suo carattere distintivo, in ri¬ 
guardo alPintelligenza, la curiosità e la iiercczione sensitiva; in rispetto 
alla vita morale, ^a credulità, ringcnuità, la docilità e Polihcdienza; 
circa la vita affettiva e sensitiva, la ricettività facile c pronta ad acco¬ 
gliere le impressioni esterne senza conservarle; riguardo alla vita ope¬ 
rativa, l'attività irrequieta e sempre in moto, tutta spontanea, inconscia¬ 
mente imitativa, non illuminata dalla conoscenza riflessa di sè e dello 
scopo speciale, a cui è rivolta. Nel giovane prevale l’immaginazione 
sulla ragione, il sentimento s’innalza ed aspira all'ideale, l’attività piglia 
un indirizzo sicuro verso un fine determinato c pensatamente voluto, 
l’educazione acijuista un carattere personale ed un significato rispon¬ 
dente alla vocazione individuale, la vita è animata dalla sjieranza fon¬ 
data in una piena confidenza nelle iiroprie forze. Nella virilità spicca 
come nota caratteristica l’operosità illuminata e prudente, la temperanza 
dei desiderii, l’immaginazione sorretta dalla ragione, la costanza di 
proposito, l’attività conscia di sè e sempre e tutta intenta ad arrivare 
il projiostosi ideale. Infine è propria della' vecchiaia la saggezza del 
consiglio, la hrama degli onori, la lentezza delPoperare, onninamente 


(L Pdii Grazio nella stia Arie poriica (versi ISG-I'Ì3) ritraeva di ciascuna età i costumi 
suoi proprii, <lal rancìtillo, che scioglie la lingua alla favella, sino al vecchio loilatore 
ilei tempi della sua puerizia, c prima di lui Aristotele aveva descritto la forma diversa 
ili pensare e <li sentire, che varia cogli anni ; ma essi riguardarono l'argomento sotto 
l'aspetto letterario, evscndoché la natura propria del dramma e deH'epica esige, che ili 
ciascun personaggio si ritragga il costume conforme alla sua età • actatis ciiiusi|iie, 
scrive Orazio, notandi siint tihi morcs ■>. 











opposta alla mobilità ed irretjuictczza dell^)perare, la calma dell anima 
sicura nella ferma intuizione dell’eterno e del divino, una lucida e pro¬ 
vata coscienza della su|>rema destinazione finale della vita. 

Dacché ogni età è segnata del suo tipo caratteristico, che da tutte le 
altre la differenzia, dirittamente consegne, cl\e ciascuna deve essere lasciata 
percorrere tutto iutiero il suo ciclo fino a che abbia adempiuto il proprio 
compito speciale, e (juando ha fatto il suo tempo, cedere il campo a 
lineila, che è chiamata a succederle. Se invece si perpetua in un periodo 
ulteriore della vita una virtù destinata a scomparire, perchè apparteneva 
al periodo già trascorso, allora si hanno quei caratteri falliti, quelle 
nature ibride, che accoppiano in mostruoso connubio due età eterogeneo 
senza portare Timpronta propria di nessuna. « Quando i)or esempio (scrive 
saggiamente il Burdach nel tomo quinto della sua Fis-iolo!/iii) il gusto 
del piacere proprio della prima infanzia jiersevera durante la seconda 
infanzia, le comunica il carattere della storditezza; (|uando listinto di 
sè così possente presso il fanciullo, si iirolnnga nel giovane, allora diventa 
egoismo; quando la maniera di sentire propria del giovane predomina 
ancora nell’uom fatto, conduce alla mancanza di prudenza ed al fanatismo, 
ed uno sconciftyconsimile avviene allorché il vecchio vuol continuare ad 
agire e comportarsi come l’adulto. Ba vita non può durare a lungo 
quando ha fatto un salto sopra alcuno dei gradi del suo sviluppo; essa 
per così dire intiSichisce, allorché riceve il suggello di un tempo, che 
non è il suo: chiunque a suo tempo non è stato fanciullo in tutto il 
rigore della parola, non arriva ad una compiuta virilità, o chi non si è 
diportalo come uom fatto, potrà ben cadere nella Heholezza senile, ma 
un vero vegliardo non diverrà mai ». Di (piesta preziosa verità antropo¬ 
logica deve far tesoro l’edncatorc rispettando nell’alunno il carattere 
jìi-oprio deH’ctà, dandosi gran pensiero di tenersi egualmente lontano 
dai due estremi, «inali sarebbero il pretendere dal fanciullo attitudini e 
virtù proprie del giovane ed il trattare il giovane «lualc un fanciullo. 
giardini d’infanzia ideati «lai Kriiehcl urtano appunto contro il primo di 
(|ucsti due estremi, come mi venne osservato nella mia opera AV/c 
iJoltfliie i)i‘il(igogU'li^ l'vc., ]iag. 12.^-137, e nel mio opuscolo Intunio le 
scuole normali, ecc.* 

Notati i punti, in cui si differenziano i periodi della vita umana, ri¬ 
cerchiamo ora quelli, in cui convengono. Ciascuna età rappresenta la 
vita sotto un aspetto particolare, eil in ciò si distingue da ogni altra ; 
ma nessuna la manifesta sotto tutte le formo, in tutta la sua pienezza, 
nessuna la esaurisce di per sè tutta «|uanta. La vita non si ritrova tutta 
nella sola gioventù ad e.sempio, o nella sola virilità, ma «lifìonde qua e 
là se medesima nelle singole età, e non perviene, al termine del suo 
ciclo se non ne ha percorsi tutti gli stadi internicdii. Di qui si fa ma- 





160 



infesto, die i iieriotli tU'll'esislen/a, pur mentre si dilYeron/.irtno, devono 
tutti quanti eom-orrero insieme alla totalità della vita; oppero tutti 
senza distinzione sono importanti ad un modo, tutti senza, ecceznnie 
lianno pari valore. Ecco un i)rimo punto di convenienza. Ilei che ci 
porffono una bella immagine le quattro stagioni dell anno: in primavera 
la terra ride smaltata di fiori, caduti i quali sottentrano i flutti, che 
vanno maturando in estate e che si raccolgono in autunno coronando 
le lunghe speranze dell’agricoltore, finché nell inverno la natur.a si ad¬ 
dormenta c riposa. La ditl’erenza adunque delle stagioni è di per se 
manifesta; jnir tuttavia a rivelare tutta la vitalità della natura e per¬ 
petuarla tanto importa il fiorire della primavera, quanto lo s(iuallido 
riposo dell’inverno. Di qui apparisce erroneo il concetto di coloro, che 
l’età adulta esaltano siccome di ogni altra più prcgevcde e prestante, c 
nella fanciullezza altro non veggono che debolezza, e nella vecchiaia 
sfinimento e decadenza. Oltreché offesa da ilifetti suoi, la virilità è slor- 
nita de’ pregi projirii deH’infanzia e della vecchiaia. Nel bambino lanatuia 
umana s))lende in tutta la purezza deH’anima non ancora olinscata dal- 
lalito delle passioni, in tutta la libertà delle sue movenze non ancora 
incei)pata da costringimenti sociali, in tutta ringenuità del suo spirito 
scevro da ogni inliugimento, porgendo cosi aH’uomo adulto il tijìo di 
ciò, che dovrehh'esserc per rispondere aH’idealc della si)ecie umana. TI 
vecchio poi ha raggiunto i|uclla jierfetta calma dell anima, quella sicuia 
indipendenza del mondo esteriore, quella profonda e comprensiva intui¬ 
zione dell’esistenza, che mancano all’età virile. 

llavvi una st’conda ragi»)nc, la quale chiarisce la jvari importanza di 
tutte le età della vita, ed è il vimado di continuità, che le compone 
insieme in un tutto organico e concorde, e costituisce un secondo punto 
di convenienza. I periodi dell’esistenza si sticcedpmv con tanta intimit.i 
da non potersi segnare un punto, in cui l’uno finisco e l'altro comincia. 
La non termina tutta d'uu tratto c la virilità non ispunta in 

un .fillio e come per incanto. 11 jìassaggio si compie per gradi tanto 
insensibili, che l’età precedente tiene già alcunché della susseguente 
senza parteciparne per anco la natura, « Come procede innanzi dal¬ 
l’ardore - Per lo papiro suso un color bruno, - Che non è nero ancora, c 
il bianco muore (Dante, Iiifrruo, c. 25, v. fi t-tdi). » L età attuale piepai.i 
l'età futura, perchè racchiude germi, che solo in (iwesta raggiungono il 
loro sviluppo, tantoché la transizione riuscirebbe impossibile, se tra l’una 
e l’altra vi fosse interruzione o distacco. « Cosi il neonato tiene ancora 
alcunché della rigidità ilei l’ipto, prima di acquistare l’.amahilita dell in¬ 
fanzia; l’adolescente attraversa un periodo di storditezze prima di ar¬ 
rivare all’età del giovane : l’uomo fatto è dominato da eccessi di egoismo 
e di durezza prima di raggiungere la calma della vecchiaia (burdach, 
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op. cit.) ». La ragione poi di siffatta continuità^ clic congiunge insieme 
tutti gli stadi doH’esistcnza senza distacco di sorta, dimora neiridentità 
personale dello spirito, il (juale attraver.sando le lasi successive della 
vita non diventa un'altra persona, ma è sempre sostanzialmente il me¬ 
desimo io, che dapprima pargoleggia, poi ingiovanisce, quindi si espande 
nella virilità, infine si raccoglie nella vecchiaia. 

Per quantunque profondi e gravi siano i cangiamenti, a cui soggiace 
la vita nel temporaneo suo corso, pur tuttavia essa si trasfoma, ma 
non trasnatura. Come rindividualità personale permane sempre identica' 
c la medesima, così l'essenza specifica deU’umanità non muta in mezzo 
alle fasi deU’esistcnza, ma si mantiene sempre essenza umana, perchè 
tutte le forme discorse della vita altro non sono che manifestazioni 
proprie di essa, nella ijuale hanno la loro radice ed il loro germe. Qual 
singolare divario tra il tenero organismo del bimbo, che mal si regge sulla 
proiiria persona, e la robusta compagine organica del garzone, che spiega 
la vigoria delle sue membra nei faticosi lavori delle officine! Kppure 
l'essenza tipica deH’umanità in fondo in fondo giace la medesima nel- 
l'nno e nell'altro, (guanto si dispaia Panima del giovane, che baldo di 
speranze si slancia a conquistar l’avvenire, dalPanima del vegliardo che 
rivolgo al passato un mesto ricordo e si chiude alle lusinghe ed attrat¬ 
tive del mondo circostante! Eppure il vecchio raccoltosi nei penetrali 
della coscienza sa di iiossedere iiueirumanità medesima, che aiiparteneva 
alla sua infanzia. L’anima del neonato è anima tanto umana, quanto 
quella del vecchio più attempato. 

Art. IV. 

DEI PERIODI DELLA VITA r.MAXA IN PARTICOLARE. 

§ I- 

La vita latente anteriore alla nascita, 

Primo fra i periodi successivi, in cui venne distribuito il corso della 
vita, ei si presenta l’età infantile. Però l’esistenza umana non esordisce 
colla prima infanzia. Il neonato, che compare alla luce del giorno, già 
esisteva sotto altra forma od in altro ambiente : la natura umana, che 
già tutta quanta composta egli porta con sù dalla nascita, già da qualche 
tempo era stata animata dal primo soffio vitale e si andò lentamente 
formando nel suo essere svolgendosi dal proprio germe. L’infanzia adunque 
non ispunta dal nulla, ma da uu periodo primordiale, che l’ha pre]>arata: 
essa non contiene in se stessa la propria ragione spiegativa, bensì in 
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quello stadio della formazione umana, elio iirocedo la nascita. Così 4p[ 
studio deirinfanzia richiama alla nostra mento iiueiraltro prohlcma su¬ 
periore da «-ni logicamente dipende; <^ual concetto doliliiainp noi- fhr- 
marci di (piel fterme iniziale, in cui stava implicata tutta la .nostra esi¬ 
stenza, e come da quel germe affatto unilorme, omogeneo, indistinto, 
potè formarsi il nostro essere attuale, cotanto svariato e molteplice nelle 
suo manifestazioni? In altri termini, conio si siiioga la genesi della nostra 
anima razionale e del nostro organismo corporeo, ed il loro iiriino com- 
jienetrarsi ad unità di jiersona? l'-’. un prohlenia, che sgomenta la ragione 
umana. Iside misteriosa, la natura ha steso un densissimo velo sulle 
nostre origini, sdegnando di rivelare i suoi secreti e quasi vietando ad 
ogni sguardo scrutatore ili penetrare negli intimi recessi, dove essa sta 
componendo una vita umana. 

La fisiologia seguendo la scorta doirosscrvazionc esteriore o coordi- 
nandonc i risultati ripetutamente ottenuti, è giunta in mezzo a mille 
stenti od incertezze a descrivere il progressivo formarsi doirorganisnio 
corporeo, ma da se sola non varrà mai a rendere ragione di tutto res¬ 
sero umano. La scienza fisiologica riconosce, che nel feto umano la vita 
vegetativa già è attuata in pressoché tutte le sue funzioni, ed il cuore, 
centro ed organo della millesima, è il primo a formarsi nella composi¬ 
zione deH’organismo, mentre la vita animale, preordinata a sentire la 
circostante natura e conformarla alle sue esigenze, rimane ancora tutta 
(pianta inviluppata in se medesima. Nella genesi primordiale dbirumano 
individuo fanjM> hi loro apparizione il cajio ed il tronco prima ancora 
delle membra ed il sistema nervoso, che tanto inijiorta aU'economia ani¬ 
male, va disegnandosi prima ancora del sistema osseo e muscolare. (ìli 
organi dei sensi esterni, sebbene già tutti comiiosti ciascuno nella jiro- 
pria forma, se ne stanno tuttora inattivi per manco di oggetti corri¬ 
spondenti, che ne sono il naturale eccitamento. L’occhio nulla vede in 
mezzo alle tenebre, che lo avvolgono : privo deH’aria atmosferica rorecchio 
non è risvegliato da vcrun suono, ne la laringe manda voce di sorta: 
nessuna sostanza odorifera o sapida viene ad allettare le nari appena 
formate o la lingua applicata al jialato : il tatto avvolto in una tempe¬ 
ratura sempre uniforme ed abituale non trova (pialita corporee calde o 
fredde, secche od umide, dure o molli 'jier accoglierne le impressioni. 
Così il nuovo organismo umano già è di'sto alla vita, ma vivo in sè 
chiuso affatto alle inllucnzc della natura esteriore: i nervi non ricevendo 
dal mondo di fuori impressioni di sorta, nessuna ne trasmettono al cer¬ 
vello, il quale per altra parte non è ancora pienamente conformato, e 
la sensibilità generale già nianifestantesi non si raccoglie ancora ne’ suoi 
diversi centri di attività: (piindi nessuna sensazione particolare relativa 
agli oggetti corporei esterni, e per conseguente non percezione sensitiva, 




non immaginaziono animale, od in questa solitaria inerzia del corvello 
nessun movimento propriiuuente volontario, cioè dirotto da percezione 
distinta, ordinato ad uno scopo particolare ed-esercitato sulle proprie 
membra in armonia cogli oggetti esteriori, l-a vita del nascituro non si 
espande nella libera ampiezza dello spazio, ma sta rincliiusa dentro 1 an¬ 
gusta chiosti’a del seno materno, e vi rimane aderente senza indipen¬ 
denza di moto. Se tale è lo stato lisiologico deiruom nascituro, diremo 
noi con Saverio Hichat, che « la sua esistenza p<‘r nulla dillerisca da 
«piclla del vegetale, ed in esso la vita animale manchi allatto » (Oi « 
con I’. llroussais, che « nel primo momento della sua esistenza 1 uomo 
non è che una piccola massa di materia animale » (2)V hormoliamo in 
termini espliciti c netti il gran problema: K egli vero che il germe ini¬ 
ziative di una creatura umana è un gruppo materiale di molecole, il 
quale acipiista da prima la virtù vegetativa, poi la vita animale, intìiie 
l'anima razionale, sicché non si è uomo per natura, ma tale si di\eiitai 
attraverso le metamorfosi della materia, principio e generatrice dell'u- 
manità? Lo ullerma il materi.alista, il (pnalo esclusivamente appoggiato 
alle osservazioni meramente esteriori della lisiologia altro non vede ncl- 
rnomo iiieiiiicnte che la parte materiale did nostro essere quale appa¬ 
risce ai sensi dcirosscrvatore, e non la virtù latente pnqiria della mente 
iniorinatricc dcirorganisino. 

L’osservazione mi mostra quale è di fatto il genne umano, non quale 
sarà col temilo, la sua esteriore apparenza, non la sua intima virtù, 
gli organi, che compaiono a poco a poco e servono di strumento alle 
manifestazioni della vita, non il come ed il perchè essi simiitano da 
([nel germe uniforme, non le ragioni della vita. Se io mi pongo ad os¬ 
servare una ghianda, veggo la sua dimensione, la sua forma, la sua sem¬ 
plice struttura, la sua sostanza materiale c la buccia esterna, che la 
ricopre, ma non ci veggo ancora la quercia colle sue radici, col suo 
tronco, co’ suoi rami, lo sue foglie, il suo frutto, e non giungerci ncana* 
a sospettai-e, che un così semplice corpicciuolo si trasformerà in un al¬ 
bero gigantesco, se già non ne avessi avuto sott occhio 1 esperienzn. Lp- 
purc (piella ghianda contiene in sè tutta la quercia, perchè possiedo la 
virtù di svilupparla dall’intimo suo fondo: ma quella sua virtù geimo- 
gliatricc non apparisce a’ mici sensi, non si mostra alla mia ossei\a- 
zione; è una vii-tù latente, propria della specie, a cui appartiene, eppero 
la ghianda a diventare (piercia non muta natura, non muta specie; am¬ 
bedue appartengono alla medesima specie, posseggono un’identica so¬ 


li) lliceirlte fisiologiche intorno la dia e la morte, I’. I, ari. 8, sì 'Ì’. 
(•2) De firritalion et de la folle, ('. I, scz. 2. 






stanza makrado il divario singolarissimo di forma o di proporzione. 11.-- 
Ilessione, consimile vale al nostro proposito. Il germe vitale, da cui si . 
.chimi» la nostra osW™'» Wivi.lnale, gii ap|.nrl.»nc alla apor'" 

» non è già «na pomon» .li materia, che pus» alla apcce ■. cgctak- 
poi p, a, gre,lisce alla spimi» animale per .lìveatar uomo. 1. a persona umana 

gir. vi prccsislo latente sotto torma rn.timentale; essa ‘1 * 

una parte materiale, che ca.l. sotto i sensi e soggmee all ' 

.lei fisiologo, 0.1 una virtù immateriale, per cu, aciuisla la forma 
essere umano compiuto senza mutare sostanza. 

' Non appena il germe umano si desta alla vita nel grembo materno, 
che già rLiima umana gli è presente, tantoché nella genesi dell umano 
indivhluo anima e corpo cominciano ad un punto. Infatti 1 organismo, 
che va lentamente componendosi, e la vita intcriore che vi si dispiega, 

■ hmiortano del sicuro ima cagiono, clic li produca, ed mia ragione, die 
li spieghi, cagione e ragione, che non possono albergare nella matei.a 
destinata a comporre la nUstra corporea sostanza ed a servite di st^ 
mento alla forza organatrice. Si consideri per poco il mirabile laiouo 

compositivo, che ferve nei secreti recessi • 

mentari elette a costituire la nuova creatura non si affollano rpia e U 

,inali le muovei cicco caso o le sospingono le forze generah delhv mate^ 

ma si congiimgono insieme mediante un ordine tale da oggiaic una uu 
di organi armonica,ncnte composti, mentre la compagine intiera .lei orga¬ 
nismo va informandosi al tipo specifico dell’umanità. Occorre adunque 
una virtù informativa della materia, che non e la materia stessa me 
dosima, vai .luanto dire un principio animatore ed organatore dd corp , 
un’anima, e non già un'anima .pialsiasi, bensì un’anima essenzmlmen 
razionale, ciò è dire umana, perchè l’organismo esso stesso poita 
l'impronta dcll’imianità, e mostrasi preordinato a convivere c.m uno spi¬ 
rito intelligente, eon cui sono vincolale le sorti del suo a\Mime ( ). 

Di qui si fa manifesto che l’osservazione fisiologica non vale a iisol- 
vere di per sè tutto il prohlcipa della genesi umana, il .inalo perciò 
avendo natura composta esige altresì l’intervenlo della ragione psico «- 
gica, die chiarisce la necessità di ammettere 1 esistenza dello spinto 
latente nel germe umano. Il un fatto indubitabile, che lo spinto non s 
manifesta ancora esteriormente nella sua cflìcienza ncisamentc razionale, 
ma da ciò la h.giea non consente di arguire che esso m.u esista in 
realtà- giacché anche nel sonno profondo, nelle sincopi e nei deliquii, 
iu certe malattie nervoso e segnatameiitc spasmodiche, nella morte ap- 
oarente ed in altri casi non pochi ranima non mostra piu se stessa 
esteriormente, nè ai.i.ariscc allo sguardo deH’osservatore, eppure nessuno 


ID Vedi la nolo {/>) in line' «It'l voliinir. 
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•lini che sia spenta e più non sussista, sebbene in tali casi 1 uomo mostri . 
sospeso Ofpii senso ed ogni moto tanto da avere più le sembianze di 
una statua che di un vivente. Sarebbe .cosa pienamente conforme 
alla logica il negai’c l’esistenza dello spirito umano nel presupposto, che 
non solo esso non porgesse di se veruna mostra esteriore, ma non si 
avesse ragione di sorta per ammetterne l’esistenza, lai presupposto non 
si avvera nel caso nostro, essendoché già ci venne posto in sodo, che a 
rendere ragione del l’atto, che il germe primordiale va via via organan¬ 
dosi ed atteggiandosi sul tipo specifico dcirumanità e non della mera 
e bruta animalità, occorre una virtù, un principio affatto proprio della 
specie umana, vai quanto dire l’anima razionale. Il llroussais dopo di 
avere sentenziato nella citata sua opera, che « nel primo momento della 
sua esistenza l’uomo non è che una piccola massa di materia animale, 
sfornita di (lualsivoglia organo, > aggiunge tosto che « le molecole di 
tale materia si dispongono secondo le leggi di un’aflìnila, la »iunlc a noi 
non è dato di osservare se luu» da lontano, per guisa da comporre suc¬ 
cessivamente i suoi differenti tessuti. Durante tutte» ejuesto lavoro della 
chimica vivente i nervi c l’encefalo non possono adempiere verun com¬ 
pito, essi si formano, ecco tutto ». Così egli s ingegna di trarsi d im¬ 
paccio sfnggendo la punta del problema: ma non basta il sentenziare 
così in digrosso, che le moleeole di quella porzione di materia si com¬ 
pongono insieme per chimica affinità in guisa da formare un organismo, 
egli è pur tenuto a rispondere alla dimanda, perchè mai quelle molecole 
si compenetrano con tale misura, proporzione c tempra da compone 
non un organismo corporeo vivente «jualsiasi, ad esempio 1 organismo di 
un insetto, di un uccello, di un cavallo, bensì quello esclusivamente 
proprio della specie umana. Se si fosse posto a ricercare il perchè di 
tal fatto, sarebbe stato logicamente condotto a riconoscere 1 esistenza 
deU’anima umana organatrice di quella materia. I<o stesso Cabanis, che 
pure c tanto propenso al materialismo nel suo sistema fisiologico, rico¬ 
nosce questa verità là dove scrivo : « (^ualuiupic siasi 1 opinione, che 
altri adotti intorno la natura della causa, che determina 1 organamento 
dei vegetali e degli animali, o sulle condizioni necessarie alla loro pi o- 
duzione ed al li»ro sviluppo, non può rimanersi dall ammettere un prin¬ 
cipio, 0 una facoltà vivificante, che la natura fissa nei germi, e spande 
nei liquori seminali (Rnpports ilii pliiiftiqiie et dn %’ rhonitue, t. 1, 

pag. 245,) » ; ed altrove avverte che • agli elementi materiali dell’eco¬ 
nomia si aggiunge un principio ignoto (jualuuquc ». K perchè tju(ditnq»e 
se rorganisino nascente porta un’impronta specifica determinafa? 
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L’infuiiziii esordisce dalla nascita, la (juale segna un gran cangiamento 
nel corso dciresistenza. umana. Il neonato inizia una vita all'atto nuova e 
tutta sua propria e distinta, non i)iù latente e racchiusa ueirangustia 
del seno materno, da cui si è staccato, ma libera ed aperta all’alito 
vitale del mondo esteriore. Perù malgrado (juesto gran mutamento non 
è da disconoscersi il vincolo di crmtinuitii, che collega l’infanzia col pre¬ 
cedente periodo primordiale, a cui appunto il neonato deve la comj)iuta 
forma umana, che nascendo ha portato con sò e qucU’organismo inte¬ 
gralmente compaginato in tutte le sue parti, per cui c fatto partecipe 
della vita deH’univcrso. La quale continuità è altresì rivelata dal bam¬ 
bino medesimo, che, sebbene già fornito di una vita tutta sua c spon¬ 
tanea, continua ad attingere il nutrimento dal seno stesso di colei, che 
lo ha generato. 

L’infanzia viene comunemente divisa in due distinti periodi, il primo 
dei quali si stende dalla nascita sino ai primi nove mesi ed appellasi 
prima infanzia, il secopdo prosiegue sino al settennio e si denomina se¬ 
conda infanzia. 

Prima in/anzin. — Xel punto medesimo della nascita si inizia un’in- 
corrispondènza vitale tra il neonato che viene alla luce, e l'uni- 
\’^B^chc lo accoglie nel suo seno. La sua vita fisiologica sciogliendosi 
dal sR^o fatale si riVolge al mondo esterno, pronta ad accoglierne le 
infiuenze, atta a rispondere alle, impressioni ricevute. L’aria i* la luce, 
i corpi situati nello spazio, le cose e le persone, i fenomeni naturali sono 
altrettanto forze, che g'i fanno sentire la loro virtù, mentre dal canto 
suo egli ò dotato di org.ini corporei corrispondenti e di appositi sensi, 
come di altrettante porte, i)er cui entrano dal di fuori in lui le im- 
l)ressioni, o di potenze montali, che lavorando su quei materiali cd in¬ 
formandoli deU’idealità sua svolge il corso de’ suoi sentimenti e pensieri 
per guisa che tutta la sua vita mortale assume una particolare impronta 
daH’ambiente tellurico, che lo avvolge. ,\ria e luce sono i supremi so¬ 
stenitori della vita, e l'aria c la luce sono apiìunto i due agenti cos¬ 
mici, che per la loro natura lluida, scorrevole ed eterea, penetrano j)iù 
facilmente ncirorganismo del neonato, gli elementi, che egli si approiìiia 
prima ancora delle altre materie. s«)lide c consistenti. L’aria infatti pe¬ 
netra nei polmoni e determina la prima respirazione polmonare, e da 
quel punto sino aU’ultimo respiro le sorti della nostra mortale esistenza 
sono indissolubilmente congiunte coH’universo, che ne circonda, essen¬ 
doché questa funzione adempie un uHicio di suprema importanza sulla 
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vitalità del sangue e su tutta recouoiuia animale. L’aria entra nella 
trachea c lìroduce la prima forma della voce umana, il vagito, che ac- 
compngna la prima respirazione, o con cui. il neonato annuncia il suo 
ingresso nel mondo esteriore della natura, come il morente manifesta col 
gemito il suo finale trapasso. Kssa s’insinua nei meandri dell’orecchio e 
suscita l’impressione del primo suono; agisce suU’estremità periferica 
della cute c desta nel tatto la prima impressione «lei freddo. La luce 
poi ferisce la pupilla dell’occhio ed inizia la prima visione dello si)azio. 
Vengono poi le j)articelle odoroso, esili.ssime anch’esse e sottili, ad eser¬ 
citare la loro prima azione sulle fibre del nervo olfattorio, e le sostanze 
saporose a mettere in moto l’organo del gusto. 

Tutto queste primitivo impressioni eterogenee, quando dai nervi, che 
le accolgono nella loro estremità periferica, siano trasmesse al cervello 
e quivi internate siccome in loro centro di unità, vengono daH'anima 
provate sotto forma di sen-sazione particolare, la quale va accomjìagnata 
dalTaccorgimcnto di qualche cosa, che la cagiona, ossia dalla percezione. 
Così sin da questo primo svolgersi della vita in mezzo alla natura e.ste- 
riore il corvello si mostra l'organo della sensazione e della percezione, 
l’anima il soggetto, che sente c percepisce: tolto il cervello, torna im- 
j)ossihilo l’impressione esteriore, che è condizione essenziale della sen¬ 
sazione c della percezione; tolta l’anima,, rimpressione, essendo di sua 
natura un fenomeno meramente meccanico, locale od esteriore, svanirà 
nelle fibre cerebrali senza il sentire ed il percepire, che sono due feno¬ 
meni intimi e psicologici. Queste impressioni, che il hamhino ricevo la 
prima volta dal mondo circostante, queste sensazioni, che j)rova affatto 
nuove, 0 lo corrispondenti percezioni ed immagini appena abbozzate sono 
legnine fila, con cui egli ordisce la trama della sua vita futura mercè 
la virtù della mente. IVrò sfuggevoli, rapidissime, intralciate e confuso 
sono le prime impressioni esterne, sia perchè gli organi sensorii ancora 
novizii ed inesperti nel loro ullicio le accolgono in guisa assai deficiente, 
e sia perchè il cervello ancora malfermo nelle sue membrane cellulari 
non vale a ritenerle a lungo cd a comporle ad unità ordinata: per con¬ 
scguente il bambino sente e percepisce runiverso non quale su.ssiste in 
realtà, bensì quasi caos informe ed indistinto, >•/«//.<, iiuliijr^taqne moh\s. 
Ma a mano a mano che gli organi dei sensi si addestrano nelle loro 
funzioni e rorganismo cerebrale si rafferma, lo spirito lavorando sulle 
accumulato j)crcezioni le distingue e le rischiara, le associa o le com¬ 
pone in classi ordinate ed assorge così a poco a poco ad una intuizione 
cosmica sempre più comprensiva. 

Discendendo ai particolari, il senso visivo del neonato allorché si apre 
la prima volta all'impressione ridia luce, si posa vagamente sullo spazio 
come sopra un'immensa superficie uniforme ed indeterminata senza punto 
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distinguere veruno degli oggetti pai ticolari in esso contenuti ; poi è fatto 
accorto di certa qual differenza tra il chiaro e roscuro in geitcrale, 
quindi comincia ad avvertire l'oggetto medesimo rischiarato dalla luce, 
quale sarebbe la fiamma di una candela. Il suo sguardo, che da prima 
errava vagamente nel vuoto, verso il secondo mese comincia a fissare 
nettamente gli oggetti, che gli apiiariscono vivamente colorati o rossi o 
gialli, ed attrjiggono la sua attenzione coi loro spiccati movimenti, e jjiù 
tardi egli impara a distinguerne le forme appariscenti e le prime di¬ 
stanze nello spazio, entramlo così a poco a poco in possesso del mondo 
visibile. Il senso dell’udito nelle prime ore e nei primissimi giorni suc¬ 
cessivi alla nascita rimane ancora chiuso alle impressioni del suoiio, 
giacché non essendosi j>er anco regolarmente stabilita la respirazione 
polmonare, la cassa timjianica rimane priva di aria, ed il canale uditivo 
esterno non è ancora permeabile. Non si hanno segni sicuri per preci¬ 
sare il tempo, in cui avvengono le prime sensazioni uditive. Nei ])rimi 
mesi il bambino non solo si mostra sensibile ni suoni violenti o subitanei, 
ma distingue le voci basse dalle elevate, i fischi dai sibili, i canti dalla 
l)arola. Il tatto è daj)prima meramente passivo: il neonato passando 
dalla vita uterina neirambiente esteriore si risente vivamente delle im- 
pn^ssioni atmosferiche, ma il sentimento distinto e percettivo della tem- 
jìcratura si svolge i)iii tardi in lui, allorché passa ripetutamente dal 
caldo al freddo, dal tepido al fresco. Il gusto già fin dalla nascita mo¬ 
strasi adatto alla propria funzione ed il neonato non tarda a distinguere 
il dolce dall’amaro, l’acido dal salato, mentre l’odorato ed il ])alpare o 
tatto attivo sono i sensi, che ritardano assai il loro sviluppo. 

Mentre gli organi dei sensi, eccitati dalle impressioni dei cor])i esterni, 
si vanno addestrando nel tirocinio delle loro funzioni e schiudono iilla 
mente la vaga conoscenza del mondo circostante, l’attività volontaria ini- > 
para il dominio sul proprio cor])o facendo le prime prove della sua fa¬ 
coltà motrice. Il bambino moltiplicando i movimenti riflessi riesce a jioco 
a poco a signoreggiare i muscoli della sua compagine corporea impri¬ 
mendo ad essi un moto diretto ad uno scopo determinato. Verso il 
quinto mese egli cerca di afl'errare per forza di volontà gli oggetti per¬ 
cepiti distinguendone la direzione, e dacché i muscoli hanno acquistato 
certa qual consistenza e grado di sviluppo, egli perviene a sedere con 
sicurezza mostrando cosi qual parte di dominio abbia acquistato sul 
proprio corpo. L’attività esteriore non sorge solitaria quasi ■ in camim 
chiuso: preceduta dalla sensazione e dalla percezione di uu determinato 
oggetto, essa esordisce col desiderio o coll’avversione suscitati daH’im- 
pressione gradevole o molesta, determina quale dei movimenti muscolari 
vi corrisponda e ne ha davanti rimmagine rappresentativa, rivolge l’at¬ 
tenzione su «luel movimento c su quell’oggetto ad un tcmi>o, e da ultimo 
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iinpritne airestreinitù centralo del nervo l impulso che mercè la contra¬ 
zione innscolaro si risolve in «pici movimento esteriore, che si aveva in 
mira. Così il desiderio o l’avversione in riipiardo aU’oggetto sentito e 
percepito, la scelta del movimento musc(dare e riminaKine rappresenta¬ 
tiva di esso, l’attenzione, Timpulso impresso aH’estrcmità centrale del 
nervo motore entrano a comporre il perfetto atto volontario del bam- 
hino di pochi mesi, che f?ià stende lo braccia per afl'errarc un balocco, 
il (pialo gli venga da noi presentato, il Preyer rintracciando la genesi 
deH’attività volontaria avverte da prima che essa sta indissolubilmente 
vincolata colla sensazione, essendoché mancandovi l’attività dei sensi 
manca ad un tempo la raiiprescntazione intellettuale, c senza di questa 
non si dà vidontà; poi attrihuisce alla stessa rappresentazione intellet¬ 
tuale, che egli appella idea, un'influenza motrice, ossia la virtù di agire, 
coordinando o modificando i movimenti preesistenti, sulle origini centrali 
dei nervi motori (Ij'àmc ih- l’cufaut, traduc. frane, de Varigny, pag. 281, 
280). Nel che egli viene a confondere l’atto volontario òoU’idca, la quale 
non ne è che una mera condizione, confusione, che aiiparisce nella de- 
tinizionc medesima, che ne porge dell’idea, là dove scrive nel luogo citato: 
« Io intendo mai sempre per idee i fatti psichici togati a processi orga¬ 
nici nelle cellule ganglionari ccrehrali, c che sono in parte cagioni di 
movimenti, nella misura in cui le eccitazioni nervose prodotte daipiesti 
processi giungono, jier le vie di associazione e per le cellule interme¬ 
diarie, tino ai centri motori d’ordine inferiore ». Neppure conforme a 
verità panni il concetto dcU’autorc, che insieme collo Spencer ripone 
l’essenza dell’operare volontario nel movimento muscolare esteriormente 
manifestato. Poiché in (luella guisa che il deliberato proposito di com¬ 
piere un’azione onesta o rea, concliiuso dall’uomo adulto nell’intimo della 
sua coscienza, (piand’anche non venga tradotto in realtà, già costituisce 
di por sè un vero atto di libera volontà, imputabile e capevole di me¬ 
rito o di demerito, non altrimenti il vivo e fermo desiderio, che forma 
dentro di sè il bambino di far suo un oggetto percepito è già esso solo 
un vero atto volontario, quantumpie ad adempiere quel desiderio venga 
a mancare il movimento muscolare o perchè soverchiato da altri movi¬ 
menti più forti o per paralisi del nervo motore. La distinzione della 
vita in interna ed esterna, superiormente divisata, imiiorta nelle potenze 
una duplice forma di operare corrispondente; quindi siccome il sentire 
pu() svolgersi c nel mondo interiore deH’anima e nel mondo esteriore 
della natura, ed il pensare pu(> rimanersi iieH’interiorità della mente e 
pm'i rivelarsi altrui col mezzo della jiarola, così la volontà può eserci¬ 
tare la sua virtù sugli interni sentimenti, affetti e pensieri c spiegare il 
suo dominio sul sistema osseo muscolare imprimendogli un movimento 
determinato. 
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Venendo allo esordire della vita affettiva nella prima infanzia, fin 
dalle prime settimane le interne sensazioni animali dellii lame e dclfa 
sazietà, della stanchezza e del riposo spuntano vinssime, ed il harnhino 
si gode nel satisfaeimento dei materiali bisogni. Poi il sentimento * ge¬ 
nerale della vita dapprima indistinto c vago in mezzo al caos delle sen¬ 
sazioni sfuggevoli e confuse comincia a tradursi in affezioni piacevoli o 
moleste a mano a mano che le impressioni degli oggetti esterni si fanno 
distinte c nette. Alcuni oggetti determinati attraggono la sua attenzione 
e suscitano in lui sensazioni piacevoli, altri che dapprima gli erano in¬ 
differenti, destano il suo interesse, e le grida ed i suoni gli prorompono 
liheri dalla bocca ad esprimere le sue interne commozioni. Queste prime 
affezioni stanno ancora ristrette nella cerchia del mondo materiale; ma 
hen presto si svegliano sentimenti di un ordine supcriore e veramente 
umano, i quali rispondono alla natura razionale di lui ed hanno la loro 
radice nclPintimo dello spirito ; sono i sentimenti destati dalla presenza 
di persone umane, le quali di loro natura esercitano suU’anima infantile 
un’impressione hen’altra da quella degli oggetti meramente corporei. 
Foriero di questi sentimenti è quel primo sorriso di compiacenza che 
spunta sulle lahhra del fanciullino di poche settimane ancora, e con 
cui egli risponde al sorriso della madre. « ineipe, parve puer, risu co- 
gnoscere matrem (Virg., Hcfoff. IV) >. Il sorriso è un tratto caratteristico 
della specie umana, perchè è una espressione d’intelligenza c di amore, 
c quel primo sorriso mostra in lui una natura superiore a quella del 
l)ruto, rivelando un’intima corrispondenza sorta fra due cuori, fra due 
anime umane. Da quel sorriso si schiudono poi altri sentimenti aneli essi 
personali, e primo fra tutti quello di simpatia e benevolenza verso il 
genere umano, il quale, raccolto dapprima sulla mamma, sul hahho, sulla 
nutrice, che lo circondano delle loro cure affettuose e gli prodigano le 
loro carezze, si riversa poscia sopra altre persone e va allargandosi fuor 
, della cerchia domestica. Dovunque egli incontri una forma umana, se 
ne compiace come della propria, c questa forma umana egli la cerca 
appena ridesto dal sonno i)rima ancora di avvertire gli oggetti materiali 
circostanti, davanti ad essa tranquillo chiude nuovamente gli occhi al 
sonno. Fgli si compiace dei gesti e degli atteggiamenti molteplici e sva¬ 
riati delle persone, che lo circondano, ed al sentire la voce umana prova 
in se alcunché di ben superiore alle sensazioni cagionate daU’impressione 
di altro suono materiale qualsiasi, e si commuove, si agita o si calma 
secondo il tenore di voce di chi gli rivolge la i)arola. 

La vita esteriore predomina sulla intcriore, la recettività sull’attivitii. 
Si direbbe che il bambino, ancora ignaro affatto dell universo, che lo 
accolse nel suo seno, se ne rimanga lì tutto intento a sentire la voce 
della natura, che gli jìarla di se c lo inizia alla sua vita. Però anche 



180 


viU interiore comincia a evoigersi "..tt 

.tante, ciré colla violenta .ielle sue ■''■l';— ...un-L, 

.lev.,il e .iolorce, avvito .1 ..u» j ri,,ì..gar.i in 

:::« l: :;::r t:.. 

"irnò gn »w;;« •■ '‘■‘'y™"'- 

assenti nei .ksi.lcriU' ne. T iuunaginu/ione c 

irliann un i.iimio t .'..ili rlie le venuonn uin- 

linaio ia.,>ran,lo .ni .nimi-™ ,•■, i;'*' latente e tntta 

inanniti, rivela sotti, nno'.i c l>ni j ,lcirorKanisino si ue- 

.Iella ...ente uno.,.a. l.o '1”',' ' ''l || ...l.re e.l il c..r- 

compagna eoi vita animale eorrispon- 

vello, e per eonscguente la vita m tette 

.lenti, aumentano in mmlo eonsuleroolc. Q ione .logli nmoii 

.ione la digestione, la cireola^ione del ..terni 

raildr^am. la loro virtù ^ all'i..- 

„„.gl,„ aaa..slrali o rinvigor.t, '"“i""’..-.a lenirò «ella 

,..lligcn.a mem inu 1^“ estcn.le c rato ma il ...o .lominio 

svariala l.licrta .1. j*'.lei moscoli c .lello .issa, 

liilità delle ineml.ra e.dallo sviluppo l n sniccala 

';,Cincinno, ei.e no, .eeon .,0 ««■'0 "'U-» t:„"i;'Xo 

adr.tm.Ùurcl.c^i‘“ 

tando posto da sè. ciri-n sonra ogni altro 

Ma il f itto piu sorprendente c singolare, tli 1 i . » *» a„o 

:^la 11 tatto piu S I sviluppo un’impronta del tutto spc- 

nclla seconda infanzia e da al suo svimi p J 
• 1 l’.it>ni'ondiincuto ed il possesso del linguaggio. 









181 


* 


a tutte le suo potenze un campo illimitato di aziono, si stringe in “Vap- 
poi to col mondo sociale, è l'atto capace di virtù educatrice,’e si solleva 
poi alle regioni ideali reggendosi in mezzo alle jiiù astratte specu¬ 
lazioni. 1/infante sente dapprima e percepisce la circostante natura'soUo 
forma confusa c vaga, ed esercitando il senso visivo distingue oggetto 
da oggetto, persona da persona, e sente di essere alcunché di diverso dal 
mondo esteriore, che lo avviluppa; ma ad un tempo ha già un linguaggio 
suo proprio ed infantile davvero, interprete de suoi sentimenti c ^aghi 
pensieri, il (jualc gli viene spontaneo dalla sua stessa natili a. Questo 
suo linguaggio naturale, che è tutto gesti, grida, movimenti, trastorinasi 
a poco a poco in linguaggio articolato. Dapjirima il lavoro della denti¬ 
zione determina lo svilujipo dcU'organo vocale, la masticazione, che ne 
consegue, favorisce la mobilità della lingua ed i denti incisivi, che spun¬ 
tano, concorrono a modulare il suono della voce entro le pareti della bocca. 
Cosi sono poste le condizioni esteriori dell articolazione vocale. Quando 
l’organo vocale e lo auditivo hanno toccato un grado sufficiente di sii- 
luppo organico, la volontà se no impossessa, il fanciullo comincia a bal¬ 
bettare tra.stullandosi da prima ed aiutato sia dal proprio esercizio, sia dal- 
rimitazione della madre. Il balbutire è preludio della parola articolata, 
la (jualc comincia bentosto ad essere formata c ripetuta. I primi \ oca- 
boli più o meno bene pronunciati esprimono oggetti del mondo sensibile, 
ed hanno forma di radicali, poi di derivati. Lssi sono formati di \ocali 
accopiati alle consonanti b, p, m, v ; ed è notevole che presso la più 
parte dei popoli la m, la prima e la più molle delle consonanti labiali, 
predomina nelle parole esprimente l’idea di madre (come si riscontra 
nelle lingue greca, latina, italiana, francese, sp.agnuola, tedesca, inglese etc.) 
mentre in quella, che significa l'idea di padre, predomina il j», ed il b, 
la cui pronuncia esige jiiù sforzo, il t, la t, il v, che solo più laidi si 
giunge a pronunciare. Il nome, l’aggettivo ed il verbo sono la triade 
originaria di tutto il discorso, come sono i primi elementi della propo¬ 
sizione e del giudizio. Ma la proposizione del fanciullo è da prima ellitica: 
uno solo di quei tre primi vocaboli vale per lui un’intiera proposizione. 
Da questi rudimenti od ossatura de.H’umano linguaggio si svolgono poi 
tutti gli altri vocaboli, e la semplice proposizione va via lia tra¬ 
sformandosi in frase ed in periodi, sicché verso l'età dei cinque anni 
la facoltà della parola è tutta quanta disvolta, fi cosa davvero mi¬ 
rabile e prodigiosa la potenza intellettiva c mnemonica dello spirito umano, 
che non peranco uscito d’infanzia giunge in poco jiiù di quattro anni al 
po.ssesso di pressoché tutto il patrimonio del linguaggio materno, e non 
solo affida alla memoria centinaia e centinaia di vocaboli, ma intende 
il significato di ciasebeduno, e li adopera aU’uopo comiionendoli in pio- 
posizioni, frasi e periodi e variandone la desinenza a tenore delle norme 
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grammaticuli, di cui tuttavia non ha coscienza di sorta; e maggiore riesce 
la nostra meraviglia considerando come egli insieme colla lingua ma¬ 
terna può imparare due o tre idiomi diftereuti <?d esprimere in essi i 
suoi pensieri, mentre un giovanetto si affatica nello studio di due o tre 
lingue straniere impiegandovi assai più di tempo e con iscarso profitto. 

In niotu vita. Questa sentenza si avvera singolarmente nel fanciullo, che 
è tutto moto incessante, tutto semovenza irriflessa tantoché non cam¬ 
mina, ma salta, e parlando grida, e significando il suo sentire stride, 
fischia e canta. La sua attività esteriore fa le sue prime prove in giuochi, 
trastulli e l)alocchi, nei quali insieme con l’attività corporea si manifesta 
l’attività intellettiva e la facoltà immaginativa: è attività inconscia ed 
incomposta, che là si dispiega dove la porta l’istinto imitativo. La pa¬ 
rola attesta in lui l’intelligenza, ma tale, che si piace del concreto, si 
volge al determinato ed al reale, e mostrasi avidissima de’ fatti della vita 
ordinaria, dei fenomeni del mondo sensibile in quella che una vivissima 
curiosità lo punge di conoscerne il perchè : i suoi vocaboli, le sue imagini 
e ricordanze, i suoi sentimenti ed afletti hanno per oggetto gli esseri 
reali vuoi corporei vuoi spirituali, quali sussistono in natura, e le pri¬ 
missime loro manifestazioni più appariscenti. Le percezioni esterne gli 
entrano ncU’animo copiose, non più come prima affollate, sconnesse, mal 
ferme, frammiste colle interne; poi qualche raggio di luce ricevono dalla 
riflessione incipiente, che le sbozza e ne compone i giudizi primarii ed 
i più semplici ragionamenti, e mettendo in atto la facoltà dell’astrarrc 
0 del generalizzare si solleva dai fenomeni particolari e dagli oggetti 
individuali alle leggi più ovvie ed alle idee dei generi e delle specie. 
L'animo fanciullo, ancora ignaro delle torture del dubbio, accoglie con¬ 
fidente la parola altrui e riposa beato nella crcduhtà jiropria di chi non 
è per anco scaltrito dalle lotte della vita. K quest’ingenua fede con¬ 
giunta con la schietta docilità e la spontanea obl)edicnza all’autorità 
esteriore, che gli addita la linea del dovere, contraddistingue la vita 
morale e religiosa del fanciullo, come della sua vita intellettuale è nota 
precipua la curiosità, della operativa l’istinto d’imitazione. Egli porta 
nel suo cuore Iddio, rafligurandosclo quale un gran Padre che lo guarda 
dall’alto e sogna gli angeli, che scendono dal cielo, c fantastica la be¬ 
fana c l’orco e le streghe, che malignano fra le tenebre. Così nell’in¬ 
fanzia medesima già si scorge preformala la vita umana tutta quanta c 
fisica e spirituale; laonde ignobilmente disconoscono la nostra natura 
(juc’ cotali, che nel fanciullino veggono niente più che senso fìsico ed 
istinto animale, quasiché un mero bruto possa dall’oggi al domani tras¬ 
formarsi in uomo (1). 


(1) Vedi la nota (c) in line del volume. 
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Dalla seconda infanzia si svolge e liorisco la gioventù, la r|nale viene 
bipartita in due periodi successivi, la puerizia e radolcscenza. 

Nella puerizia, età che scorre dagli otto sin verso ai ipiindiei anni, 
la vita mostrasi esuberante a segno che straripa ila ogni lato più balda 
e più intensa, che nella fanciullezza precedente. .Mentre il corpo s’in¬ 
grandisce cd estcMidesi in lunghezza, Torganisino si compone ad un as¬ 
setto stabile e permanente, il cervello ha compiuto il suo sviluppo, la 
fisononiia va disegnandosi più spiccata e consistente, il giovanetto mette 
persona. La facoltà motrice diretta da una volontà piu illuminata c più 
sicura di sè, prende un indirizzo nuovo e razionale : al correre scom¬ 
posto e sconsiderato sottentra un camminare ordinato c rivolto ad uno 
scopo, ai movimenti saltuarii, sconnessi, lortuiti dell’infanzia succedono 
i movimenti composti c governati da un concetto prestabilito, la danza, 
la corsa, il lanciare, le varie forme della ginnastica. Cosi si fa più viva 
nel giovanetto la coscienza delle proprie forze c del dominio, che gli 
spetta sul corpo suo egualmente che sul mondo esteriore. Ma il fatto 
veramente capitale, che impronta in modo singolare la pu(!rizia, è 1 at¬ 
titudine del fanciullo a far uso della ragione, lume celeste, che 

splende ad ogni mente umana, «piesta facoltà dell’ Infinito e del Divino, 
ilei giusto e deironcsto, del Vero assoluto c dell’ordine universale. La 
ragione, di cui egli entra in possesso, come di cosa sua, è una vera c 
suprema rivelazione per lui. Illuminato da (juesto raggio fecondatore, 
tutto il suo essere si anima di nuova vita, tutte le sue potenze pro¬ 
grediscono ad un nuovo e più elevato ordine di cose. La lagione gli 
rivela una legge morale non i»iù confusa o personificata* nella persona 
dei genitori, ma in quel]* di Dio; c la sua volontà, diretta dall idea del 
dovere, riporta lo sue prime vittorie sull’ istinto egoistico o sullo na¬ 
scenti passioni, e sente il rimorso di una prima colpa. La ragione gli 
rivela un ordine universale; ed i suoi giudizi e ragionamenti non si fer¬ 
mano alla moltiplicità degli oggetti individuali cd alle ideo astratte dei 
generi e delle specie, ma lo innalzano sino all intuizione dell essere or¬ 
dinatore del cosmo. La ragione gli rivela la finalità delle cose, od egli 
rivolge a scopi determinati le forme diverse dell’attività sua; csil'cita le 
suo forze muscolari nll’acquisto di certo capacita meccaniche c della 
destrezza necessaria ai lavori manuali, vede nel giuoco non più un mero 
passatempo, ma un sollievo alle fatiche del lavoro: riguarda la scuola 
come luogo ordinato in servigio della sua coltura mentale, lo studio 
come mezzo per arricchire il corredo delle sue cognizioni, e quindi si 
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aspirazione della mente. La radoné ^ ‘‘‘'’J corpo, da ogni 

‘Iella riflessione psieologiea 1 Indo‘^fondendo la luce 

-scienza della propria Laziale"d;!: s ^T, 

aspiiazioiii, a cui più non risuomle il ^ i '*1 «inalo prova 

l’Tntc .i loggii, col |L,ic„ nn7-i lcMl 
«l'ina, la felicità, raniore, si accende di 1 vagheggia la 

nobile, bella e grande azione in». •. entusiasmo per ogni 

«lente di libertà, fidente oltre’ nio.b^’i','elle ' P-Positi, ed u,- 

c«ni.jiii.sta del suo ideale sfid-imlo • i •‘«H'i 

".I Cilllo ■l.-l .. I, leve gli l ...tacolid-ogiii .o„„.Aiicìic 

col ,IVO,Ilio pci..i,.|-o, C Iiiclii, di Ll-I ItncllV' '“'«tan'l" 

«111.1 clic l’uiiivcco ,,,; ^""'"^“•'"‘'“‘'‘■"«■■«Sionc.'imiii.-.- 

lùi. »«»i .1.0 .cci-cto, m ' 01:;";"’."*' -- 

«luffiioK- s,„i.-....zc .,,1 ,' ; <• . 110 . .iigiii 0 dello ,„c va. 
Iiotcìili Iiassioiii ni svolgono dui fondo I i ' “ ’l’’"“''ili « pri- 

iti-uva i, s„. sc.!.i.nc..’;:' l:::;,’,, 

ii'oioso, Il suo nobile entu- 
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siiisnio pel bello, pel grande, pel sublime; sente venir meno le forze per 
lonquistare il suo ideale; in mezzo a suoi studi s’insinua il dul)bio, il 
quale sottcntra cosi alla credulità infantile ed alla lede nella vjiitii. 
Allora alle balde speranze od alle fervide aspirazioni succedono dq 'di¬ 
sillusioni, lo scoraggiamento e lo sconforto, ed egli vicn tratto -sul ter¬ 
reno della realtà e rimpiange ringonuità c la pace ineonsapevob; del- 
r infanzia. Ma la gioventù è potente di vita, raiiima si rinfranca nella 
lotta, si ritcnqira e si prepara cosi a ciucila severa e grave forma di 
esistenza, che è propria dell’età matura c virile. 

S IV. 

Lr pritii" orii/iiii dri probhiiii 

rervenuta al termine dell’età giovanile la mente ha maniiostato tutte; 
le facoltà, (inantc stavano implicate nella virtualità sua, dalle piu umili 
alle più elevate, c similmente il corpo ha condotto a perfetta forma 
tutti i suoi organi e si è disvolto nella pienezza delle sue funzioni. Nei 
periodi successivi, che proseguiranno il coi-so dcircsistenza sino al suo 
termine, più non ispunteranno facoltà nuove, ma tutto il processo della 
vita si assolverà neircscrcitare con diverso indirizzo e sotto molteplici 
forme quelle medesime, che gìà fecero mostra di si*, liucsto fatto segna 
un punto importante nel cammino progressivo della scienza antropolo¬ 
gica, la quale vede ciui ragione di fare una breve sosta e rifarsi sui 
proprii passi prima di procedere oltre. Toichè rivolgendo essa indietro 
lo sguardo sulla via percorsa, scorge affacciarlesi davanti la serie com¬ 
piuta delle potenze, in cui si dispiega l’attività della mente, e <iuindi h: 
vieu latto di imprenderne lo studio c costruirne la teorica chiamandole 
ad ordinata rassegna, raffrontandole fra di loro, notandone i caratteri 
distintivi c l’operare di ciascheduna, divisandone le attinenze, e tutte 
^poi componendole insieme neH’unità del soggetto, a cui appartengono. 
^Nè qui si arresta? ma riguardando attentamente alle origini de’ primi 
fenomeni mentali c fisiologici, in cui esse si sono rivelate, ne vede sca¬ 
turire tutti quei grandi e capitali problemi, che poi ricompaiono sotto 
forme diverse in tutto il processo della scienza ed affaticano pur senqire 
hi mente de’ pensatori, problemi che rigu.ardano la genesi delle umane 
percezioni, riucipicntc lavorio deU’anima infantile, la rispondenza tra lo 
svilupparsi progressivo dell’organismo e l’esplicarsi dello spirito, le at¬ 
tinenze tra i fenomeni fisiologici ed i psicologici, tra la vita fisica e la 
mentale. 

La facidtà sensitiva si venne rivelando sotto tutte le sue forme, csor- 
diundo dallo sensazioni fisiche e dagli istinti animali e progredendo ai 
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sentimenti estetici cil umani, simpatici c sociali sempre più elevati sino 
al sentimento morale o religioso illuminato dalla ragione. L’intelligenza 
esplicanilosi in corrispondenza colla sensitività si è manifestata nello sue 
])rogrcssivc funzioni del percepire esteriore e deH’intuizione interiore, 
deirattcmlcrc c dcirosservarc, deU'immaginare e del ricordare, del giu¬ 
dicare 0 del ragionare, del riflettere, deU'astrarrc e del generalizzare e 
via via sino alla facoltà suprema della ragione. Similmente l’attività 
volontaria temperando a poco a poco l'egoismo infantile discorre fra le 
svariatissime specie di beni offerte dal sentimento e rischiarate d.alla 
cognizione, esercita sopra di ossi la sua facoltà elettiva, si inizia all’os¬ 
servanza del dovere e si innalza sino alla libertà morale. Notando ad 
una ad una tutte queste potenze successivamente spuntate dallo sviluppo 
dell’infanzia e della giovinezza, l’antropologia ne fa argomento speciale 
c ne costruisce una teoria là dove si discorrono i poteri della vita, l^ui 
l)crò occorro tener conto dei problemi relativi, che si presentano spon¬ 
tanei al pensiero, sincerando il vero ed il certo dall’ignoto e dall’in- 
certo intorno a fenomeni primitivi della vita fisiologica c mentale umana. 

La psicologia e la fisiologia osservando, come al progrediente svibijiiio 
dell’organismo nei successivi periodi dcH’infanzia, della puerizia e del¬ 
l’adolescenza corrisponda un continuo e regolare esplicamento dello spi¬ 
rito, sono concordi nel riconoscere il sistema nervoso cerebrale siccome 
organo necessario dell’attività esteriore deU’auima, ossia indispensabile 
condizione, percb’essa possa manifestare e svolgere quelle sue potenze, 
clic riguardano il mondo sensibile esteriore. Siflatta proposizione gene¬ 
rale viene a risolversi in questi pronunciati particolari, che si riferiscono 
alle singole parti comprese in tale sistema, quali sono i nervi, il cer¬ 
vello propriamente detto ed il cervelletto. 

1. — I nervi sono organi indispensabili per accogliere le impressioni 
del mondo esterno e trasmetterle al cervello; impressioni, senza delle 
quali non si danno nè sensazioni, nè percezioni sensitive esterne. 

2. — Il cervello è organo necessario, perchè ranima avverta le im- 
l)ressioni esterno, e quindi ue provi sensazione c percepisca la cagione 
esteriore, che le ha prodotte. 

3. — Adempiendo (juesta condizione fisiologica il cervello esercita 
nn’influenza modificatrice sull’anima pensante, la quale ancb’essa iilla 
sua volta spiega sul medesimo la sua virtù operativa. 

4. — Dacché il cervello è mera condizione od organo dell’operazione 
intellettuale c niente più, consegue che il pensare appartiene all’anima. 
Non è un teorema della scienza fisiologica, bensì una pura e gratuita 
asserzione quella dei materialisti, i quali niegano resistenza deiraiiima 
pensante riguardando l’atto intellettivo siconic una funzione cerebrale. 

5. — Il cervelletto viene riguardato siccome l’organo, mercè del quale 
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raniina coordina i movimenti corporei, il principio regolatore dell’equi- 
dcTir lenti. locomotrice soggetta.airimpcro 

i’titte queste proposizioni riguardanti l’intervento, del sìltema nervoso 
cerebrale nelle operazioni della mer.te sono verità di fatto fondate sul- 
osservazione e riconosciute concordemente dalla fisiologm c dalla „si- 
cologia. Ma quando si ricercano le intime ragioni di questi fatti allora 

:ntobC'“ p.on,,„cr’:!‘ca: 

stornr~ ^ indispensabile iiercliè le impressioni e- 

eine vengano accolte o trasmesse al cervello: i* incontrastabile verità 

olriJlv l’i'nprcssione degli oggetti esterni sull’estremità 

I aie nervo ? In qual modo viene trasmessa al cervello ? In qual 

■noueplici ediiS! 

reol.| • ^ s>c»enza hsiologica ci sa due come è costituito l’appa- 

ecchio nervoso e sensorio, ma non ha una parola, che valga a risolvere 
iffatti pioblemi. Il fhmlo nervoso ed il fluido elettrico escogitati sic- 

ZL Z « 

r cervello si comunica aU’anima e vi stic- 

e le la sensazione. Ma come si spiega questo trapasso dall’una all’altra 
mentre la sensazione e di tutfaltra natura da quella dell’impressione’ 
siccome lo dimostra il fatto, che l’abitudine dell’impressione scema la’ 
sensitività r .Anche 1 origine della sensazione è un mistero fisiologico (I) 

conio e un punto tuttora controverso, se l’anima sente nel cervello od 
in altra parte deirorgauismo. ccrveuo ou 

3. — Alla sensazione provata succede nell’anima la percezione o rap- 

che l’ha prodotta. Ma come mai gU 
og etti nel fare iiniiress.oni sugli organi dei sensi possono lasciarvi una 
loro immagine od impronta perfettamente rassomigliante, mentre le rap¬ 
preseli azioni interne non hanno alcunché di comune con essi? In elm 
modo la sensazione può suscitare nell’anima l’imaginazionc rapprescnta- 


f) « I ra . più bas.si proce.ss, psichiii (q„ali .sono h percezione sensitiva «lei ro.sso 
dell amaro, ecc ) ed d proce.sso nervo.so eecilanle in.rae.lialamenic queste sensazioni ’ 

ramL*'" ^ m '1"^' P>mto in cui l’anima viene el.ia- 

amcnle eccitala «la un «letermmato agente esteriore, non siamo più al caso «li ricono 

vir,'" f 7 " '' "■'>''‘""'''‘0 «l'Ofiale, la cui esistenza non può negarsi 

zion ‘ , ancore!,«. «li più si avesse la noi 

ziono (che ora non al,Inumo) «lei pr.,cessi fisici «, chimici spc. iali, i «piali .si compiono 

«Icd ro^rr specifiche «lell’azi.rro 

«Iti rosso ecc. pure non .s, arriverei,he a spiegare l’essenza corrispomlenle «lelh. sen’ 
«azione (Carlo Vierordt, AVemeii/,’ rf, As/o%.’„ M/'uoo.o, tj 383) ,. 
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tivù dell’oggetto sentito? Ecco un altro problema, rispetto al quale 
Mario Panizza nella sua opera La Jhioìoijia dd sisU wn nrrroso r ! fatti 
jìsichicl a pag. 171 c 177 rigettando « rassioina accettato dalla fisiologia 
del sistema nervoso, che gli oggetti esteriori per essere percepiti deb- 
bono fare impressione sugli organi dei sensi », assevera che « la teoria, 
secondo la (piale la percezione delle cose esteriori si stabilisce mediante 
le impressioni che gli oggetti fanno sugli organi dei sensi, non ha alcun 
fondamento sperimentale ». 

4 _ 11 cervello è l’organo airanima necessario per la conoscenza 

del mondo esteriore. Ma in quale, guisa, entro quali limiti c con (piale 
delle sue parti esso concorre alla formazione del pensiero V In altri ter¬ 
mini, in quale giusto rapporto sta Pattivith del cervello colla funzione 
deirintclligenza pensante e conoscente? La fisiologia può essa dinmstrare, 
che il cervello sia assolutamente necessario, perchè la mente spieghi c 
manifesti non solo la sua attività riguardante il mondo fisico esteriore, 
ma altresì (pielle sue virtù recondite e trascendentali, che si svolgono 
negli intimi penetrali della coscienza sicché non le sia dato di pensare 
e di volere alcunché senza il sussidio degli organi ? Puossi egli ragione¬ 
volmente sostenere, che airanima umana sciolta dal corporeo oi gallismo 
torni atì’atto impossibile il sussistere in una vita tutura, sebbene nello 
stato attuatr. della nostra terrena esistenza le operazioni dello sjùrito 
siano collegato colle funzioni fisiologiche del sistema nervoso ? 

_ Il cervello consta di molti organi e parti diverse. Cif» posto, i 
singoli organi speciali, onde si compone, corrispondono essi :dle singole 
e divei-se funzioni della mente, siccome loro propria sede? Ecco nuovo 
problema e punto di controversia. « Uli sforzi latti per attribuire ai 
singoli organi del cervello rapporti determinati con tunzioni psichiche 
specifiche (scrive a (piesto riguardo il \ ierordtjil .ó78 dell opera citata) 
hanno avuto la loro radico in antiche vedute psicologiche.... si considerò 
Taninia come un aggregato di facoltà a sé, fra loro indipendenti, benché 
stessero collegate mercè scambiev(di azioni esterne. Oppostamente a tale 
opinione guadagnò sempre più terreno la convinzione dell'/ooV» cA indi- 
nitilnlità dciranima, ed oggi si é lontani dal subordinare forze specifiche 
fondamentali a singole funzioni fisiologiche. Il ragionamento psicologico 
(piindi, come resperienza fisiologica o medica non possono essere favo¬ 
revoli ad ammettere speciali e numerosi organi cerehrali come località 
di specifiche funzioni psichiche ». l’er contro il Kichcrand al nuiiieio 
14!) della citata sua opera, mentre riconosce necessaria all’unità del- 
Te-ssere p(msantc l’esistenza di un punto centrale nel cervello, fa buon 
viso al sistema frenologico di fiali, amnictteiido con lui una pini alita di 
organi cerebrali destinati alla pluralità dei lenomeni intellettuali. 11 
Uicliat sostenne che non solo i due lobi cerebrali sono indispensabili 
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per la formazione «lei j)ensiero, ma debbono offrire una perfetta sim¬ 
metria, senza la (piale il giudizio non puf) essere retto, l’er contro il 
Lallemand dimostiò che il rammollimento di un emisfero, distruggendo , 
la sensiliilità e la mobilità in una parte del e.orpo, non altera per niente ' . 
lo funzioni deirintelletto. 

_ Sussisto una reciproca influenza tra la mente ed il cervelli). ♦ 
Come si spiega (luest’oiicrosa colleganza tra l’anima (sl il corpo ? K 
tuttora un mistero per la psicologia c la fisiologia, come è un mistero 
per la fìsica la trasmissione del moto. 11 materialista rimuove la difficolta 
attribuendo al cervello la virtù pensante ; ma rovescia dal mistero nel- 
Tassurdo. 

7. — Il cervelletto è l’organo, mercù cui ranima compie c coordina 
i movimenti corporei. Ma in clic modo essa comunica la 'sua volontà 
motrice aU’estremità centralo del nervo, c con (piai mezzo il nervo tras¬ 
mette al muscolo il movimento ricevuto ? Qual è il punto del cervello 
o del cervelletto, clic risponde airatto motore della volontà ? « Ter 
(piali mezzi agisca la volontà i)cr determinare i movimenti (osserva il 
Uicberaiid ueH’opera citata al medesimo luogo!, c (piali legami uniscano 
le forze sensitivo alle potenze motrici, sono .picstioni insolubili nello 
stato attuale della scienza ». 


§ V. 

j La inrìlìlù. 

La virilità od età matura si stende dall’anno ventunesimo o venti- 
ciiupiesimo sin verso il cimpiantesiiiio. Lssa mostra il suo caiattere di¬ 
stintivo nel perfetto equilibrio, in un armonico accordo tra l’organisino 
coiTioreo e l’anima razionale, tra la forza fìsica e la forza morale, tra 
la vita vegetativa e la animale, tra la fantasia e la ragione, tra il 8 ( 511 - 
tiniento ed affetto e la libera volontà, tra la vita intcriore e la vita 
esteriore. L’organismo si è consolidato nella massima vigoria delle sue 
forze e riesce così di perfetto strumento allo spirito, perebf) possa ad¬ 
destrare la mano al culto delle arti mcccanicbe e liberali e spiegare 
nel mondo della natura la sua attività interiore, fi 1 età, in cui 1 uomo 
ordinario mostra tutto cif), che piiote, ed il genio rivela tutta la sua 
potenza nel campo delle scienze, delle lettere e delle urti ; 1 età, in cui 
cia.HCuno rivela spiccata Timpronta della sua individualità personale, 
csscndocbc se, come si suol dire, un uovo somiglia ad un altro della 
stessa specie, se i neonati si rassomigliano assai, i giovanetti presen¬ 
tano minor somiglianza, e minore ancora gli uomini di matura età tanto 
che certe predisposizioni ereditarie scompaiono affatto. 
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(ili affetti liberandosi dalla prepotenza deH’istinto e sentendo Timpcro 
della volontà illinninata dalla ragiono riescono meno vivaci, ma per 
ciò stesso pili gravi, jiiù intensi e (liii profondi. I sensi fisici più non 
soggiogano la nostra attenzione colia novità delle loro impressioni, e la 
ragione dominando lo spettacolo delle cose esteriori si solleva libera e 
franca alle sublimi meditazioni della seienza. I/operosità virile è conscia 
di sé e si svolge in lavori di mano, d’ingegno, di vita civile, che fa 
singolare contrasto coi giocherelli e trastulli propri! deirirriflessiva at¬ 
tività fanciullesca. La vita pratica e morale, facendo tesoro delle le¬ 
zioni deiresperienza, procede misurata c guardinga, circospetta nel suo 
operare, ed alla illimitata confidenza nelle proprie forze propria della 
balda gioventù è sottentrata la prudenza della vita operativa, che ri¬ 
sponde alla scienza projiria della vita speculativa. AH’inconsapevole 
egoismo deU’infanzia ed ai sogni ideali della gioventù succede la serietà 
della vita intenta aH’adempimento dei compiti sociali, aH’cscrcizio delle 
professioni. 

Un fenomeno psicologico meritevole di profondo esame presenta in 
alcuni pensatori la virilità: la speculazione entra in lotta colle credenze 
religiose insino allora conservate neirintimo dello spirito, ed assogget¬ 
tandolo alla critica le sacrifica alla scienza siccome inconciliabili colla 
libera ragione. 

§ VI. 

La orcchiaia. 

Alla virilità succede lenta e grave la vecchiaia, la quale viene comu¬ 
nemente divisa in due distinti periodi, che prendono nome l’uno di ca¬ 
ducità, o f/ruiifhicrUa.s, n età jirovetta, sniedussoiediis cniila, Tnl- 
tro di decrepitezza o lougncvitas. Intorno il cArattere essenziale della 
vecchiaia vennero pronunciati giudizi i più disparati da chi contem¬ 
plandola con uno sguardo superficiale ed esclusivo si fermò alle sue 
accidentalità esteriori invece di penetrarne l’intima natura. Kvvi chi 
misurando il valore della vita niente più che dalle voluttà corporee ri¬ 
guardano la vecchiaia come una deplorabile sventura, come uno squal¬ 
lido deserto brullo di ogni piacere, che conforti l’esistenza. Ma oltreché 
il pregio della vita non si estima dalla forza digestiva dello stomaco, o 
dalla squisitezza del gusto e dell’odorato, o dalla potenza muscolare, 
gli è cosa di fatto, che, come il fanciullo vagheggia di essere adole¬ 
scente e radolesccntc già vorrebb’essere tenuto in conto di uomo fatto, 
così tutti poi fanno voti in cuor loro di campare sino alla più tarda 
vecchiaia, la quale non va quindi riguardata siccome una mala ventura: 
e se gli è vero, che il vecchio più non possiede quel dominio sulla na- 
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tura esteriore, che è dote sinRolarissima della virilità, non è inen vero 
che anche aU’uomo maturo vion meno quello slancio d’iinmasinazione,’ 
che e projn-io della gioventù, come il priovanc rimpianga la htàta in¬ 
fanzia ignara delle miserie e delle gravi faccende della vita. 

Altri la vecchiaia riguardano siccome l’età degli acciacchi c, dei ma- 
anni, il periodo deirestrema degradazione umana, il comune ritrovo di 
tutti 1 difetti anche più disparati, (piali la curiosità e l’indilfcrcnza, la 
versatilità e la caparbicria, la timidità e rintolleranza; ma non avver¬ 
tono cotestoro, che ipiesta caterva di acciacchi, di malanni c di difetti 
non sono già il carattere universale ed intrinseco dell’età senile, bensì 
una triste eredità lasciata da una gioventù o da una virilità sciupata 
nelle scioiieratezze ò corrotte dalla sensualità della vita. Volgendo l’oc¬ 
chio al deteriorarsi deirorganismo alcuni sentenziano che insieme colle 
funzioni fisiologiche si vanno proporzionalmente infiacchendo le facoltà 
dello sjiirito tutte quante, e ne arguiscono che la vecchiaia è una de¬ 
cadenza, una ]»rostrazione, uno sfinimento del corpo e della mente ad 
un tempo, mentre l’attività deH’anima razionale, chi intentamente la 
contempli^ anche allora non isminuisce essenzialmente, bensì muta sol¬ 
tanto indirizzo, e si manifesta sotto forme meno ajipariscenti e più in¬ 
time. K un fatto incontestabile questo, che accanto al deperimento or¬ 
ganico della vecchiaia può mostrarsi il vigore deiranimo c della mente 
c che mentre l’organismo langue sotto l’agonia della morte e giace tutto 
quanto sconvolto, lo spirito può mantenersi lucidissimo e tutto consa¬ 
pevole di se medesimo. L’esiierienza ci jiorge l’esempio di vegliardi, che 
in «« ^'>n)o sptissato dalla malattia mostravano in atto le più sublimi 
facoltà dello spirito, e Seneca nella ventesimasesta delle sue epistole 
scusse di se queste memorabili parole: • Inter decrepitos me niunera 
et extrcina tangcntes. Oratias taiiien mihi ajmd te ago. Non sentio in 
animo actatis iniuriam, cum scntiam in corpore tantum vitia, et vitiorum 
.ninisteria semierunt. Viget animus et gaiidet, non multuni sibi esse cum 
< orpore, magnani jiartem oneris sui deposuit, e.vnltat et mihi facit con- 
troversiam de senectute v !• manuele Kant eludeva il marasmo della sua 
ottuagenaria età discorrendo sovra argomenti di fisica e di chimica- e 
pochi giorni prima della sua morte, già fatto estraneo a tutte le vicende 
<lella vita comune, si rianimava ad una questione di etnografia, svol¬ 
gendo a lungo e vivamente il suo concetto. Altri infine spingendosi fino 
ij negare airaniina una sostanzialità e sussistenza sua propria, distinta 
da (piella del coriio, e iiuindi avvisando che la vita mentale si spegno 
col dissolversi del corporeo organismo, sono logicamente condotti a ri¬ 
guardare la vecchiaia siccome un ineluttabile avviamento verso il nulla- 
ai loro occhi l’uomo invecchiato è l’uomo, che assiste alla lenta distru¬ 
zione di tutto il suo essere personale, all’annientamento finale di tutto 
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se stesso. Ma questo concetto, piu che ogni altro, si dispaia dalla ve¬ 
rità, come apparirà dalle considera/ioni, che verremo facendo intorno 
(lucst’argomento. 

Ponendoci ora a disaminare con uno sguardo accurato e comprensivo 
gli intimi cangiamenti, che la vecchiaia introduce nel corso generale 
della vita, e le forme eflettive, sotto cui si manifesta, ne vedremo sca¬ 
turire questo suo jìi-oprio ed essenziale carattere, che cioè la vita umana 
va a poco a poco ritirandosi dal mondo esteriore j)er raccogliersi tutta 
neH’intimità di se stessa. 

Osservando per prima la vita fisica, un profondo mutamento vediamo 
disegnarsi nella compagine delle membra e nelle funzioni vitali. L’orga¬ 
nismo si contrae in se stesso: la massa del corpo diminuisce: le ossa 
si assottigliano e scemano di poso e di volume : il colorito si otì’usca : la 
digestione illanguidisce: il cuore rallenta le sue contrazioni: si arresta 
la secrezione e l’aftluenza degli umori e per conseguente la fibra irrigi¬ 
disce ed i nervi anch’essi diventano gracili e secchi. Per questo irrigi¬ 
dirsi della fibra e de’ nervi le funzioni proprie della vita animale, «juali 
sono la sensitività esteriore ed il movimento delle membra vanno note¬ 
volmente declinando. Infatti gli organi sónsori male rispondono alle im¬ 
pressioni esterne e si spossano in sensazioni languide e vaghe. I nervi 
ottici essendo affievoliti, le immagini degli oggetti si presentano allo 
sguardo oscure e come avvolte in una jìenomhra. L’udito si ottunde, il 
tatto s’intorpidisce anch’esso per l’indurirsi della cute, e pressoché solo 
fra tutti i sensi il gusto mantiene la sua attività vegliando alla conser¬ 
vazione della vita fisica. Di tal guisa i sensi speciali vengono meno gra¬ 
datamente e si perdono in quella vaga sensibilità generale, che preesi¬ 
steva neH’organismo del neonato. Similmente la facoltà locomotrice in¬ 
torpidisce al pari de’ sensi e perde della sua flessibilità e pieghevolezza: 
il vecchio si muove lento, a fatica e taltìata trei^olante, e più che il 
movimento ama il riposo. , 

In questo generale decadimento dell’organismo tutto annunzia, che i 
vincoli col mondo esteriore si vanno rilassando e che la vita si ripiega 
in se medesima. Il vecchio più non sente tutta la potenza della natura, 
che si muove a lui dintorno c guarda con occhio d’indifferenza gli av¬ 
venimenti, che si svedgono sulla scena del mondo ; e questo rallenta¬ 
mento dei rapporti esteriori si rivela altresì nella forma propria del suo 
sonno, che è frequente, ma breve, leggero, continuamente interrotto e 
taltìata turbato da fantasmi, talché direbbesi piuttosto uno stato inter¬ 
medio tra la veglia ed il riposo. Gli è in seno di questa vita intima 
che l’anima esercita ancora la sua attività, giacche se il mondo esterno 
sfugge alle facoltà dello spirito, non perciò iiueste languiscono inoperose 
ma si muovono in un altro ordine di idee e. rivestono altra forma. Più 
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che ad estendere il suo dominio nel cami )0 del sapere e dell’operare, il 
vecchio è intento a conservare i risultati della sua attività passata: il 
suo spirito vive di questi frutti del suo lavoro conservati ncirinlinÙMlelIa 
sua coscienza, sovra di essi raccoglie i suoi pensieri, di essi*mitre i suoi 
sentimenti ed allctti. Mentre il presente non lo interessa granché, il 
passato rivivo davanti la sua memoria, e (cosa singolare) egli ritorna 
col pensiero allo vicende do’ suoi primi anni e se ne compiace, mentre 
dimentica i casi della sua età adulta, quasi che sia intendimento della 
natura il riannodare insieme i duo estremi della vita umana, l'infanzia 
e la vecchiaia. Di Kant si narra che in mezzo allo sfinimento della sua 
decrejiita età risorgeva iii lui la ricordanza delle canzoni, che .aveva udito 
cantare jier le puhldiche vie nella sua infanzia, con tale vivezza ed e- 
nergia da non potersene in vermi modo liberare, Kd il Uousseau nel 
primo libro delle sue Cou/usfiioni così scrive di se medesimo; « iìono 
corsi trent’anni dalla mia uscita da Ilossey senza che mai ne richiamassi 
con diletto le nnite memorie, ma dacché declino dalla età matura alla 
vecchiezza sento che rinascono quelle ricordanze, mentre altre si oscu¬ 
rano, ed*ti8se si dipingono alla mia memoria in forme che aumentano 
di giorno in giorno di allettamento e di forza, quasi che sentendomi 
sfuggire la vita, mi aiutassi di ripigliarla a’ suoi principii. I menomi 
fatti di quella età mi piacciono solo perche sono di quella età. lo mi 
rammemoro di ogni accidente di luoghi, di persone, di tempi ». Questo 
ritorno del memore pensiero verso l’età incantile ci spiega il perchè il 
vecchio, mentre schifa il gran mondo soci.ale, sentcsi soavemente .attratto 
verso i fanciulli, segnatamente i suoi nipotini, li contempla con occhio 
di compiacenza, si trastulla e quasi rimbambisce con essi. 

Come la memoria, così .anche la ragione mantiensi viva ed attuosa 
nella vecchiaia, mutando soltanto il tenore del suo operare. Il vecchio 
conserva nei penetrali della sua mente le tante conoscenze particolari, 
che venne successivamente acquistando in tutto il corso progressivo della 
sua vita; e la ragione facendo tesoro della sua lunga esperienza s’in¬ 
nalza alla s.aggezza, che è la dote preclara di questa età, giacché in 
mezzo alla illimitata moltiplicità di fatti, di fenomeni, di avvenimenti 
tutti mutevoli, particolari e relativi contempla quello, che vi ha di pe¬ 
renne, di universale, di assoluto, vale a dire i principii del giusto e 
dell’onesto, che rimangono saldi ed inconcussi fra il v.ariare delle vicende 
umane, le leggi costanti c perpetue, su cui riposa l’ordine deU’universo 
0 la stabilità degli esseri. Colla mente rivolta aH’immutabile, all’eterno, 
al divino, guarda con occhio d’inditferenza le novità del giorno, e la 
caducità delle cose, è fatto supcriore alle illusioni della vita, e ferma 
l’animo ed il volere nella pura moralità non più agitata dalla tempesta 
delle passioni, nè sconvolta dagli slanci impetuosi deirimmaginazione. 
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Egli non ispcra i)iù nulla quaggiù, non ha più nessun avvenire in terra, 
ma so chiude ranimo alle speranze inondane, lo apre a quello di una 
vita futura e fissa la sua mente in Dio, principio e termine delle esi¬ 
stenze. Così lo spirito umano non invecchia col corpo, ma vive una vita 
più intensa nell’intimità di se stesso, e mentre le sue facolta interiori 
illanguidiscono o vengono meno, le potenze più nobili ed elevate vigo- 
reggiaiu) e spiegano una virtù novella spaziando in una sfera assai più 
ampia e sublime, come venne dimostrato dal Carus, V^icoloyitt, t. 2, 
p:ig. 80, dal Uitter, Dissert. de naturali organismi hionani incremento, 
art. 6, dal lluidach, tisiologia, t. 5, pag. 130, 532, e da altri illustri 
(istologi. 

La vitalità persistente dciranima anche nella più tarda età viene 
altresì chiarita da alcuni fenomeni fisiologici, che per quantumiue sin¬ 
golarissimi c rari non mancano del loro significato; alludo al ringiova¬ 
nire di alcune parti deirinvccchiato organismo. (ìli annali di medicina 
riferiscono non pochi casi di persone attempate, in cui apparvero nuovi 
denti al posto de' caduti, e ne citano esempi il Serres, il Jalin, lo Slave, 
il (ìceze, lo Sciler, il Meckel, il Weber. Il Sinclau' adduce fra gli altri 
Tcsempio di un uomo, a cui nell’età di 105 anni spuntarono eai)elli 
neri e nuovi denti, e riferisco pure il caso di un certo Vivan, che nel¬ 
l’età di lUO anni riac(iuistò non solo altri capelli e nuovi denti, ma 
altresì la quasi perduta facoltà della vista, sicché leggeva i caratteri 
più fini e visse ancora dicci anni in tale stato. Questi fenomeni atte¬ 
stano la persistenza della vitalità intcriore in cui soltanto hanno la loro 
spiegativa ragione. 

Anche nell’ora estrema della vita, quando rorganismo si strugge nel¬ 
l’agonia della morte, ranima sfolgora di insoliti laini)i di intelligenza e 
si eleva a profondo ed arcane intuizioni. Enrico Mcycr di llcrlino, ai 
suoi cari, che piangevano intorno a lui agonizzante, tenne un commo¬ 
vente discorso sulla vita e sulla morte, poi assopitosi per (pialche ora, 
si ridestò pronunciando queste idtime parole : Lasciatemi j)artire, la 
terra non è un soggiorno, dove ruomo debba fermarsi, lìurdach narra 
di un medico di sua famiglia, il (pialo un’ora prima della sua morte 
parlava del mistero deU’csistcnza, che gli sarebbe stato svelato (Fisio¬ 
logia, t. 5, j). 411). Qualche minuto iiriina di chiuder gli occhi per 
sempre, Herder sciamava: (’ome tutto mi pare chiaro in (piesto mo¬ 
mento ! Questo solo mi rincresce, che non mi è più dato di comunicarlo 
agli altri. Oli annali di mtalicina riferiscono esempi di infermi, sia 
adulti, sia fanciulli, che esattamente predissero il giorno e l’ora del 
loro trapasso, e di mentecatti, che nel giorno estremo della loro vita 
ricuperarono la lucidità della ragione. 


Ln vita oUrcmoudam. 


Lii vecchiaia si chiudo colla morto. Ma la morto ò foiso uii saltoj)Jc* 
cijiitoso doiranima noi cicchi abissi ilol nulla od una sua trasfoi inazione 
esteriore più elevata? hi rannientamonto di tutto il nostro essere per¬ 
sonale od un trapasso ad una nuova c superiore sfera di esistenza? 
noi, che abbiamo sin qui seguito col pensiero tutto il corso temporaneo 
deiresistenza attraverso i suoi successivi periodi, si allaccia ora spon¬ 
taneo il problema, se esso si chiuda risolvendosi nel nulla, o vada a 
metter capo ad una sccoi^da vita futura, e questo problema non si pre¬ 
senta soltanto alla mente deH’antropologo ; ogni uomo giunto al termine 
de’suoi giorni, si domanda, pensoso di se stesso; che sara dime? <iui 
ci troviamo davanti ad milito mistero, non però buio tanto, che in 
mezzo airoscurità sua non ci appariscano punti luminosi, che no lascino 
.intravvcdcrc il fondo; e l’ignoranza medesima, in cui ci trovhmo di 
moUi e gravi particolari, ci deve rattenere dal trascorrere a ricisc ne¬ 
gazioni. Che il poter della morte disfaccia il nostro organismo ed arresti 
per semi)rc le funzioni della vita vegetativa ed animale lo sappiam di 
sicuro, essendo un fatto della quotidiana esperienza sensibile ; ma che 
anche raniraa razionale venga distratta, questo non lo vediamo punto 
per esperienza di aorta, o propria od altrui, e da ciò solo, che essa 
esteriormente non si manifesta, non è logico arguirne, che più non sus¬ 
sista in verun modo. Similmente, come avvenga, che l’anima si separi 
dal corpo, non ci vien fatto d’intenderlo, per la stessa ragione, per mii 
non giungiamo a comprendere in <iual modo essa siasi vitalmente unita 
col germe primordiale umano e mantenga tuttodì questa sua unione 
coU’organismo corporeo ; ma è un ragionare a ritroso della logica 
questo; ramina, sopraggiunta la morte, vien separata dal corpo ; dunque 

cessa di sussistere. -ri 

Uipigliamo il problema ricercando se la vita presente, compiuto 1 ul¬ 
timo suo stadio, la vecchiaia, varcato il suo termine naturale, la morte, 
sia continuata da una vita futura oltremondana. Questa ricerca assume 
lini mi carattere ed un indirizzo allatto speciale dalla natura dell argo¬ 
mento, che stiam discorrendo; non si tratta già di discutere 1 immor¬ 
talità dell’anima con ragionamenti metafisici e trascendentali; occone 
invece contemplare lo stato della vecchiaia dapprima in se stessa, poi 
ne’ suoi rapporti colle età precedenti, osservando ad un tempo (inalo si 
presenta raninia nei successivi periodi della vita e segnatamente nelle 
sue attinenze coll’organismo corporeo, e muovendo dall osservazione di 
iiucsti fatti argomentare all’esistenza della vita futura. Riguardata nel 




carattere suo projuio la vecchiaia (già lo abbiami avvertito) e un pe¬ 
riodo di raccoglimento, in cui la vita esteriore va cedendo il cainp<i 
alla vita interiore. L’anima si ritira a poco a poco primamente dal 
mondo esterno, con cui più non armuni//a il suo spossato organismo ; 
poi dalle parti periferiebe del suo «'Oi-po si ritrae negli organi in-ntrali, 
e quivi se ne rimane finché abbandoni al i)otcr della morte anche questi 
ultimi avanzi del suo domicilio. Kssa si è chiusa in se medesima come 
la crisalide nel suo bozzolo, o vive nascosta in sè, vive nella contem¬ 
plazione di un mondo soprasscnsibile, oggetto delle sue laccdtà più su¬ 
blimi ed indipendenti dairorganismo corporeo, vive degli ac<iuisti ideali 
c delle conoscenze relative al mondo fisico o sociale, in cui si è svolta la 
sua vita trascorsa, conoscenze, che rimasero in lei come parte integrale 
del suo sviluppo. In questa vita latente, che non apparisce ai scusi, l’a¬ 
nima riposa dal lavoro (piaggili compiuto, scorge che nò il suo corporeo 
organismo, nò il mondo fisico e sociale rispondono all’idealo infinito, a 
cui aspira, sente che la sua energia interiore, sempre inesauribile, ò 
chiamata a nuove manifestazioni, ed esce dal suo involucro come la 
crisalide dal suo bozzolo, per ripigliare in altre regioni il suo eterno 
cammino. Se dalla vita latente nel germe umano ancora informe l’anima 
svolse un compiuto organismo corjioreo mirabilmente armonico nelle sue 
parti e nelle sue funzioni, perchò mai da una vita nnovaniento raccolta 
in se c latente non potrà essa sviluppare nuovi atteggiamenti, circondarsi 
di un altro involucro innovato, che si acconcii a pensieri e sentimenti 
di un ordine più elevato, c che la ponga in rajijmrto con nuovi mondi 
in luogo di (luello scomparso da’ suoi sensi, pur mentre essa conserva la 
coscienza del suo passato c mantiene immutabile la sua natura ordinata 
al possesso del Vero, del Itello, del Ibiono infinito V 
Contemplare la vecchiaia sotto il suo esclusivo aspetto, ossia come 
una lase particolare dell’esistenza, non basta: occorre altre.sì por mente 
al vincolo di continuità, che la collega con tutte le altre età della vita, 
che la jirecedettero e la prepararono; c da questo suo riguardaniento 
vedremo scaturire un nuovo raggio di luce ad illuminare il jn-oposto 
problema. (ìli sladii successivi della presente esistenza si disvolgoiio gli 
uni diigli altri per guisa che lo sjiirito umano ascende ad una manife¬ 
stazione sempre più perfetta del iirojirio essere e mostra di asiiiran* ad 
uno stato idealo così sublime da non potersi raggiungere (juaggiù. .\ 
mano a mano che si svolge la vita umilia « lo sjnrito va dilatando il 
suo dominio sul corpo e le facoltà superiori dell’anima si idcvano ad una 
ricisa preminenza sulle inferiori. Xell’infanzia l’attività de’ sensi la vinco 
su tutte le altre, raiiima ò tutta (jiianta rivolta verso il mondo esterno 
e cerca solo di conoscere la jiarvenza dello cose; ma col crescere 
dcU’ctà rimpero dei sensi esteriori va sempre piu restringendosi, mentre 



l:i potenza* del senso interiore sempre si miinenta. Nel periodo del boiler 
giovanilo rimniaKinazione dispiega tutta la vivacità sua ed il pensiero erra 
alla ventura nei vasti dominii del possibile, hurante l’età matura* le 
facoltà superiori c le inferiori si compongono ad eipiilibrio e. le forze, 
jM'cssocliò ripartite in pari modo tra il mondo esteriore ed il ipondo 
interiore si rivolgono verso la salda realtà. Da questo punto l’intelli- 
genza acquista un dominio senij)rc smisurato ed assolutó sulle forze in¬ 
feriori dcir.aniina, che sino allora erano rimaste mezzo, auzicliè scojut : 
ruomo meglio apprezza la legge della necessità ; il suo mondo interiore, 
che va ogni dì più staccandosi dal mondo esteriore, dividi più potente: 
i jiortati medesimi della sua propria vita assumono a’ suoi occhi un ca¬ 
rattere oggettivo, ed alloraquando alla perline riesce incap.ace di nuovi 
acquisti, la contenijJHzionc di quanto ha comiuistato vale quanto il 
gaudio dciropcrare (1) >. Or bene se ogni periodo dcircsistenza segna 
un,progresso comjiiuto suH'età passata e ])rcpara un nuovo [irogresso 
deH’età futura, perchè mai la vecchiaia noiodovrà alla sua volta dischiu¬ 
dere allo spirito una vita futura, nella quale si innalzi ad una nuova e 
più perfetta forma di essere*/ Può egli sostenersi da senno, che Paniina 
nostra noll’atto stesso che è iiervenuta alla limpid.a coscienza di sè, e 
sta raccolta nella contemplazione dell'inlinito e deirelerno, in cui rin¬ 
viene la sua origine divina, venga meno del tutto diseiogliemlosi ilai 
vincoli del corpo? 10 forse cosa conforme ai principii «Iella r.agione ed 
alle leggi universali del creato, che tutti) «picsto splendido e mirabile 
sviluiìpo dello sj)irito umano attraverso il corso temporaneo ilell’esistenzii 
vada in un attimo a scomparire nel nulla ? 

Non cosi la i)ensauo i materialisti, i <|uali abbracciando collo sguardo 
tutto il corso deH'iisistenza dall’infanzia alla vecchiaia ne argomentano 
che siccome l’anima mostra di avere comuni col corjìo le vicende e le 
fasi evolutive della vita, cosi ha comune con esso la sorte finale, e l'a- 
iiiina col corpo morta fanno, l/anima, osservano essi, spunta insieme 
col corpo, cresco ed invecchia con esso. I piccoli fanciulli hanno debole 
c molle la virtù deiraniino, come hanno tenere le membra e vacillante 
il piede. Crescendo e rafforzandosi il corpo, anche jiiù robusto è il vi¬ 
gore «Iella niente adulta. Se il corpo languc invecchiato c le membra 
vengono meno affrante «lai tempo, anche Pingegno zoppica, la mente far¬ 
netica insieme colla lingua, tutto invanisce, ed anima e corpo si dissi¬ 
pano in un sol piinb). Questa argomentazione, mentre sembra posare 
sopra una sincera e perfetta osservazione della realtà, non è che una 
speciosa njiparcnza, essemlochè si fonda sopra un erroneo concetto dello 


(I) Bunlach, Trattato ili fisiologia, t. 6, pag. 5G7, 











attinenze tra raniinu ed il corpo (1). Ksso infatti muove dal presupposto, 
clic tra la vita fisica c la men tale vi corra una conisjiondcnza assoluta,. 
un paral lelismo pe rfetto in ofini suo p unt o, poi esaRcra questa corri- 
spondenza sino a scam bia rla per una identità dcir.'u iiiiij^col co rpo sicché 
l a distruzione di due lla— v errebb e come necessaria ai-nat.ura l consegu enza 
del dissolviment o di (|Ucst o. Anzi tutto non è punto vera l’ipotesi del 
materialista, che cioè nelle successive età della vita ai mutamenti, che 
si compiono neirorgauismo corporeo, corrispondano in modo assoluto 
ed onninamente perfetto le manifestazioni dello spirito. Già ahhiamo 
posto in sodo, che nella vecchiaia Torganismo si logora e si strugge 
tutto 4 uanto, mentre le facoltà mentali non esinaniscono, ma si spie¬ 
gano sotto una forma nuova c più elevata. L’esperienza viene ad ag¬ 
giungere esempi non rari di una adolescenza, in cui le potenze dello 
spirito mostrano uno sviluppo superiore aH’eta, e di una virilità, in cui 
alla forza e robustezza dcirorganismo non corrisponde per nulla la vi¬ 
goria della mente. Arrogo, che il nascere, il crescere e lo sminuirsi del 
corpo è di tutt’altra natura del nascere, del crescere e dello sminuire, che 
soglionsi attribuire all'anima, e che lo afhevolimcnto di un apparecchio sen¬ 
sitivo non è tutt'uno coirafiicvolimcnto dell’ intelligenza. Se adunque i voca¬ 
boli iii/inizia, (/iovcnti), viriìitii e vecchiaia sono sifTattamente proprii del cor- 
l)oruo organismo da non potersi attribuire allo spirito senza assumere 
un senso translato ed analogico, se la corrispondenza tra la vita fisica 
e la vita mentale non è assoluta ed inalterabile, se ranima non sempre , 
si risente dei mutamenti e delle vicende del corpo, ne consegue sino 

airevideuza, che è un solenne sofisma il senten ziare, ranima_ed il _ 

corpo sono d ue sostanze identiche^ epperò entrambe mortali per ciò solo 
tdic hanno fra di loro una vicendevole dipendenza. 

11 parallelismo, che noi pure riconosciamo entro certi limiti, fra lo 


(1) « l’riL'lerca gigni pariler ('lini corpore el una 

Cre.sfcrc .scntimii.s, pariterque sencsccre meiitem. 

Nani velai iniirinn piieri lenermpie vagaiitur 
Corporc, sic animi .sccpiiuir .sententia lemiis: 

Inde, libi robiistis aduicvil viriliiis aUas, 

C.onsiliiim ipimpie maiiis et aiictior est animi vis* 
l’osi, olii iani validis (pias.saliini o.sl viribiis .tvì 
Corpus, cl obliisis cecidcrunl viriluis arlus; 

Claudicai ingciiium, delirai lingiiaipic, mcnsipic: 

Omnia dcliciiinl, alqiie uno lomporc desimi. 

Hrgu dissolvi quoipio convcnil omneni animili 
.Naliiram, celi rumiis in alias aeris aiiras: 

(Jiiandoiprnlem gigni pariler, parilenpic vidoniiis 
Crescere, cl, iil docui, simili a'vo fessa faiLsci 

(Luchet, Ik ter. imi.. Uh. 3, v. 440-450) ». 
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svolgimeuto dell’orgauismo c quello d^o spirito nelle differenti età 
della vita, non solo non porta di necessità all’ identità dell’ uno col¬ 
l’altro^ ma anzi rimarrebbe incsjiricabrie ove non si riconóscessero fiùàli 
due sostanze distinte, eppure congiunte da recii)rocanza d’avione. h’or- 
ganismo corporeo è condizione per le manitcstazioni esteriori dell anima 
nella sfera di questo sensibile universo circostante; ed ecco il itercliè 
essa dispiega sempre più ampia e doviziosa la sua vita a mano a mano 
che rorganismo perfezionandosi col progredire dell'età, fassi più vallilo e 
più acconcio strumento al suo operare, mentre il suo lavoro riesce sten¬ 
tato 0 soffre una sosta, quando lo strumento corporeo diventa difettoso 
o logoro, in quella guisa che ad un citaredo pur valentissimo non viene 
fatto di trarre un’armoniosa melodia da una lira scordata od infranta. 
Ma ranima sovrasta pur sempre all’organismo corporeo, essendone il prin¬ 
cipio informatore, c dacché possiede virtù, proprietà, attitudini essen¬ 
zialmente sue e non dovute al corpo, perché non potrà sussistere anche 
separata da esso e ricongiungersi ad altre sostanze spiegando in altra 
forma lo potenze sue proprieV Di questa verità una lontana analogia ci 
viene pòrta dal mondo stesso della'natura fisica, dove dissolvendosi un 
composto di due sostanze corporee eterogenee ciascuna di esse conserva 
la sua individua sussistenza, jìionta a ricomi)orsi con altre sostanze ed 
emettere nuove eflicienze. — Ma e non avete voi riconosciuto or ora, 
che rorganismo corporeo, e segnatamente il sistema nervo-cerebrale, è 
al ranima condizione essenziale del suo operare? A lei adunque, (piando 
sia da esso separata, torna im])ossihile il vivere jiiù oltre, e pensare e 
volere. — Impossibile no. rispondo io, giacché il corjio attuale riesce 
bensì necessario allo spirito perché viva in rapporto col mondo fisiiro, 
che ne circonda, ma questo mondo esteriore, che sta |iresente ai nostri 
sensi, non é se non una parte impercettibile di (picll’uuiver.so corporeo, 
che si estende immenso nello sjiazio; epporò niente vieta che I anima 
possa mutare la condizione del suo esterno ojierare jier mettei-si in rap¬ 
porto con altri mondi. Questo suo nuovo modo di essere non solo non 
contiene in sé alcunchì' di irragionevole o di inverosimile, ma é allatto 
rispondente a ([nell’inestinguibile desiderio deH’inlinito, in cui si mostra 
la prcrog.ativa singolare dell’anima umana (1); onde osserva S. lom- 
maso, che per l’anima separata dal corpo evvi un modo di esistere dil¬ 


li) « Se l'cnibrionc. giunto «I lorniinn ilell.i sua maturità, eil esaurito il picco! mondo 
del .suo uovo, lo rompe (J nc rigetta lungi i frantumi jicr islanciarsi in iiu^zzo della vita 
tcrrc,strc, ranima, che ha raggiunto il suo .sco|W) (piaggili, può staccarsi dalla terra ah- 
liandonandulc il suo corpo por andare in corca di piii ampi sviluppi in altra parto doli iirii- 
vorso. L'epoca normale della morto, come ipiclla della nascita, è I aurora di una vita 
novella (Bukuacii, Fisioìnijia, T. 5, pag. 563)». 


♦ 
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ferente dall’attuale ^liits csscndi modiis, egli scrive nella Siomm Thcolog., 
I, 80, 1.), giacche dal fatto, che di presente ossa vive unita coi corjjo 
attuale, non consegue che la cosa avvenga di necessità assoluta, sicché 
ripugni il contrario. La stessa oscurità in cui ci troviamo avvolti, al¬ 
lorché ci poniamo a determinare in quale guisa e sino a che segno il 
sistema nervoso cerchiale intervenga nelle operazioni mentali, bastcrchhe 
a rattcncrci dal precipitoso sentenziare impossibile e ripugnante la per¬ 
manenza della mente sciolta dal presente organismo. 

A tutte queste considerazioni riguardanti resistenza di una vita futura 
ed attinte daU’esamc deirestremo periodo della mortale esistenza, io non 
intendo di attribuire un valore logico c razionale, che non abbiano in realta. 
Giacché non fu animo nostro di proporci a risolvere il problema ileU’im- 
mortalità deU'anima per iscopo deliberato; esso invece sorse spontaneo dai 
nostri studi intorno il corso temporaneo della vita, epperò non cj 
erano consentite altre riflessioni, se non (juelle sole, che venivano consi¬ 
gliate dalla natura deirargomento. Alla metafisica impertanto lascio il 
compito di addurre prove solide ed inconcusse dell’immortalità dell’io 
umano; e riconosco di buon grado che gli argomenti da me esposti ab¬ 
bisognano di essere rincalzati da iiltri più decisivi: tuttavia pur ({uali sono, 
adempiono al mio intento, siccome quelli che se non giungono a convincere 
il materialista e rapirgli Tassenso della mente al principio spiritualistico, 
hanno però forza sufficiente di scrollare i suoi convincimenti e persua¬ 
derlo che gli manca ogni ragione per sentenziare, come egli fa in modo 
riciso ed assoluto, essere cosa aflàtto impossibile, assurda, ripugnante resi¬ 
stenza futura dello spirito disciolto dall’organismo cori)oreo attuale. Di 
fronte alle considerazioni da noi esposto, la ragione lo consiglia alla 
manco di dubitare della sua sentenza e tenersi in un prudente riserbo. 

I seguaci dello scetticismo c del materialismo invano si argomentano 
di scrollare le basi dell’uuivcrsalo credenza in una vita oltremondana o 
futura, giacché le ragioni di questa agevolmente si rinvengono ncH’es- 
senza medesima dello spirito umano, il quale è fecondo di un perfezio¬ 
namento, di cui non ci é dato misurar i confini. La mente non conosce 
la morte, la persona rimane indestruttibilc. La vita di un essere perso¬ 
nale é suscettiva di tale sviluppamento da non potersi rinchiudere nella 
cerchia di questo spazio c nei limiti di questo tempo. Ripugna che un 
soggetto fatto per l’Infinito, qual’è il Vero, il Hello, il Buono, Iddio^ 
jìossa esaurire l’attività sua e compiere la i)ropria essenza entro a questo 
mondo corporeo; c per quantunque avanzi in suo corso la civiltà, lo spi¬ 
rito um.ano sentirà pur sempre nell'intimo di sé nuove aspirazioni, cui 
essa è impotente ad adempiere. L’ideale dell’umana natura trascende 
ben alt(» la sfera della vita j)resente e la cerchia della materia, e la 
terra non é che un punto dell’immensità sua. 11 materialismo proclamante 
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che tutto questo gran dramma della vita umana finisce collo sfacelo dèl- 
l’organismo corporeo, è dottrina, che non solo agghiaccia e stringe ài 
cuore, ma altresì offende i i)rincipii della ragione e della scienza. Ili sua 
sentenza, tutto quaggiù è uno scomporsi c ricomporsi di oi'ganisnii*e di 
elementi, tutto si scioglie e si rifa: rassegnarsi a questa gran logge della 
madre natura, che è la materia, c scomparire in mezzo a questo vortice 
universale di forme colla certezza, che i nostri atomi materiali andranno 
a ricomporre altri esseri, ecco il sommo della saiiienza. Ila alla mia ra¬ 
gione apparisce la hen meschina e povera cosa questa madre natura, la 
materia, che non possedendo se non una determinata quantità di atomi 
elementari e di organi, non ha virtù di comporre nuovi esseri senza to¬ 
gliere forma, esistenza e vita a me, che già la posseggo, per chiamare 
a nuova vita esseri, che ancora non sono! 

Capo IV. i 

La vita fisica e la vita nieiitale. 

La dualità di sostanze onde l’essere umano .si dementa, arguisce in 
lui una duplice vita, fisica l’una, propria del corpo, mentale l’altra, propria * 
dello spirito. La vita fìsica distinguesi in vegetativa od organica ed in 
animale: quella scorre per tre momenti, che sono il crescere, il nutrire, 
il generare, (luesta si mostra sotto la forma di sensitività e di scmo- 
venza locale. In virtù di questo suo principio la vita animale contem¬ 
pera in se stessa sollevati ad unità superiore i tre momenti inferiori 
della vita vegetativa, sicché amendue insieme si compongono ad armonia 
nell’unità deH’organismo corporeo. Alla sua volta la vita spirituale si 
specifica in intellettiva, che emerge dalla sintesi dell’ intelligenza c del 
sentimento intellettivo, non disgiunte perù nè quella ne «juesto dalle altre 
umane potenze; in morale, che risulta dal simultaneo c concorde svi¬ 
luppo della libera volontà e del sentimento morale, congiunti amendue 
colle altre facoltà; in affettiva, che rampolla dalla sensitività svolgi.’ntesi 
insieme coll’intelligenza e la volontà, àia anche qui ovvi distinzione ed 
unione ad un tempo, essendoché rumano intendere mira come a suo 
termine di perfezione aH’operare, c l’attività volontaria alla sua volta 
torna impossibile senza il lume della conoscenza. Quindi la vita fisica si 
manifesta in una %lasse particolare di fenomeni, pei quali l’organismo 
corporeo si svolge, si nutrica, si conserva, sente, si muovo per virtù 
propria e si riproduce in nuovi organismi congeneri : tali sono la respi¬ 
razione, la nutrizione, la digestione, la circolazione del sangue, la se¬ 
crezione degli umori, lo impressioni e sensazioni di piacere c di dolore, 
le percezioni sensitive, i movimenti istintivi. La vita mentale per contro 







si sviluppa in un altro ordine di fenomeni, per cui lo spirito va via via 
sollevandosi al Vero, al IJuono, a Dio, cioè i ])ensieri, i sentimenti este¬ 
tici c morali, i propositi e le libere determinazioni della volontà. 

Queste due forrife di vita, la fisica e la mentale, sono specificamente 
distinte, essendoché quella è propria del corj)o, che si svolge a tenore 
di leggi corrispondenti alla sua essenza organica, questa è propria dello 
spirito, che spiega la sua attività interiore in modo confonne alla sua 
natura personale. Entrambe però queste due vite, sebbene essenzialmente 
distinte, aiqmrtengono ad un identico soggetto, dove si compongono ad 
armonia, c quivi spirito e corpo hanno la sede della loro comune con¬ 
vivenza, congiunti insieme da un vincolo di reciproca condizionalità nel 
loro operare. 

La presente disamina del rapporto tra la vita fisica e la mentale ci 
presenta un altro aspetto di quel medesimo problema psicofisiologico, 
che già avevamo impreso a risolvere a jìagina 1.3(ì. Là abbiamo inda¬ 
gate le attinenze tra lo spirito ed il corpo considerati nella loro es¬ 
senza; qui investighiamo i rapporti tra (lueste due sostanze riguardate 
nel loro vicendevole operare. Così siamo condotti a ricercare, se vi esi- 
, stano, e (^uali, punti di unione e di distinzione tra i due ordini di fe- 
nonieui rispondenti alle due sostanze operanti, i quali vengono dal mo¬ 
nismo confusi insieme, dal dualismo esclusivo scissi c contnipposti. 

Io sarei pressoché infinito, se tutti avessi qui ad addurre ì fatti, i 
(piali mostrano a chiare note, come da certe azioni proin ic dello spirito 
il corpo patisca cangiamenti speciali, e come alla sua volta la mente 
venga modificata da certe condizioni deirorganismo. Una copiosa ras¬ 
segna co ne presentano i trattati di fisiologia e di antropologia, se già 
non co ne somministrasse un numero senza fine resperienza propria ed 
altrui. Alloracjuando ranima geme sotto i colpi di una gravissima irre¬ 
parabile sventura ed é tutta dominata da una profonda tristezza, che 
non ammette conforto, il corpo compatendo alla compagna delle suo 
vicende softre ancb’esso c porta impressi i segni del suo patimento. E 
(piando il corpo languc combattuto da lunga tormentosa malattia, allora 
anche lo spirito partecipa al suo sfinimento c si abbandona a pensieri 
mosti e melanconici. I sentimenti, i pensieri ed i voleri, queste tre grandi 
classi di fenomeni, in cui tutta si raccoglie la vita mentale, determinano in 
guise diverse nel corpo notevoli cangiamenti. I sentimenti, allorché pigliano 
forma di affetti c passioni più o meno veementi e commozioni violente, 
mettono in iscompiglio Torganismo ed alterano le funzioni fisiologiche. 
Datemi d’animo continuati generarono malattie gravissime e tra.ssero non 
pochi alla tomba. Una salda speranza, avvivata da un fervido entusiasmo, 
rianima il languente organismo ed imprime a tutto il sistema nervoso 
un’energia straordinaria, che trionfa delle più ardue prove; c la sere- 
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nità religiosa ileirauima allevia i patimenti corporali, mentre il timore 
accascia, abbatte le forze muscolari e motrici, distende spasmodicamtntc 
certi tessuti, determina il pallore del volto. L’onta porta \jn Husso di 
sangue al viso. Venendo ai fenomeni del pensiero, il lavoro intclljjttuale, 
se temperato, eccita il cervello, se smodato, lo spossa u può cagionare 
una congestione cerebrale. Una troppo lunga ed intensa applicazione di 
mente può esercitare un sinistro influsso sulle funzioni digestive. Il Tissot 
nella sua opera Sulla salute ilei letterati riferisce in proposito fra pa¬ 
recchi fatti rcsempio di Aristotele, che per cagione dello studio pativa 
tale debolezza di stomaco da forzarlo a portare di continuo suH’epiga- 
stro una vescica piena d’olio aromaticcrrLa notizia di una sventura, 
udita doi)o un buon pasto, basta ad arrestare e sconvolgere la digestione 
felicemente avviata, ilcritcvole di esser letta c l’accurata analisi, che 
della reazione del pensiero sugli organi del corpo j)ubblicarono il 
Dumreich e G. Miiller. Infine, quanto aH'intluenza dei fenomeni volitivi, 
ne ragioniamo di proposito nella teorica della volontà. Alla lor volta i 
fenomeni fisiologici fanno sentire la loro efficacia sulla vita mentalo. 
L’armonico e calmo processo delle funzioni animali favorisce l’equilibrio 
delle attività spirituali. Il senso di prosperità e di buon essere sparso 
per tutta la compagine del corpo diffonde nell’animo la gioia, invoglia 
al lavoro, ringagliardisce il sentimento della personalità individuale, se¬ 
conda le operazioni infellettuali. Per contro lo stato morboso deU’orga- 
nismo inclina l’anima alla mestizia, al timore, ail’angoscia, deprime rda- 
terio dello sjìirito, turba l’associazione delle ideo, intorpidisce l’o])erare 
del pensiero. L’ebbrezza impedisce ogni seria riflessione. Il lavoro ma¬ 
nuale reso automatico per lunga abitudine ottunde l’intelligenza. La 
spossatezza eccessiva dell’organismo si riflette sulla mente. Il sangue ar¬ 
terioso, che va al cervello in conveniente proporzione, favorisce Tescr- 
cizio regolare della facoltà pensante, la quale invece vien turbata e jn-o- 
fondaniente sconvolta alloraquando il sangue vi scorre alterato da crasi 
molto venosa o da copiose sostanze narcotiche e spiritose. 

(Questa vicendevole influenza dei fenomeni fisiologici c dei mentali, 
mentre chiarisce punto unitivo, che li compone ad armonia nella vita 
personale dcH’umano soggetto, mostra ad un tempo la loro distinzione 
specifica, essendoché importa di ragione una dualità di termini, fra cui 
si svolga. Ma questa distinzione spicca profonda ed irrepugnabile dalla 
natura affatto diversa dei due ordini di fenomeni. Ed invero come mai 
una vibrazione nervosa, che si rij)ete sempre la medesima perchè non 
cambia natura, può diventare il pensiero di innumerevoli cose le più 
svariato c contrarie? Come mai un briciolo di materia messo in molo 
può darci l’idea dell’infinito e deU’eterno, deH’anima e di Lio, del di¬ 
ritto e del dovere? Come sostenere in sul serio, che il piacere animale 
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cagionato dui soddisfatto istinto della fame e della sete sia della stessa 
natura della gioia che prova lo spirito (luamlo perdona ad un tradi- 
toreV È davvero ammirabile la disinvoltura, con cui il Cabanis sostiene 
ridentità del fenomeno intellettivo col cerebrale. Il cervello, egli sen¬ 
tenzia, digerisce le impressioni ricevute dagli organi sensorii esterni e 
fa organicamente la secrezione del pensiero, in quella guisa, che il fegato 
secerne la bile. L’alchimia sorpassa qui il miracolo, ma non esiste che 
nel corvello del suo autore. Più temperato il materialista Broussais con¬ 
fessa chiaro e tondo di trovarsi in faccia ad un mistero. Il cervello pn)- 
duce il pensiero ; per lui è un fatto incontrastahile : ma il come un or¬ 
gano materiale produca un fenomeno csicnzialinente immateriale, è cosa 
(egli modestamente risponde) che non s’intende, nè s’intenderà giammai (1). 
Nissuno mai, che abbia fior di senno, niegherà l’esistenza di un fatto i)er 
ciò solo, che ne ignora il come, purché, già s’intende, il fatto sia esso 
stesso una indiscutibile realtà, quale sarebbe il movimento i nesplicahile 
che di botto si trasmette da una palla all’altra mercè dell’ urto. .Ma il 
cervello pensante per virtù propria, anziché un fatto sussistente in realtà, 
è una mera e vana assoluzione, che l’autore pone sotto l’egida dell’ignoto. 

Tra i fenomeni, che si svolgono nell’intimità dello spirito, uno ve no 
h.a cotanto luminoso c rilevante, che basterebbe esso solo adiUorenziarli 
tutti quanti radicalmente dai fenomeni fisiologici, siccome quello, che 
intorno a sé raccoglie e domina tutta la vita mentale; voglio dire l’unità 
psicologica della coscienza. L’io umano è consapevole di essere sostan- 
nulmcnte uno e sem])1icissiino in mezzo alla moltiplicità de’ suoi atti e 
delle sue manifestazioni, ed afferma di se medesimo ; io provo le tante 
c diverso sensazioni esteriori, gli svariati sentimenti intei ni, lo compio il 
tal giudizio, io compongo il tal altro ragionamento, io medito, rifletto, io 
delibero, voglio. Questa semplicità assoluta dell’/o esclude lo spazio e 
l’estensione dalla sua natura, questa sua unità psicologica esclude d.il 
suo oi>erare ogni composto di parti materiali poste le une fuori delle 
altre: quindi i suoi fenomeni non cadono sotto i sensi corporei esterni, 
ma si mostrano alla coscienza e sono oggetto dcU’osservazionc interiore; 
un pensiero, un affetto, un volere non ha forma o figura, non divisione 
o dimensione, non grandezza o misura, come un movimento cerebrale, 
nn’o.scillazione nervosa, una secrezione di umori, la trasmissione di una 
impressione. La distinzione non potrebbe spiccare jiiù profonda ed in- 


^ti « .Noi scnpriiinin li(<nÌ!:.simn nt'U'.'ippnrorrhio org.'iniro cerclir.ilo l.-i Lcoli.'i di produrre 
il pensiero; ciò, die non i.seopriamo punto è il modo, eon cui lo prndiiee (Zie l'irrilii- 
lion el de la folte, Bruxelles iKJrt, p.ig. 118). 1,'idea e un'eccit.'i/ione del cervello as¬ 
sociala, nella sua origine, ad una stiinulazione sen.siliva. Ecco il fallo ; il come iioii ù 
accessibile a veruna inlvlligcn/.a uiiiana (Id. pag. 148) ». 
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contrastata. Ogni fenomeno fisico e fisiologico lia per fondamento e fonila 
essenziale resfiiisìone o si traduco in un movimcnU) molecolare Ira* certi 
elementi del sistema nervoso; ogni fenomeno mentale è inost.oso." « Il 
fatto psichico (avverte giustamente Krnesto Navillo nel suo recente opu¬ 
scolo La sckncc et Ir mati'rialisiHe a pag, 5(!, .'>7) in se stesso t-adc sotto' 
la legge del tempo; un doloro o una gioia si misurano ad orologio; m^ 
riesce impossihile introdurre Io sjiazio nella loro espressione. Ecco il 
perchè non havvi, nè mai vi sarà modo di formare eijuazioni, che 
biliscano una equivalenza tra i fatti fisiologici ed i fatti psichici ». 

L'unità psicidogica della coscienza chiarisce sino aircvidenza, clic i 
dui' ordini di fenomeni non solamente non sono nel fatto idi'iilici, 
ma neanco possono trasformarsi gli uni negli altri. liO Spencer sostiene 
ne’suoi JYimi Prìnclpii § 71, che * i modi dcirinconosciliile da noi ap¬ 
pellati movimento, colore, luce, afiinità chimica, ccc., sono trasformabili 
gli uni negli altri, ed in quo’ modi dell’Inconoscibile, che distinguiamo 
coi nomi di emozione, di senfeazioue, di pensiero; (piesti alla loro volta 
per una trasformazione inversa jiossono rijirenderc le loro prime forme », 
e presentandoci questa sua gratuita asserzione quale un fatto vero 
c reale, a chi ne dimanda il perchè, risponde alla guisa del Hroussais: 
« Come si conqiie questa metamorfusi?... (Juesti son misteri, che non si 
riesco a penetrare ». l^Ia non ovvi punto ragione di fan? aiqiello al mi¬ 
stero, dacché dove lo Spencer vede un fatto positivo attraverso la 
lente del «uo evoluzionismo, là illustri pensatori c fisiologi (1 ), che puro 


(<) « Kra i pili l)as.si prori(>.s.si psirliici (quali sono la percezione sen.iitiva del rfi.isu, 
(lell'ainaro, ccc.) eil il proccssu nervoso ua’itantc iiiiiiieiliataiiiente ipiesle .sensazioni, 
esiste giii un abisso insuperabile... C.oine si pos.sonn (liinipic ronsiileraro le funzioni ilel- 
raninin, prinripabnenle le piu elevate eil inilipeinlenti dal mondo esterno, oonicji. e. le 
imagini, i concetti, i giudizi, nella loro infinita nioltiplii-it.i, qual risultato di corrispon¬ 
denti movimenti della sostanza oet|i'brale! Il processo psicliieo non può affatto parago¬ 
narsi con alcuno dei processi fisici, né può ipiindi essere .spiegato per i cangiamenti 
materiali che avvengono nel (cervello (Carlo Vierordl, Klemcnli (Iella /i*io/ 0 (/i« dell'uomo, 
traduz. ital. .Napoli 18f)8, S .'iSS) » . «Il pas.saggio dairnzione fisica del cervello ai fatti di 
coscienza corrispondenti è inesplicabile. .Noi ricono.sciamo clic un pensiero definito ed 
uu'azionc molecolare definita del cervello si producono simultaneamente. Ouesti feno¬ 
meni si manifestano insieme, ma non ne sappiamo il perché, Ouaud'anche il nostro spi¬ 
rito ed i nostri .sensi acquistassero tale sviluppo e lume e forza ila consentirci di ve¬ 
dere e .sentire le molecole medesime del cervello; ipiand'anchc fo.ssimo capaci di se¬ 
guirne tutti i movimenti, le combinazioni, le .scariche elettriche, se ve ne .sono; quan¬ 
d'anche avessimo rintima cono.scenza degli stati corrispondenti del pensiero e del senti¬ 
mento, saremmo ancora lontani piii che mai dalla soluzione di (]uesto problema, ('.onte 
mai varie azioni fisiche si collegano coi fatti della coscienza ? L'abisso, che separa 
(uievte due classi di fenomeni, .sarasempre invalicabile (laU'intelligenza (Tyndoll l'orlnitjhlUj 
mricir) ». 
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hanno occhi anch’essi per vederlo quando ci fosse davvero, additarono 
un abisso, che rendo perfino iinpo8sil)ile la supposta metamorfosi. 

fi singolare Timbarazzo, in cui stanno impigliati i seguaci del monismo 
fisiologico, i quali mentre da un lato danno come fatti reali le loro nude 
asserzioni, dall’altro trovandosi di fronte ad un fatto davvero innega¬ 
bile della coscienza, qual è l’unità semplicissima c sostanziale dell’io pen¬ 
sante, si' argomentano di trarsi d’impaccio gli uni screditandolo agli 
occhi della ragione, gli altri alterandone il concetto o falsandone la 
iiatura.'Il Delboeuf nella sua opera l‘sicologia come scieiura naUirah at¬ 
tribuisce ad una confidenza esagerata nella rivelazione del senso intimo 
tante infeconde discussioni sulla natura dell’anima umana. Il Laugcl 
nella sua opera Lrs prohlrmen de la vie chiama « povere quello animo, 
clic non sanno emanciparsi dalla schiavitù di un Me spregevole, vano, 
miserabile, » ed il Molcschott proscrive addirittura come « una parola 
enfatica delle scuole la coscienza di sè ». Costretti a riconoscere l’iinità 
del soggetto pensante, s’ingegnano di conciliarla col loro fisiologismo, 
altri riguardandola come un risultato di molteplici movimenti nervei 
cerebrali, altri riponendola in un punto impercettibile del cervello, in 
cui vanno a fondersi le impressioni sensitive, ila un’unità, che risulti 
da altre unità elementari, od in se le confonda sino a farle scomparire, 
è un’entità meramente astratta, fittizia o collettiva, mentre l’unità della 
mente è sostanziale, semplicissima, sussistente in realtà. « L’anima non 
va riguardata come una risultante di nonsochò (avverte Ermanno Lotze 
ne’ suoi rrincipii generali di psicologia fisiologica, cap. 1 , § 3), ma solo 
come un’unità, perche i divei-si modi della sua propria attività non pos¬ 
sono essere ripartiti a ditlerenti soggetti, nè l’insieme de’ suoi stati come 
lo sviluppo di un sistema composto ». Scegliete nella massa encefalica 
un punto unico, immaginatelo infinitamente piccolo quanto vi aggrada, 
se ancora fa parte della sostanza ccreljrale, sarà perciò materiale an¬ 
cora, esteso, divisibile in parti più piccole, e quindi inconciliabile col¬ 
l’unità semplicissinJa del pensiero; se lo spoglierete di ogni natura ma¬ 
teriale, lo avrete convertito in una mera astrazione. Allo Spencer in 
particolare, il quale pronuncia « l’intendimento umano essere il risul¬ 
tato di un giuoco tra l’organismo ed il suo ambiente, » io dimando dove 
sussista ancora il chi intende, il soggetto pensante, c quindi se quel 
pronunciato sia proprio di Un o di nessuno. 

Poniamoci sul terreno de’ fatti, dove la psicologia e la fisiologia s’in¬ 
contrano come in un campo comune. Nella cerchia della presente vita 
tellurica e della nostra attuale esperienza esiste una corrispondenza tra 
i fenomeni mentali del pensiero, del sentimento, della volontà, ed i fe¬ 
nomeni fisiologici dell’organismo; le funzioni cerebrali porgono allo spi¬ 
rito certe condizioni del suo interno operare e del suo manifestarsi 
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esteriore. L’osservazione si ferma a questo fatto psicofisiologico e lum 
procede oltre a (juesto punto. li’argoincnturc, come fanno i seguaoi del 
nionismo fisiologico, diil semplice raj)porto di corrispondenza c di ^on- 
dizionalità fra i fenomcjii mentali cd i lisici alla loif> itlcntità, è un 
pretto sofisma, che snatura il fatto confondendo due termini esscuzial- 
montc disti nti.] Lo Spencer ne’ suoi rriiidpii ili psii'oloijìa si sbraccia (n- 
torno a (piesta tesi disj)erata, ammonticchiando una caterva di fatti co^ 
rintendiincnto mal celato di sepellire addirittura lo spirito sotto la va¬ 
langa della materia. Ma s’ingrossi jnire quanto si vuole il cumulo dei 
fatti, si schierino a migliaia i casi di sincope, di deliquio, di apoplessia, 
ili alterazioin nervose, di morbosità cerebrali, di sovreccitanti sostanze 
sjiiritosc e narcotiche, accompagnati da delirio, da demenza, da otfu- 
scamento intellettuale, da allucinazioni mentali, dalla scomjiarsa della 
coscienza personale, dalla perdita della lilicra attività. Tutti questi ed 
altrettali esempi provano che esiste una corrispondenza più o meno in¬ 
tima, un certo parallelismo, una simultaneità tra i fenomeni della mente 
e quelli deirorganismo, ma non dimostrano i)unto, che i primi proven- ' 
gallo dai secondi come effetto dalla propria cagiono; provano che in 
certi edm lo spiril,o non manifesta più esteriormente allo sguardo altrui 
il suo operare, ma non ci rivelano che esso neirintimità di se medesimo 
abbia smarrito ogni sua potenza, più non compia il menomo atto, più 
non sussista in realtà. L’osservazione ci informa, che nello stadio della 
presente vita terrena l’iqierare dello spirito umano è eondizionato da 
un determinato stato fisiologico, c l’esercizio delle sue potenze non è 
in un’assoluta indipendenza dall’attuale organismo corporeo, ma non ci 
consente di r^ettarc quale un’impossibilità assoluta l’esistenza di no¬ 
stra mente sciolta da queato organismo cerebrale, e neanco ci sa dire 
con sicurezza, se aH’opcrarc dello spirito le funzioni cerebrali siano con¬ 
dizione tanto necessaria, assoluta cd universale, che nei jiiù recondili 
jicyetrali della coscienza niente avvenga senza il loro intervento. 

Nella sua opera II cervello c l'iittivilà e.ere.bralp. a pag. 0 Herzen scrive, 
che « la scienza dimostra in modo assolutamente certo soltanto il futto 
della simultaneità e della correlatività costanti e necessarie della vi¬ 
brazione nervosa e dell’attività mentale, facendone due fenomeni inse- 
jiarabili, che sempre devono manifestarsi insieme, nè mai possono aver 
luogo l’uno senza l’altro; ma essa non può in verun modo decidere se 
l’attività dello spirito c la vibrazione nervosa sono una sola e medesima 
cosa 0 duo cose distinte, ravvicinate insieme da una misteriosa ed in- 
crfncejiibile armonia prestabilita ». Che l’attività mentale cd il processo 
fisiologico del cervello non siano una medesima cosa, ma due termini 
speci^camente distinti, questo non è più un punto incerto, che la scienza 
possa 0 non possa decidere, siccome asserisco l’autore, ma un fatto dal- 
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l’osservazione accertato. La scienza va ogni dì più dilatando la cerchia 
delle sue indagini e scoprendo sein|)rc nuovi c più anipii orizzonti, ina 
siano pure meravigliosi c sterminati i futuri progressi, di cui pos¬ 
siamo immaginare feconda la fisiologia del cervello, quando essa avra 
(•ondotto a perfetto compimento lo studio delle condizioni m,iteiiali del- 
nulelligcnza, conchiuderà con (pieato finale pronunciato : ho messo nella 
più limpiila luce tutti i punti di correlazione tra i fenomeni della vita 
organica e quelli della vita mentale, c sono riuscita ad esprimere in 
formide mecc aniche e inccise i movimenti delle cellule cerebrali, che 
rispondono paralleli ai fatti di coscienza; ma i due ordini di fenomeni 
mi stanno sempre davanti radicalmente distinti, quali me li mostra l’os- 
àérvazionc. Profondo senza dubbio sono le corrispondenze, ammirabile 
Tl parallelismo, che si manifesta tra il successivo esplicarsi del coriiorco 
organismo nelle diverse età della vita ed il progressivo perfezionarsi 
dello spirito ; ma in mozzo a quelle corrispondenze, in fondo a ipiel pa¬ 
rallelismo si mostrano contrasti tanto spiccati e differenze così rilevanti 
da rivelare sino all’evidenza che quel jiai'allelismo non solo vien meno 
• in alcuni punti e manca affatto, non solo non è assoluto e compiuto, 
i ma non si risolve mai in una identità dei due termini, fra cui intercede. 
iHÓnìc nel nascituro e nel neonato l’org.pismo corporeo rimane ancora 
implicato in se stesso, così la sua anima giace ancora involta nelle pro¬ 
prie potenze: ecco una prima forma di parallelismo. L’anima penetra 
nella conoscenza deH’univcrso corporeo circostante mercè gli organi dei 
sensi, pel cui ministero ne accoglie le impressioni e se ne compone le 
immagini; quindi a mano a mano che gli organi si disvolgono e si ad¬ 
destrano allo loro funzioni, l’anima va proporzionalmente esplicando la 
sua virtù intellettiva: anche qui il parallelismo è evidente. Ma non così 
avviene nelle altre età della vita. Lo sviluppo della mente può precor¬ 
rere quello dgl corpo, nè sempre ne è accompagnato. Al terminare della 
gioventù rorganismo ha raggiunto il sommo del suo sviluppo, mentre lo 
spirito gli è allora che avanza animoso nella via del suo peferzionamento. 
Verso il cinquantesimo anno i movimenti muscolari vanno scemando di 
agilità e di energia, ma le facoltà intellettuali si mantengono in tutto 
il loro vigore. Nella vecchiaia l’organismo si sente spossato, intorpidito 
nelle sue funzioni, assistendo al suo lento dissolvimento ; 1 anima si rac¬ 
coglie a vita più intensa nell’intimità di se stessa e rifiorisce nella spe¬ 
ranza deU’immortalità. Ogni età umana poi presenta fatti speciali, in 
cui la vita dello spirito non solo non conformasi, nè si atteggia in ar¬ 
monica corrisiiondenza collo stato fisiologico dell’organismo, ma entra 
con esso in aspro conflitto ed in aperto antagonismo. Mentre il corpo 
geme sotto la distretta del dolore, l’anima si mantiene serena e si apre 
alla gioia celeste, che santifica il patimento. Se gli istinti animali in- 
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. .( 
sorgono contro i prescritti del dovere, od il temperamento scatta, o le 
passioni prorompono violente, l’anima lotta sino al trionfo, e talfiatà 
affronta i suiiplicii e la morte, martire della A-eligione, della fanngUa, 
della patria. Tant'è. Togliete ogni distinzione tra i fenomeni mentali J 

ed i fisiologici, e vi tornerà impossibile di rei<|lere ragiona delle ^ran- fi 

dczze e delle miserie, dei trionfi e dello cadute, delle glorie e delle in- . 

famie, di cui va intessuta la storia deirumanità. Fate della vita umana y 

lyi cieco e fatale gioco dcirorganismu corj)orco, ed il dramma della ^ 

nostra esistenza, che tutto si svolge daH’antagonismo dello spirito e 
della materia, smarrirà ogni significato. ] 

SEZIONE SECONDA. 

I poteri della vita. 

La vita umana è ordinata ad uno scopo, il quale apparisce dapprima ^ 

sotto forma di idea, che sarà in idtimo tradotta in realtà. Quest’ ideale . 

della vita essendo riposto nel Vero, nel Hello, nel Duono, e consegueu- 
temente nell’Infinito, conferisce aH’uinano soggetto una perfettibilità in- 
definita, nigion d’essere dell’ umana educazione, epi)erò importa clic esso j 

sia fornito di mezzi acconci all’ultissimo fine. Questi mezzi -noi denomi^ ’ 

niamo i potrri della vita, ossia le virtù, che ba l’uomo di adempiere le 
sue aspirazioni verso l’ideale supremo e crescere il proprio essere po- ’ 

nendolo in rapporto colla realtà universale. Questo rapporto Im la sua ra¬ 
gione in quel principio metafisico, che lo sviluppo interiore di ogni vi- *1 

venteè condizionato alla realtà, che esteriormente lo avvolge, cppcrò t 

l’uomo anch’esso a compiere il proprio essere e fisico e spirituale ne- ^ 

cessita che attinga il suo sostanziai nutrimento dalla natura esteima, dalla ’ 

società e da Dio, sicché allora egli avrà toccato il sommo della perfe¬ 
zione, quando gli sarà dato di vivere nel più intimo rapporto possibile 
colla realtà cosmica, sociale, divina. 

Lo due forme della vita umana, la fisica cioè c la spirituale, ne con¬ 
ducono tfd ammettere due sorta di poteri della vita corrispondenti, le 
funzioni cioè e le facoltà, (’biamiarao funzioni i poteri della nostra vita 
fisica, sia vegetativa, sia animale, facoltà invece i poteri proprii della 
nostra vita 8j)irituale. Le funzioni sono jìoteri essenzialmente organici, H 

siccome quelle, che si esercitano e si compiono mercè gli organi del ij 

corpo: tali sono le funzioni del crescimento, della nutrizione e della •' 

l)ropagazione lìropric della vita vegetativa, tali le funzioni della sensi- .1 

tività corporea e della locomozione, proprie della nostra vita animale. j 

l'er contro le facoltà sono potori inorganici, cioè tali che non sono di- j 

rettamente eserch'Sti da organi corporei (benché non senza il concorso ^ 

1 

1 
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eil il sussidio di questi), bensì dalla mente: e si denominano pnqn-ia- 
mento facoltà, |)c*rcliè appartengono in proprio ad un essere pei-sonale, 
<-lin !(• domina e le esercita con libertà di volere, mentre lo fun/.ioni 
sono dominate ila una cicca e fatalo necessità. Parrebbe quindi, ebe 
dovessimo tenore discorso delle fuii/ioiii o dello facoltà scjiaratamente 
le line dalle altre; ma se si avverte, che nciruomo la vita vegetativa e 
la animalo sono intimamente comiicnetrate nella vita spirituale in cui si 
sollevano ad un più alto grado di perfezione qual non si riscontra nei 
vegetanti e nei bruti, o se daH’altro lato si pou mente, clic la vita me¬ 
desima dello spirito si giova e si sussidia della vita corporea, apji'arisce 
ragione di studiare le facoltà o potenze propriamente umane, giaccliè in 
queste si trovano implicate le funzioni della vita animale.i Oosì ad esempio 
il senso della vista è comune airuomo cd al bruto; ma il bruto vede c 
rnomo leggo e contempla la bellezza tìsica; il bruto ode i suoni, ma 
l’iiomo ascolta c intende lo parole. 

Capo I. 

Dfdle potenze iiniaiie in gfenerale. 

A cogliere il vi'ro concetto dello umane potenze giova esordire dai 
fatti psicologici c dai modi manifestatiNÙ del nostro essere. Col nome di 
fatti inferni o psicologici si vogliono significare le trasformazioni, le vi¬ 
cende successive, i cangiamenti molteplici, a cui di continuo soggiace 
r intimo e supremo principio del nostro essere nella sua temjioranca esi¬ 
stenza. Modi s’intendono le determinazioni, con cui si manifesta la no¬ 
stra costitutiva essenza. (Questi fatti interni e questi modi, che s’avvi¬ 
cendano di continuo dentro di noi, presi nel loro organico insieme for¬ 
mano lo sviluppo del nostro essere ed arguiscono conscguentemente in 
lui un principio di vita, che lo rende suscettivo di progressivo [icrlezio- 
namento. V’ò adunque in noi una parte reale, già attuata, permanente 
ed immutabile, ])cr cui siam quel che siamo sostanziahuontc, ossia la 
nostra intima ed elVettiva essenza, cd evvi un’altra paitc ancora possi¬ 
bile, mutabile, modale, per cui si apparisce sotto forme diverse. Passare 
dall'nua parte all’altra, ossia svolgere quello, che preesiste in germe, 
attuare il possibile, conqiierc la ]>ropria essenza, dare modi di esistere 
sempre nuovi alla jiropria sostanza, ecco il moto, U progresso, la vita 
deU’csscr nostro quale si manifesta nei fatti interni (1). Ma all’esser 


(1) Oiiesto cangiamento, che è la vita e lo sviluppo del nostro essere, è continuo ed 
indelinito; continuo nel senso che la nostra essenza non permane mai immobile neppure 
iiu solo istante nel medesimo .stato,.indefinito per ciò che non mai si arresta per mudo 
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nostro tornerebbe iinpossil)ile compiere il processo «Iella sua vita, espli¬ 
care e trailurre in atto i germi, che contiene implicati neirintijjio «li 
so medesimo, se non possedesse forze e virtualità sue proprie, pVc ' cui 
valga a svolgere la sua essenza nella moltiplicita successiva de’ modi e 
de’ fatti interni. (Queste forze o virtù, per cui l’essere umano è fallo 
capace del jjroprio sviluppo determinando sempre viemmeglio se stesso 
c moditicandosi di continuo, appollaiisi potenze^ umane, le «piali segnano 
così il jMinto mo«Iiano ed unitivo tra l’interiorità c rcstoriorità nostra, 
ossia tra l’intima essenza (leU’uomo e le sue cstrinse«-be manifestazioni. 

Le potenze adumpie sono la nostra attività radicale riguardata come 
il gelane di tutte le nostre «ipi^razioni, sono lo stesso essere umano 
considerato come il principio «li tutti i fatti interni, la radice «li tutte 
le sue successive trasformazioni. Data una potenza, è data la p«)ssibilità 
del suo esercizio, giacche potenza è sinonimo di attività e forza sicché at¬ 
tività ed inerzia assoluta son due termini contraddittorii, che si respin¬ 
gono: l’esercizio poi efTettiv«) «li una ])0tcnza piglia nome di attv. Clic se 
la potenza è ripetutamente c costantemente esercitata a segno da con¬ 
vertirsi in facilità «li operare, prendo più propriamente il nome di ./'««- 
coHà («la fueiiltus «> fuciUtas), e gli atti, cifb ne pr«)vcngon«>, si «Icsignano 
col nome di nhUi, perchè ripetuti tanto da rendersi quasi stabili e con¬ 
tinui, di passeggieri e«l interrotti che cran da prima. Nel loro etìettiv«) 
esercizio le potenze pigliano formo diverse, che diconsi fanzioni delle 
p«)tcnze stesse e costituiscono altrettante fac«)ltà secondarie. 

Che l’essere umano sia provveduto di attività e potenze, mercé le 
«jiiali traduca in atto Tideale della sua vita, lo si arguisce per higica 
necessità dall’esistenza de’ fatti interni, che in lui si avvicendami, giusta 
il principiò apodittico, non darsi etl'ctto senza causa, né modo senza 
sostanza. Ma quali e «juante sono queste umane potenze ? Nel «letcr- 
minarno il numero e classificarne le specie discordami fra di loro i psi- 


(la cliiii«l(‘re la serie «li tulle lo ni«i«lilicaziuni possibili on«ré siisrettiva rnllivita nnstrii, 
sicché questa rimanga pionamcnie c.saurita o«l incapaceli ulteriore sviluppo. .Sniif» quo.stn 
riguardo ben si pini alTermarc ch«" l'e.s.sere nostro considerato nella sua vita continna- 
niente diventa e mai non<‘«li fatto tutto ipiello che es.scr potrebbe. La nostra intelligen/a 
si muove di pensiero in pen.sicro, appreiulenilo ora un oggetto ora un altro, ed anche 
«piando pare lissa od immobile nella medesima idi>a, la viene di fatto esiiniinniiilo ora 
sotto l'uno ora sotto l’altro aspetto, la lavora, la ilistingiie, discorre per la .serie de'suoi 
elementi sii'ché «-angia realmente le relazioni in cui .si pone riguard«i all idea stessa, e 
tal fiata giunge perfino ad alterarne il contenuto e trasformarla in un'idea contraria pur 
mentre si crede di conservarla per «piella «li prima. Anche i nostri sentimenti e voleri 
«aingiano di continuo, sia eoi mutare il (iroprio oggetto sia col cre.scere o collo.s<'emare 
«li intensità e di energia. .Noi ste.ssi che in «piesto monicnto ci troviamo «pii raccolti in 
«piest’aula, non siamo pili afTalto «pie' medesimi che eravamo entramlovi. 


« 
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colobi. Alcuni ammettono una sola facoltà e potenza che sia corno la 
genesi c la radice eonmnc di tulle le altre; ma v’à poi disparità di 
senleiizo allorché si tratta di deteriuiuarc quale essa sia. l’er Cartesio 
ipiesfunica facoltà primitiva, clic diversamenté inodilicandosi si trasforma 
in tutte le altre, è il pensiero, «la cui si svolgono jioi la seusihilità, 
rimmaginazione, rintelletto c la volontà; per Leihnitz è la virtù rap- 
jircscurativa .lell’universo ; per Condillae r. la sensazione: per l’dan 
Saint Ronnet è il sentimento : per Fichte la volontà pura o lihera at¬ 
tività. Altri ammettono due fatadtà, discordando poi ancir«.>8si fra di 
loro nel deti-rminarle : esse sono per .Malehranche, lluct «al altri car¬ 
tesiani il pensiero e la volontà ; jier Laromiguière le fac.dtà intellet- 
Inali e le morali; per l.ichtenfels la coscienza e la tendenza; per l.o- 
cke la sensazione e la rilli'ssione ; per llohhes 1 intelligenza e la loiza 
motrice ; pm- Fdvezio la sensihililà lisica c la memoria fisica. V’è una 
terza divisione delle facoltà umane seguita «la un maggior numero «li 
tilos«.fi, i «piali convengono neirammelterc resistenza in imi di tre po¬ 
tenze primitive e fondamentali, che sono il sentire, l’intcnderc ed il 
v«)lere ; mentre altri psicologi ne ammettono un numero assai maggi«)re. 
Tu mezzo a tanta discordanza di opinioni occorre un criterio, che ci 
giihli in tale ricerca, un principio, mercè cui si ottenga una classifica¬ 
zione dello nm.inc imtenze sistematica e razi«male, e non già una enu¬ 
merazione meramente arbitraria, empirica e sconnessa. 

V’é chi .avvisa doversi muovere daH'csscnza stessa del soggetto umano 
e di là dedurre razionalmente ed a pnari tutte le attività e potenze 
siccome da loro unico e supremo jirinciido. Sentenza questa, a parer 
nostro, insostenibile; poiché suppone come già nota Tessenza umana 
anteri«)rniente alle sue potenze od operazioni, mentre essa si arguisce 
dalle sue potenze e queste alla bini volta si rivelano c si manifestano 
«bilie loro, operazioni. Noi sappiamo bensì dalla coscienza, c prima an¬ 
cora di ogni studio c riflessione scientifica, che in noi v’è un’essenza 
suprema, che si mantiene una ed identica in mezzo alle sue mutabili 
manifestazioni ; ma in che propriamente essa risieda, e se sia spirit«) 
0 materia o checché altro, ciì) non ci è noto per anco. Questo solo per 
ora sappiamo, che essa è il principio supremo ed effettivo di tutte le 
nostre modificazioni, la causa e la ragi^inc de’ fatti interni; ma sitVatta 
notizia non basta per poterne dedurre « priori quali e quante siano lo 
umane p«)tenze. Muovendo dal concetto puro dell essenza umana, bi 
quale ci si manifesta come un principio eftettivo e reale, come una terza 
causante i fatti interni, come una attività radicale ed operante, 8«ilo ci 
è lecito derivarne l’esistenza di quelle potenze, che altri denominanti 
attive, per distinguerle dalle passive, senza punt«) poter determinare nè 
il numero nè la specie delle medesime, l’erò nella sentenza che stiamo 
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criticando v’è un elemento di veritii che non è lecito disconoscere, .od 
è che nel distendere una classificazione delle umano ])otenze uwju) è 
tener conto del soggetto umano in cui incsistono: ma aggiiingiariiu che 
ciò non è tutto, nè hastii^iiruoiK). Per tale ragiono altri tentarono altra 
via j)er »letcrminare le potenz.e umane, e jiigliarono lo mosso iwn piu 
dairc|senza stessa dell’uomo, ma dagli ohhietti estrinseci con cui esso 
trovasi in rap])orto c che in loro sentenza determinano le facoltà mol¬ 
teplici e diverse. K noi convciiiam di Imon grado in «juesto, che torna 
impossibile una compiuta c giusta enumerazione delle umane potenze 
ove Tessere umano venga solo considerato nella sua solitaria unità, dis¬ 
giunto e scisso dagli oggetti esteriori, da cui è condizionato lo sviluppo 
della sua vita. IVIa anche questo esclusivo punto di vista oggettivo si 
chiarisce insufficiente al bisogno. ^1 uovendo dalla considerazione degli 
ogSpttr ossia della realtà esteriore jxitreino soltanto arguirne resistenza 
di jìotenze passive, mercè cui Tessere umano riceve in sè Taziono degli 
oggetti stessi e no è modificato, non già nè quali, nè quante abbiano 
ad essere siffatte potenze passive, giacche non è i) 0 s 8 Ìbile stabilire e 
conoscere a priori le relazioni molteplici in cui noi possiamo trovarci 
colla esterna realtà. Dalla critica di (jucste due contrarie sentenze di¬ 
scendono due conseguenze, cioè 1" che le umane potenze non possono 
razionalmente derivarsi nè dalla sola essenza dell’uomo astrazion fatta 
dagli oggetti che condizionano il suo sviluppo, nè dai soli oggetti astrat¬ 
tamente considerati; 2" che perciò a tale uopo occorre non j)erdere di 
vista questi due princii)ii di classificazione, Tuno soggettivo, Taltro og¬ 
gettivo, ma adoperarli entrambi, e non già in modo empirico <; succes¬ 
sivo, ma insieme compenetrati ad unità. Il che ci mena alla ricerca di 
un terzo termine suiìcriore, in cui entrambi si unizzino c trovino per 
così dire il loro punto di contatto e di accordo. K (|ucsto i)unto di 
contatto, che insieme ravvicina Tessenza delTuomo colla realtà esteriore, 
il soggetto e(dToggetto, si rinviene nei fatti interni o })sicologici, giac¬ 
ché essi per una parto presuppongono Tessenza umana siccome loro 
principio e ragione, dall’altra gli oggetti a noi estrinseci, con cui Tes¬ 
sere umano ha da porsi in un dato rapporto per isvolgore Tintrinseca 
sua virtualità c compiere il j)roccsso della sua vita. 

Di tal modo abbiamo rinvenuto il giusto principio da cui vuoisi pi¬ 
gliare lo moss«‘ per determinare le umane potenze. F.d anzi tutto la 
coscienza ci testimonia, che dei fatti interni gli uni sono operati dalla 
nostra virtù intima siccome da loro causa efficiente, gli altri avvengono 
bensì in noi, ma ci vengono dal di fuori ossia sono prodotti da una 
causa estrinseca da noi distinta. Di (pii se ne inferiscono due guise di 
potinize, attive le une, passive le .altre. Col mezzo delle prime Tessere 
umano si manilesta come una vera ed efficiente attività, che ha virtù 
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ili mocliiicarc se stessa c le cose esterne; mercè le altre esso si rivela 
più propriamente come passivo o rimane modificato da oggetti estrin¬ 
seci, dei quali riceve l'azione in se medesimo. Ad alcuni non garba 
questa distinzione delle umane potenze in attive e passive, parendo loro 
clic una ])otenza jicr ciò solo che è tale sia di necessità attiva, siccliò 
l'espressione di potenza possimi implicherebbe una contraddizione nei 
termini. Ma è questa una mera question di jiarole, poiché sta di fatto 
che l’essere umano è sihbene una forza, ma limitata; eppcrò se come 
forza si manifesta investito di una vera ed efiicientc attività, come forza 
limitata è modificahile da altre forze a lui estrinseche, di cui è atto 
n ricevere l’azione in sé, vai quanto diro è dotato di potenze passive, 
dette anche facoltà recettive o capacità. Vero è che anche nel punto 
in cui il nostro essere è modificato da altri esseri esteriori, spiega una 
certa (piale attività risimndendo alle azioni che riceve dalla realtìi esterna 
e reagendo contro d; essa: ma cifi non distrugge la differenza fra l’a¬ 
gire od il patire, c prova soi questo che ijneste due guise di jiotcnze, 
attive le une, passive le altre, non si esercitano separate quasi in due 
campi isolati, ma insieme si compenetrano per guisa che l’essere umano 
mal potrebbe spiegare la propria attività senza ricevere in se le azioni 
della natura esterna, e ipieste alla loro vidta gli sono di stimolo c di 
eccitamento a svolgere la propria virtù reagendo sulla realtà esteriore, 
t’ii» posto, viene il ricercare (inali siano le potenze attive e le passive, 
di cui riiomo é rivestito. 

L’antrojiologia, come già venne posto in sodo, nello studio dello spirito 
umano deve esordire col metodo empirico-psicologico, riposto nel retto 
uso dell’esperienza e deirosscrvazione intcriore ; cd ecco qui il momento 
di tarne^ una prima applicazione, ora che ci si presentano al nostro e- 
same i fatti interni in ordine alle potenze corrispondenti. A rintracciare 
i fenomeni psicologici e vederci ben bene addentro non occorre punto 
adoperare la lente microscopica del fisiologo o del naturalista : basta 
discendere colla scorta dciresperienza interna nei penetrali della co¬ 
scienza, saperla interrogare ed ascoltarne-la voce nella calma dcH’a- 
nima c nel silenzio delle passioni. La coscienza é un libro, che sta 
sempre aperto al nostro sguardo ; ognuno lo porta sempre con sé e vi 
pii(') leggere dentro e riconoscersi. ^ 

NcU’atto, clic ci raccogliamo entro noi stessi, noi rimaniamo a jirima 
giunta coljiiti dalla folla innumerevole e svariatissima di fenomeni e 
cangiamenti, che si avvicendano senza posa, si rinrtano e si com|)Cnc- 
trano nel fondo dell'animo nostro: ci jiare d’c.sscrci smarriti in un la¬ 
birinto senza un filo conduttori!, clic segni la diritta via. Ma ben iircsto 
la rillessionc psicologica viiiiic ad illuminare ([iiesto caos apparente ed 
introdurvi Tordino: i fatti interni ben bene osservati e paragonati fra 
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di loro luostrflno in mezzo allft svariatezza pressocho iiulefiiiita dulie 
loro forme caratteri comuni, in virtù de’ quali possono tutti (|uaidi, 
(|ualuiujuc siasi il loro nuiuyi'o, lenire ricondotti a poche classi supioinif 
cd irreducibili, in cui stanno raccolti cd ordinati; ciascuna dj .piestc 
classi poi rivela una potenza corrispondente, corno sua causa. Determi¬ 
nare ipiestc cato};oric tondamcntali di tutti i fatti interni, cceo (jucl, clic 
' di jnescntc importa di fare. 

rolliamo un caso particolare, c raccogliamo intorno ad esso le nostre 
ricerche, perchè procedano ordinate e riescano a buon fine. I n giovane 
studioso sta solitario nella sua cameretta tutto occupato nella trattazione 
di un argomento scientifico. Quali sono i fenomeni, che in tiuesto frattempo 
si manifestano nell’intimo del suo animo V Kgli ha conoscenza del lavoro, 
che imprende : si ricorda di avere altra volta trattato un argomento 
scientifico, e immagina che anche in avvenire si occuperà di lavori 
mentali consimili: egli medita, e meditando raccoglie una copia di idee 
c di concetti, li paragona l’uno coll'altro e ne compone giudizi ed i 
giudizi connette in forma di raziocinii : daU'cspcrienza attinge de’ fatti, 
sopra i quali esercitando l’analisi, l’astrazione, la generalizzazione, induce 
delle leggi e dei principii univer.sali. Ecco qui già una serie successiva 
di fatti psicologici: egli conose, ricorda, immagina, medita, concepisce 
idee, giudica, ragiona, sperimenta o jiercepiscc de’ fatti, analizza, astrae, 
.generalizza, induco c deduce. Ebbene ciascuno di questi fatti preso in 
sè ha una forma particolare, che lo distingue dagli altri, perchè giu¬ 
dicare non è ragion.aro, ricordare non è immaginare : tuttavia tutti questi 
fatti, in mezzo alla loro varietà, hanno un carattere comune, in cui con¬ 
vengono, e costituiscono una classe suprema distinta; essi mnn pcusirri. 

Così il peìislcro ci ajqiarisce come un tipo, che costituisce una classe 
distinta c speciale di fatti interni. Ma altri fenomeni d'indole diversa 
si svolgono neH’anima sua. Nel processo della meditazione egli s’interna 
più c più nell’argomento: ad ogni raggio di luce, che spunta ad illumi¬ 
nare gli a.spetti molteplici della questione, se ne allieta: ogni ditficolta 
superata lo riconforta: ogni nuovo concetto lo appaga c lo contenta, c 
«luando il lavoro gli sia riuscito conforme al suo intendimento, egli lo 
contempla con la più viva e profonda compiacenza deiranimo. i’cr lo 
contrario soffre e si rattrista ogni qual volta non gli vicn fatto di dis¬ 
sipare le oscurità e le dubbiezze, in cui rimane avvolta la sua mente, 
<li scoprire i rapporti, che collegano lo idee, di imprimere un.a forma 
netta e precisa a’ suoi concetti ; e se malgrado il suo lungo o faticoso 
meditare si trova alla perfine condotto ad un successo infelice e fallito, 
allora il suo scontento giunge fine allo sconforto. Ora tutti questi fe¬ 
nomeni di pi.acere c di pena, di contento c di sconforto, elio accompa¬ 
gnano il lavoro del pensiero, ma che pure dal pensiero essenzialmente 
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si differenziuuo, compongono una nuova classe di fatti iuterui, che hanno 
1 ) 01 ' loro tipo specifico il aentire. 

Il nostro giovano nduiniuc pcn.fo c ..sentr. Proseguiamo il nostro esame 
psicologico. Diremo noi, che egli abbia impreso a trattare quell’argo- 
mento scientifico alla ventura, per mero impulso del caso, senza verun 
proposito deliberato V No di sicuro. Egli si è accinto airojìera con 
un voglio, c col medesimo voglio lo prosieguo e lo conduce a termine. 
Finche si mantiene (piesta energia di proiìosito egli avanza sicuro nel 
suo studio; se essa viene a scemare, a lui riesce difficile trionfare delle 
difficoltà, che gli contrastano il cammino, e tjuando sia interrotta o 
cessasse del tutto, anche il lavoro mentale rimane sospeso od abbando¬ 
nato. Qui adunque ci si presenta una terza categoria di fatti interni, 
quali sono i propositi, le deliberazioni, gli sforzi dell’animo più o meno 
energici c persistenti, e che li”uno per distintivo carattere il volere. 

Io ho posto il caso particolare di un giovane studioso, perchè ci ser¬ 
visse di scorta onde chiamare , a facile ed ordinata rassegna tutti i fatti 
psicologici. Ma moltiplichiamo pure, quanto ci pare e piace, i casi par¬ 
ticolari c variamone le forme a nostro lU'bitrio ; ])oniamo tanti casi spe¬ 
ciali, quante sono le singole persone, quanti sono gli ordini di cose, in 
cui può occuparsi la loro mente, quante sono le vicende del loro 
animo, e noi scorgeremo in tutti questi svariatissimi casi c reali e sup¬ 
posti un fondo comune, noi vedremo che vi spiccano pur sempre queste 
tre grandi classi di fatti interni, i pensieri, i sentimenti, le volizioni, 
sicché qualunque fenomeno psicologico è una forma speciale dell’uno o 
dell’altro di essi tre. 

Compiuta così la disamina dei fatti molteplici, che si svolgono nel- 
l’intimo della coscienza, siamo condotti a questa conclusione finale: la 
vita intcriore dello spirito si muove e gira tutta quanta su cpiesti tre 
punti del sentire, deH’intendere c del volere, ed ora la classificazione 
delle potenze si presenta logica e spontanea a tenore del criterio diret¬ 
tivo, che avevamo riposto nei fenomeni psicologici. l’osto che esse ab- 
hiano ad inferirsi dai fatti interni, in cui si manifestano, possiamo for- 
molarc siffatto criterio nei termini seguenti: Vanno ammesse e distinte 
tante facoltà o potenze primitive e fondamentali, quante sono le diffe¬ 
renti c supreme specie di fatti interni, di cui esse siano la ragione ed 
il principio. Ora se si chiamano a rassegna i fatti svariatissimi che 
si avvicendano nell’intimo di noi, e poi si raffrontano ben bene fra di 
loro si scorge che essi si possono tutti adunare sotto tre grandi cate¬ 
gorie, 0 queste sono 1" le affezioni, 2“ i pensieri, 3" le volizioni, l’er 
conseguenza uopo è ammettere in noi tre potenze primitive e fonda- 
mentali corrispondenti siccome loro principio e ragione; ed esse sono: 
1® la sensitività, 2® l’intelligenza, 3® la volontà. Quelle tre specie di fatti 
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hanno caratteri s^flfattamente propri! e distintivi da non potersi ridurre 
gli uni agli altri ; dunque il sentire, l'intendere ed il volere son»^ tre 
potenze primitive e distinte per modo da non potersi derivare le •uno 
dalle altre ; sono tutte originali ad un modo. Però mentre -queste po¬ 
tenze sono irreducibili od indipendenti l’una dalPaltra, ciascuna pm con¬ 
tiene in sè implicate parecchie altre potenze secondarie derivate, che 
sono le funzioni molteplici, nello quali essa si spiega e si manifesta. A 
ragion d’esempio, rintiiito, la ragione, il giudizio, la riflessione, la me¬ 
moria, il paragone, ecc., som» tutte potenze inchiuse e preesistenti nel- 
rintelligenza; il senso fisico esterno, !a fantasia fisica, il sentimento, 
l’istinto, stanno racchiusi nella sensitività. Ci si dirà |»er avvventura che 
a ragion d’esempio l’immaginazione estetica non è facoltà secondaria, 
che si possa derivare o dalla sola intelligenza, o dalla sola sensitività, 
o ilalla volontà sola, essendoché il Hello, su cui essa si esercita, essendo 
il Vero splendente sotto forma sensibile, importa una dualità di elementi 
intelligihile od ideale rimo, sensibile e concreto l'altro, contemperati ad 
armonica unità. Parrebbe di qui che la fantasia estetica voglia essere 
ammessa siccome una potenza primitiva oltre allo tre superiormente di¬ 
visato. Al che rispondiamo, che da ciò appunto che la fantasia estetica 
importa nel suo esercizio e ne’ suoi prodotti un elemento intelligibile tal 
uno sensibile insieme armonizzati, essa ritrae dall’intelligenza c dalla 
sensitività, epperò non è una potenza primitiva e neppure una potenza deri¬ 
vata nel senso che sia una peculiare funzione di qualcheduna delle facoltà 
primitive esclusivamente considerata. Più propriamente si può denominare 
potenza combinata o composta o mista ; e chiamiamo con sifl'atto nome 
quelle potenze che non sono funzioni di una sola potenza fondamentale, 
ma emergono dalPesercizio o concorso simultaneo delle facoltà superiori. 
L’esistenza di siffatte potenze combinate è una conseguenza del sintc- 
sismo inerente alle potenze umane, le quali sebbene specificamente di¬ 
stinte pure si compenetrano insieme neH'unità dell’essere umano in cui 
inesistono. Del che diremo altrove. 

Queste tre supreme potenze del sentire, dell’intendere e del volere 
sono per così dire l’ossatura e lo scheletro di tutta la vita umana, sono 
le mollo che mettono in moto tutta l’attività nostra, c si possono pa¬ 
ragonare ai tre supremi poteri governativi, su cui posa tutto il mecca¬ 
nismo di uno stato. Con jmche e semplicissime forze naturali la tisica 
spiega la moltiplicità pressoché infinita di tutti i fenomeni nei quali si 
rivela la vita del corporeo universo. Potremo dire che anche l’antro¬ 
pologia con queste sole tre forze del sentire, dell’intendere e del volere 
insieme coinpenetrate spiega tutti i fenomeni che compongono il mondo 
umano, sia individuo, sia sociale. Giacché queste potenze supreme non 
esistono soltanto nell’umano individuo, ma si rivelano altresi sotto forme 
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.» s.. ,e„suivi.., « »«o int».,....,...... 

’"n-L .V. i.,.prc...lc.e la teorica .Ielle pot....» uu.....e co..siae.atc .l.tl.- 
,„i„,a In ..artlCTlar.', poi nel sislcnalico loro ins.en.e, occerr.i..o al. ni., 
Lncrnli ,'o...i.le.a/.ioni i..lorno allo ...edcs.me. A..r.. unto TOBl.ons 
rti..B....rc i .ll«crsi .tali o mo,nc..li .l.'lle polcn»-, e .p.e.l. .e.io In | 

MI lità il pcrrcriona...e..to, la perfezione. Ve ..n.. .lato pr. ..O..I...I. 
“;.t«le !.. cni le potenze .eoo per e„.i 

^t(.sse e concentrano in se, come a dire in germe, tutti gli atti molti plic 
e successivi che si svolgeranno dappoi. Questa virtù, .che esse 
esplicare gli atti ancora implicati nella loro unita, costituisce la 
pcrlettihilità, e ben potrel.l.e paragonarsi al punto, a cui > ' 

Lttrilmiscono la virtù di estendersi \ 

una linea indefinita, od alla unità matematica che ha 1 

seu/-i mai fine generando tutti i numeri; eppero la pcifattibilità .Itile 
po;enze puù dirsi indefinita, come la virtù del punto in rapporto 
allo spazio e dell’unità in riguardo ai numeri. Dal loro sta o o m 
monto iniziale ed originario le potenze procedono al continuo e succes¬ 
sivo sviluppo di se medesime mcrcò la serie progressiva dei l"*’» ^^i 
il che costituisce il loro perfezionamento indefinito aneli esso, perche 
indefinita la perfettibilitii, di cui è un’estrinseca manitestazioue; e sitcoii t 
uli atti evolutivi di una potenza avvengono gli uni fìopo gli altri, pci ■ 
la forma, sotto cui si compie il perfezionamento, e i ionjw, ossia es. » 
i tlpoi-aneo, e .piin.li successivo. Ove poi .luesto I-’ 
consi.leri siccome compiuto, ha luogo il 

detto perfezione, in cui la perfettibilità vorrebh essere .lei tutto esaurit.c 

Ciisiderando la perfettibilità ossia la virtù che hanno ^ 
svilupparsi in una serie di atti sempre c.mtinua senza ma. hnc, sorg. a 
' .piestione se le potenze umane siano infinite, .,uest.one agitata ^ “s.dta m 
sensi diversi. Se si avverte che le potenze i.iesistono nel soggetto umano, 
la ;,ucs?i..ne si traduce in .lucst’altra; se l’essere umano sia potenziai 
.uciitc infinito; e generalizzandola di più, so il hn.to ossia .1 mon.lo 
cui ruo.no è parte) sia potenzialmente infinit... Anzi tutto vuo s. do¬ 
mandare, se la potenza di infinitizzarsi, che si attribuisce al fimt.., sia 
tale da trad..r.si in realtà e fare piena o.iuazione col pr.ipno atto, .1 no_ 

li veramente. .,ui abbiamo due risposte o sentenze contrarie, nella .h^ 

«osticnecho il Unito è infinito s.,lta.ito in potenza, ma che 
Orlarà mai, e nuella .li chi pr.,..micia che il finito è tale da .l.ventare 
in realtà l’infinito. Ora la prima sentenza è insussistente perche la po- 
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tenza di infinitizzarsi^ che si attribuisce al finito, è una vera iinpotenzà 
siccome quella che è incapace di tradursi in realtà. Arroge che il per¬ 
fezionamento essendo temporaneo, uno .svilupi)0 infinito imi)Qrta'un 
tempo infinito, il che ripugna. Del pari insostenil)ile è la seconda, percliè 
le si può mu(»vcre il seguente dilemma: od esisteva di già l’infinito ancora 
])rima che il mondo si facesse lui Tinfinito, o no. Nel primo supjìosto, 
non vi è più nigione di ammettere rinfinità attuale del mondo, percliè 
rinfinito già c’era, ed avremmo quindi due infiniti; il che ripugna. Nel 
secondo caso il finito esisterebbe per forza propria, non sarebbe stato ])Osto 
da altro esswe, e possedrebbe per se la virtù di infinitizzarsi, ed allora 
non sarebbe più uè il finito, uè il mondo, ma Tassoluto, esistendo esso 
in se e per sè. Concliiudiamo adumiue che il mondo, c quindi anche 
l’uomo, 0 conseguentemente anche le lìotenze di lui sono indefinite, non 
per»'» infinite. 

Alla proposizione — il finito s’infinitizza — fa corrispondenza »]uel- 
1 altra che dice — rinfinito si linitizza. — È (piesto il j>ronunciato dei 
panteisti, i quali spiegano la {noduzione del mondo consi<leranilolo come 
una restrizione o limitazione che rinfinito fa del ])roprio essere, sicché 
il mondo sarebbe Dio concentrato e limitato, e Dio sarebbe nulla più 
che il mondo infinitizzato, ossia elevato ad una ])otcnza infinita. Sen¬ 
tenza insussistente anch’essa, j)ciTbè contravviene a quella gran logge 
ontologica, la ijuale esigo che l’essere conservi se stesso e cresca e si 
nmi>lii sempre il meglio possibile, mentre l’infinito che si finitizza scema 
e perde se medesimo. 


Art. I. 

DELLE POTENZE IN KKiUAIlDO ALL’OGGETTO. 

Ogni potenza importa un oggetto, .su cui si eserciti (1), ed ha con esso 
un rap 2 >orto siflattamentc ncee.s.sario da non i)otcrlasi concejiire isolata 
»lal medesimo neppure un istante, l’en'» questo raj)i)orto si diversifica 
giusta i diversi stati o momenti delle jìotcnzc. Nel suo stato originario 
0 i)rimordialo detto jierfettibilità una potenza coglie l’oggetto nella sua 
estrinseca c vaga unità, c tale rapporto potrebbe denominarsi di este¬ 
riorità. Nel suo secondo momento di sviluppo e di esercizio successivo 
la potenza va a mano a mano penetrando addentro il proprio oggetto, 
e co diversi suoi atti ne coglie i diversi intrinseci clementi, sicché il 


(1) Di (|ui roriRinc «ti Jrp scienzo nnlropologiche, la lagica, felica c l'eiali'inonologin, 
le (|iiali sliiiliano lo tre primarie potenze in rupportu col proprio oggetto ; vale a dire 
I intelligenza in riguardo al toro (logica', la volontà in rapporto col liiiono (etica), la 
wositivita In relazione colla feliciUi (eudemonologia). 
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rapporto non è più di mera esteriorità, ma di interiorità parziale. Quando 
poi la potenza è pervenuta al suo stato di perfezione e conseguentemente 
al pieno possesso del proprio oggetto, il rapporto è di interiorità ed 
esteriorità ad un tempo, ossia <li integrità. Di (jui sorge la questione, 
se la potenza, segnatamente considerata nel suo stato di iierfezioiie, sia 
una sola cd identica cosa col pioprio oggetto, ossia se il rapporto di 
integrità sia un rapporto di perfetta identità tra la potenza e l’oggetto 
suo. Questa questione è risolta in senso aft'ermativo dai segnaci della 
dottrina dell’identità assoluta, i (juali non fanno essenziale ilivario tra 
il pensiero e l’essere, tra l'io <*d il non io, tra il soggetto o l’oggeltt), 
epperò tra le potenze ed il loro oggetto, sicché l’essere non è solo l’og¬ 
getto del jicnsiero, ma il pensiero medesimo, la v<dontà nini sola cosa 
col liuono, il Vero all'atto identico coll’intelligenza che lo fa e lo co¬ 
nosce. Da critica riconosce in questa dottrina un elemento di verità ri- 
jiosto in ciò che una potenza allora soltanto jinò dirsi pervenuta al jiieno 
possesso del proprio oggetto, iiuando l’ahbia fatto suo, ossia lo ahhia 
per così dire creato colla propria sua attività, lavoratolo, assimilatoselo. 
Però (jnesta intimità della potenza col proprio oggetto non va spinta 
sino all’ identità dell’uno coll’altro ; poiché è bensì vero che l’umano sog¬ 
getto esercita col mezzo delle suo potenze un’attività piu o meno intima 
per mettersi in pieno ed intimo rapporto cogli oggetti a cui tende, ma 
non va dimenticato che egli è un’attività limitata, una forza finita, e 
come tale non é tutti gli oggetti ; iiuesti permangono da lui distinti seb¬ 
bene con esso uniti. 

Da (jueste consider.azioni emerge che la |)otenza si trova mai semine 
nello stato di continua tt nikiun ni pìmo possesso del proprio oggetto. 
Dissi avvertitamente di tttudemn al pmio possesso del suo oggetto, o non 
già di tendenza al proprio oggetto come erroneamente si esprimono alcuni ; 
giacché una potenza, che stia tutta in un mero tendere al suo oggetto 
nel senso che non lo tocchi ancora in verun suo punto né con esso co¬ 
munichi in verun modo, riesce una potenza senza oggetto, e conseguen- 
‘temente un assurdo. E qui, in questo tendere di una ))otenza all’oggetto 
suo troviamo l’origine del vero concetto di libertà metafisica, la quale 
risiede in ciò ch| un essere sia lasciato tendere al pieno possesso di 
queU’oggetto, per cui è fatto, ossia al suo fino naturale, sicché allora 
solo può dirsi schiavo iiuando una forza gli fa violenza tale da contra¬ 
stargli il conseguimento del suo oggetto arrestandolo jior via o devian¬ 
dolo dal fine suo. Di qui apparisce rcrronidtà del concetto che parecchi 
si fanno della libertà coulondcndola coll’ indipendenza assoluta per modo 
da sciogliere ressero umano da ogni vincolo con Dio, colla società, colia 
natura fisica e renderlo superiore a tutto anche alle leggi che gover¬ 
nano le sue potenze ed all’oggetto, per cui queste sono fatte: siffatta 
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indipendenza riesce, come a suo neccss!irio risullato, alla distruzione 
dell’essere stesso, «die si vuol proclamare assolutamente liliero ed auto-- 
nomo. K veramente se por esempio la potenza della volontà per -essere - 
libera ili sii dovesse possedere un’assoluta indipendenza da tutto ciò 
che non è lei, linanco dalle suo medesime leggi, essa avrebbe da svin> 
colarsi da ogni sensibile condizione, volere senza riguardo nè alle con¬ 
seguenze, nè agli antecedenti del suo volere medesimo, riiiicgarsi sui 
proprii atti senza mai uscire Inori di se; ciò vorrebbe significare che la 
sua hbcrti’i consisterebbe per appunto nel non sa])er giammai nè ciò che 
si vuole nè jicrcbè Io si vuole. 

^ Queste considerazioni critiche fanno altresì manifesta l’erroneità dcl- 
l’opinionc, che alcuni lu-ofessano della così detta libertà di spirito, che 
si proclama unica sorgente della libertà di pensiero, di coscienza, di as¬ 
sociazione, di ogni altra vera libertà. Libero essi dicono Io spirito, 
•luando tende alla verità ed è tutto nella ricerca del Vero senza essere 
preoccupato da nessun sistema, da nessuna teoria, da nessun princij)io 
antecedentemente abbracciato: è impossibile (aggiungono) la veramente 
libera discussione ogni.jualvolta lo spirito si pone alla ricerca della ve- 
I ita nell esame di ijualclie grave «piestione professando e ritenendo già 
come vero «pialcbe principio o dottrina filosofica, perchè tpicsta indui-rà 
il pensici 0 a dare alla discussione un indirizzo tale da sciogliere la que¬ 
stione in senso conforme ai principii già professati: questa così intesa 
liberta di spirito (noi avvertiamo) è inconcepibile, assurda c distruttiva 
dello spirito stesso, poiché uno spirito, che è tutto nella tendenza o 
nella ricerca del Vero senza possederlo per anco nè in tutto, nè in nii- 
niniissima parte, è uno spirito senza verità, ossia un non-spirito, essen¬ 
doché allo spiriU) è tanto essenziale la verità da non poter nè esistere 
nè esser concepito senza di essa, come un circolo senza rotondità. Ag¬ 
giungasi che lo spirito cesserebbe di esser libero da «luell’ istante in cui 
aderisse a ipialche verità perchè non sarebbe più in quello stato di sem¬ 
plice tendenza o ricerca del Vero, in cui si vorrebbd riposta la libertà, 
ma possedrebbe il Vero stesso; e se egli volesse ridiventar libero di sè 
come prima, dovrebbe ripudiare la verità già conosciuta, far tavola rasa 
delle proprie cognizioni e ricominciar semjire da capo il suo lavoro spe¬ 
culativo simile alla tela di Penelope. Nè giova il diro che è impossibile 
la libera discussione per j.arte di colui che già professa por vero un 
principio od una dottrina, della cui verità si suppone profondamento e 
razionalmente convinto; jìoichè 1“ la verità non rende schiavo Io spirito 
che la possiede, ma gli dà vita e libertà, 2» le parli molteplici e di¬ 
verse della verità hanno fra di loro un sintesismo così intimo e potente 
che dalle une il pensiero procede armonico e concorde alle altre, sicché 
la discussione mntiensi veramente libera per ciò apjìunto che essa nello 
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scioglimento di qualche prohleina giunge alla scoperta di una nuova ve¬ 
rità muovendo da nii’altra verità già posta in sodo (1). 

Art. II. 

* 

DELLE POTENZE IN RAPPOnTO COL .SOOOETTO EMANO. 

Se le i)otenzn umane dall’un lato esigono un oggetto, a cui si applichino, 
daH’altro hanno assoluto bisogno di un soggetto, in cui sussistano. Giacché 
ogni potenza è potenza di qualche cosa, ossia importa un oggetto, ed è ad 
un t<'mpo potenza di <iualcheduno, ossia importa un soggetto, sicché og¬ 
getto e soggetto sono ad un modo inseparabili dallo potenze. A ragion 
d’esempio, non si dà potenza intellettiva, se non a condizione che esista 
un essere intelligente ed un alcunché di intelligibile. Una potenza, che 
non sia potenza di nessuna cosa, è una impotenza, come una potenza, 
la <inale non sia di nessuno, è una vanità. 

Lo studio dello potenze in rapporto col soggetto umano è fonte di 
molle e gravissime considerazioni, le <piali sono di altissimo rilievo non 
solo per la scienza antropologica, ma altresì per la pedagogia. Poiché 
siffatto studio ci conduce a scoprire nelle umane potenze nuovi ed im- 
l)ortanti aspetti, che altramente ci rimarrebbero ignoti, e senza dei 
quali la loro teorica rimarrebbe monca ed incompiuta non solo, ma al¬ 
tresì sbagliata. 

Le potenze banno la loro radice nell’umano soggetto, ad esso appar¬ 
tengono, in osso si svolgono ed a lui debbono ogni loro valore, sono 
insomma, come già si è avvertito, il soggetto medesimo considerato come 
principio 0 causa de’fatti suoi. Ecco la prima considerazione, che 
spunta dallo studio del presente argomento. È grave errore e jiernicioso 
il misconoscere la realtà del soggetto, la sostanzialità dell’io umano, e 
quimli riguardare le potenze molteplici come se fossero esse stesse al¬ 
trettanti esseri distinti e sussistenti da sé seiìaratamente dall’io, a cui 
appartengono. Certamente nell’atto, che si stanno studiando le potenze, 
si è nella necessità di far astrazione dal soggetto umano, il quale verrà 
poi studiato di proposito in altra parte deU’antropologia, in quella guisa 
che il fisiologo mentre investiga una data funzione deH’organismo cor- 
I porco, la astrazione da tutte le altre ; ma astrarre o lasciar da banda 
certe parti od clementi di un tutto non vuol punto diie negarne l’esi¬ 
stenza. Tale è appunto l’errore dei positivisti in generale e dello Spencer 
in particolare, il quale riduce tutta quanta la vita dello spirito ad un 
insieme di fenomeni, che si succedono e si trasformano gli uni negli 


(1) Vedi nota d in line del volume. 
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altri, c iiicga resistenza e la realtà sostanziale di un jìi-ineipio supc¬ 
riore ai fatti interni ed alle potenze, ehe è l'io umano, (iuasi che pos¬ 
sano darsi fenomt'iii e cangiamenti aH’infuori di una sostanza, iif cui 
avvengono, e sia possibile ad esempio un pensiero, un ra'ziocini<r, un 
sentimento scnzachè vi sia chi pensa, chi ragiona e chi sente. Kppure 
ili un errore cotanto mostruoso mostrasi viziato il recentissimo* pro¬ 
gramma ministeriale di filosofia per rinsegnamento liceale, dove si ri¬ 
duce tutto ipianto lo studio della psicologia ad una mera descrizione 
ed analisi do’ fatti interni c dello loro leggi e non si dice verbo dell’u¬ 
mano soggetto, in cui hanno la loro ragione e la loro sede: e del me¬ 
desimo vizio trovasi intinto il programma di pedagogia, che già da qual¬ 
che anno vige nelle scuole normali governative, dove la psicologia in 
servizio della scienza educativa è tutta ristretta allo studio delle po¬ 
tenze e de’ fenomeni psiidiici o si tace afl’atto dcU’m umano, a cui ap¬ 
partengono. !•] così il futuro istitutore, che esce da siflattc scuole con 
la mente, foggiata da una pedagogia di tale guisa, dovrà immaginarsi, 
che il suo ulficio magistrale va rii)osto non già nello educare persone 
vive, reali ed individue, bensì nel coltivare molteplici e diverse potenze, 
che non sono di nessuno. 

Le potenze non soltanto sono inseparabili dal soggetto, e vi hanno 
la loro intima radice, ma in esso rinvengono il loro principio unifica¬ 
tore, il loro centro supremo, (’onsiderate le ime rispetto alle altre, esse 
si distinguono e si differenziano in molte svariatissime guise giusta il 
diverso oggetto di ciascheduna ed altresì il modo diverso di appren¬ 
dere anche il medesimo oggetto. Ognuno vede il singolare divario, che 
intercede tra la facoltà dell’astrarre e quella dell’immaginare, tra il 
pensare ed il volere, tra il ragionare ed il credere, tra il riflettere ed 
il sentire. Pur tuttavia in mezzo a questa profonda differenza delle po¬ 
tenze il soggetto, che le possiede e le esercita, si mantiene uno od 
identico con se medesimo : quell’io, che astrae, che jicnsa, che ragiona, 
che riflette, è quel medesimo che immagina, che vuole e che sente. La 
moltiplicità delle nostre potenze c l’unità dell'io, sono due verità 
solennemente attestate dalla coscienza, che ciascuno ha di se stesso ; 
vcritii. che troviamo stupendamente espresse nella Divina Commedia, là 
dove il poeta scrive, che « l’alma dentro vostra polve per difìcrcnti 
membra, e conformate a diverse potenze, si risolve (Par., c. 2, v. 133- 
135), » e che « fassi un’alma sola, i;he vive e sente e sè in se rigira 

(Var(j., c. 25, v. 71, 75). » Importa assai ad ogni umano individuo il 

tenere ben ferma davanti alla mente ([uesta duplice verità jier impri¬ 
mere a tutto il processo della sua vita unità d’indirizzo c mantenere 

in mezzo alle contrarie vicende la costanza del carattere, come im¬ 

porta altresì airistitutore, per ordinai’e tutta la sua opera educativa 
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ad unità di scopo, non dimenticando mai che le potenze dell anima da 
lui coltivate sono come le corde di una lira, le quali dehhono tutte vi- 
hrare quando insieme, (piando ad una ad una, e vibrare con armoim. 

Una terza considerazione qui si jne^cnta, là quale non manca della 
sua importanza antro|)ologiea e ))cdagogica. Il soggetto, che possiedo 
le potenze e le raccoglie nella sua unità, va riguardato sotto due dif¬ 
ferenti aspetti, come uomo cioè e come individuo. Quindi le potenze 
fondamentali, in ipianto appartengono ad ogni uomo, sono essenzial¬ 
mente identiche e le medesime in tutti i soggetti, perchè la natura u- 
mana risiede tutta intiera in ciascuno di noi, e non dimezzata o par¬ 
ziale : ognuno dal più rozzo contadino al genio più sublime, dal più 

ignoto cittadino aU’eroe rappresenta la specie umana. Per lo contrario 
esse potenze, in quanto appartengono a questo od a (luelPaltro uomo 
individuale, assumono una diversa impronta dalPindividualità di ciascuno 
e differiscono in tutti noi non già di essenza, ma di grado. /Il sentire, 
rinteudere cd il volere sono potenze comuni a tutti, perchè costitui¬ 
scono l’essenza umana, ma ognuno ha una maniera tutta sua, con cui 

sente, intende e vuole, nè'è la stessa in tutti la vivezza del sentimento, 

la forza del pensiero, l’energia della volontà ; come jmre non è il me¬ 
desimo in tutti l’intreccio ed il corapenetrarsi di (lueste ^lotenze nel loro 
esercizio ; in alcuni spicca il sentimento e la fantasia sovra tutte le 
altre potenze; in altri la fredda ragione; in alcuni questa o iiuell altra 
facoltà ajipena fii mostra di sè, in altri la medesima facoltà piglia un 
incremento ed uno sviluppo tale da dominare tutte le altre. Anche di 
ijucsta rih^vantissima verità antropologica deve l’educatore tenere gian- 
dissimo conto studiando ncH’alunno non solo l’uomo in genere, ma la 
tempra particolare della sua individualità personale e conformando lul 
essa il suo magistero educativo, siccome quello che si attua non già 
sopra essenze umane astratte ed universali, bensì sopra peisonc indi¬ 
vidue vive e singolari, (piali sono i fanciulli. 

Infine il soggetto umano presenta diverse forme di vita secondo la 
diversità del sesso, le diverse età dell’infanzia, dell’adolescenza, della 
virilità, della vecchiaia, lo stato di veglia e di sonno, di mente sana o 
di demenza, i periodi straordinari del sonnambulismo, della chiaroveg¬ 
genza, deU’cstasi, deH’ipnotismo e della catalessi. Ora siccome le po¬ 
tenze accompagnano rumano soggetto in tutto il processo e sotto tutte 
le forme della sua vita, così anch’esse rivestono forme diverse coiii- 
spondenti. l)i (jui si schiude un campo vastissimo ed in gran paite an¬ 
cora inesplorato allo studio delle imtenze contemplate sotto tutti questi 
molteplici ed importanti aspetti ; e (piesto studio antropologico potrebbe 
trovare un nuovo e bellissimo riscontro nella storia delle singole nazioni, 
essendoché le facoltà umane si e.sprimono e si rivelano sotto foime 
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diverse nelle lettere, nelle arti, nelle scienze, nelle liuRue, nei costumi • 
jìroprii di un secolo, di un popolo, di una ('ente. 

Art. III. . ' . 

OELLE POTENZE OON.SIDERATE NEL LORO SVILUPPO. 

• 

T,c potenze stanno indissolubilmente congiunte daH’un lato con un 
soggetto, a cui appartengono, dall’altro coU’oggetto, a cui si rileri.scono 
e si rivolgono ; e noi abbiamo chiariti i rai)porti che le colleganii col- 
rnno c coll’altro di questi due termini. Ora lo studio, che abbiamo 
latto di tali rapporti ci porta ad un nuovo ordine di considerazioni, 
che riguardano lo sviluppo delle potenze, il (piale presuppone appunto 
coniQ sue condizioni un soggetto tornito di virtù operative, ed una 
realtà esteriore, su cui le dispieghi. Poiché le jiotenze sono bensì bnv.e 
vive, ossia principii di azione, ma la loro effettiva virtù • la attingono 
dall’attività radicale dello spirito, a cui appartengono, c si rimarrebbe 
inoperosa, quando venissero meno gli oggetti su cui è chiamata ad eser¬ 
citarsi. 

Potenza è sinonimo di attività, di forza; e siccome è essenziale alla 
forza l’operare alcunché, così il concetto di potenza é inseparabile dal 
concetto di atto, e lo sviluppo suo risiede nella moltiplicità degli atti, 
di cui essa è feconda. Vogliamo noi abbracciare col pensiero tutto lo 
svolgimento di una potenza ? Immaginiamoci tutti e singoli gli atti com¬ 
presi nella sua virtù, e noi avremo misurato tutto il suo sviluppo. Che 
se ci facciamo ad esamimire la forma, sotto la quale essi si nianifc- 
.stano, ed il processo, con cui si compiono, ci vien fatto di rilevare, che 
non erompono quasi per incanto, e tutti in un attimo dalla virtù della 
loro potenza, bensì si vanno succedendo gli uni agli altri e si svolgono 
a poco a poco, vai quanto dire che presentano la forma del tempo, il 
«luale ri.siede appunto in una serie di momenti, di cui gli uni avven¬ 
gono prima, gli altri dopo, e procedono a tenore della legge di grada¬ 
zione ; verità (luesta, che l’educatore deve mai sempre avere presente 
all’animo, perché provveda ad una vera e solida coltura dell’alunno, 
dandosi pensiero non già di iar presto, ma di far bene. 

Abbiamo fin (lui considerati gli atti in quanto già sono stati emessi 
dalle potenze, e ne costituiscono 1% svilupiio, ma essi vanno i>ur con¬ 
templati sotto un altro aspetto, in quanto cioè ))recedono lo svolgi¬ 
mento delle potenze medesime, ed allora ci appariscono come possibili, 
ossia implicati nelle potenze e da esse eflottuabili, ma non j^cr anco • 
effettuati. Il genio di Dante ha creato Timmortalo poema della Divina 
(hnunedia’, di') vuol dire che poteva crearlo, e (juesta sua potenza poe¬ 
tica già precsisteva in lui ancora fanciullo, prima che si fosse manife- 
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stata in quel divino capolavoro. Noi tutti, se ci facciamo a ricordare 
la storia della nostra vita intima, rammentiamo di avere compiuti dii 
sa quanti pensieri e giudizi e ragioinwnenti, di aver provati chi sa quanti 
sentimeiili ed alletti, <pian{i piaceri e dolori, Tavorc tatti chi ^a quanti 
propositi : ma è cosa manifesta che tutti questi atti non li avremmo 
di fatto eseguiti, se non ne avessimo avuto il potere, e che questo po¬ 
tere precsistcva in noi Un dai primordii della nostra esistenza", che al- 
tranienti' essi rimarrehhero tutti <|uanti inesplicahili. (juindi consegne 
che gli atti, considerati sotto questo nuovo aspetto della loro possihdita, 
annunziano od esprimono una gran legge, che governa tutta la natura 
finita vivente, la leggo del germe, mentre riguardati sotto Taltro aspetto 
della loro realtà ellcttiva, rivelano la legge dello sviluppo. Ogni vivente 
finito non comparisce issolatto heU'e compiuto nella perfetta^ pienezza 
deU’essere ; ma imrc porta nascosto sotto forma di germe lutto quanto 
esso diventerà nel lungo corso ilella sua esistcmza. Il nostro organismo 
corporeo, prima che si conformasse, quale ora si mostra nella totale 
compagine tlellc sue membra c delle sue funzioni, non fu primordial¬ 
mente che una cellula uniforme senza manifesta distinzione di organi. 
La quercia che grandeggia nella foresta, già precsistcva tutta qimnta 
nella jiiccola ghianda col suo tronco, co’ suoi rami, colle sue loglio, coi 
suoi frutti, coi caratteri della sua specie. Anche lo spirito umano porta 
con sè nelle sue potenze originarie tutto il futuro svihippo della sua 
vita : in ogni monicnto di tempo, in ogni età esso traduce in atto i 
germi del suo essere: il suo intelletto mai non si s.azia di conoscere 
Io cose, la sua sensitività sempre è sitibonda ili nuovi alletti, la sua 
volontà sempre si porta a nuovi oggetti, c quando mai questi venissero 
a mancare, aircscrcizio delle, sue potenze, allora queste si ritorcono c 
si rivolgono contro se medesime, e Tanima disoccupata e quasi vuota 
di vita iirova quel senso penoso cd opprimente, che diccsi noia. 

Lo spirito umano assiste allo sviluppo delle proprie potenze, lo ac¬ 
compagna colla sua coscienza, lo modera e lo governa colla sua attivila 
volontaria. Però quest’attività soggiace a diverse vicende, e non mo¬ 
strasi sempre ad un modo ampia e potente. Talvolta è distribuita equa¬ 
bilmente sul concorde operare di tutte le potenze, tal altra si raccoglie 
sovra questa o quella in particolare, cd ora si rimane sospesa e pres¬ 
soché assopita, ^lisciando che ciascuna si muova libera da sé alla ven¬ 
tura, come interviene nel sonno, cd in quello stato psicologico, che é 
la fantasticheria. Ad ogni modo dal retto dominio, che spetta allo spi¬ 
rito sullo svolgimento delle suo potenze, dipende pur sempre il suo vero 
progresso nella via del suo indefinito perfezionamento. 

Lo sviluppo delle potenze, per quantumpie ampio e fecondo si voglia 
immaginare, mai non può trascendere al di là di quello che comporta 
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la loro natura; e siccome la natura propria delle potenze ini'eriori ed- 
animali dell’uomo è altra da «luella propria delle sue potenze superiori. 
0 mentali, consegue, clic la traslormazione delle prime nelle sccondti, è 
inammessihile, siccome ojiposla ai limiti segnati dalla stessa natuni. . I 
sostenitori di essa muovono daircrroneo concetto, che le potenze 'sussi¬ 
stono da sè indipendentemente dal loro soggetto, mentre riconosciuta 
la sostanziale realtà dell’io umano, tosto si rileva, che esso già fin dai 
primordii della sua vita possedeva le jiotenze su])criori o mentali, che 
lo costituiscono un soggetto umano, ed il senso comune medesimo ri¬ 
conosco rumanità nel neonato. Si nasce uomo e non bruto : il bruto 
non diventa uomo. 

Nello sviluppo delle potenze noi ritroviamo la genesi delle abitudini, 
le quali sono una facilità di operare acquistata mercè la ripetizioni* 
del medesimo atto. La jiotcnza neH’inizio del proprio svilupjio compie 
i primi suoi atti con certa lentezza accompiignata ila imperfezione e 
da certa qual fatica. A mano a mano che l’atto è ripetuto, diventa 
sempre più facile, spontaneo, perfetto, e non jiiù bisognevole di una 
rillossione sostenuta, di uno sforzo della volontà : esso si converte in 
abito. 


C.\PO II. 

Delle potenze umane in particolare. 

Art. I. 

• TEORICA DELLA .SENS1TIV1T.\. 

Sensitività c il principio delle affezioni, eceo il concetto primitivo ed 
indeterminato che possiamo fin qui formarci di questa potenza, «piale 
emerge di per sè dalle considerazioni fatte precedentemente intorno ai 
fenomeni interni. Giova ora instituire l’analisi del fatto psicologico detto 
allczione per tradurre quel vago concetto della sensitività in una defini¬ 
zione scientifica e riflessa, giacché la natura propria di lUìn potenza si 
conosce da’ suoi prodotti, come of/iii erba si conosce per lo seme. 

Il fatto dell’affezione importa un soggetto che sente, un oggetto che 
è sentito, ed un rapporto tra l’uno e l’altro, àia di che guisa è siffatto 
rapporto? Ecco «piello che occorre di determinare per bene affinchè si 
comprenda l’intrinseca natura della sensitività, rercbè avvenga in noi il 
fenomeno deU’affezione, occorre che l’oggetto eserciti un'azione efficace 
nell’intimo del nostro essere fino a modificarlo in torma «li piacere e di 
dolore; sicché esso allora soltanto può dirsi da noi sentito, «piando è 
dentro di noi colla sua azione producendo nel soggetto un’impressione 
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ossia stampandovi por così dire se medesimo. Quimli neiraftezione’il soggetto 
senziente c l’oggetto sentito non si uniscono solo esteriormente (corno 
avviene nel fatto del pensiero, iìi *aii l’oggetto pensato è presente al 
soggetto pensante, eppur distint.. .la esso), ma intimamente si cinpe- 
netrano, sic.d.è Tuno è neiraltro con tutta la sua essenza e tendono a.l 
identificarsi senzacliè avvenga poi di fatt.. la loro conlusione. 11 rap- 
liorto adun([ue tra il soggetto senziente e l’oggetto sentito, dal .piale 
emerge il fatto della sua anezioiie, apiiariscc verani.-nte un rapporto .li 
intindtà eflettiva, altuosa e sostanziale per cui il primo riceve in se 
razione del secondo c ne è intrinsecamente modifmat.., ossia v un rap¬ 
porto .li attività Iter parto ilell’.iggctto, di passività per parte .lei sog¬ 
getto, .li intima conipcnetrazi.iiie jicr part.; .li anieiidue. ren't .piesto 
raiip.trto di intima coropen.'trazi.uic pu.'t vestire due forme diverso e 
l.rodiirre con ci.'t .lue risultati .lilVerenti; l’azione dcll’oggctt.) die pe¬ 
netra nel soggetto pii.) essere conformo alla natura .lei soggetto stesso 
e favorirne lo sviluppo, accrescervi la sua vita, satisfare alle sue esi¬ 
genze ed a’ suoi bisogni, oppure contraria all’indole ed alla vita del 
medesimo ; nel piinio caso l’affezione, che se ne prova, ha forma .li 
piacere, nel secondo è dolore. Il piacere e la pena accompagnano semine 
le n.tstrc impressioni , e costituiscono i due caratteri generali c distin¬ 
tivi della sensitività : sentire è un godere od un soffrire. 

L’analisi Jin.iui condotta dell’affezione non è compiuta, uopo è pro- 
s<-guirla. Dicemnio testò, che raffezione provata dairanima mercè la sen¬ 
sitività è di duplice specie, piacere e dolore. Or si doman.la: in riguardo 
airatfezione piacevole ed alla dolorosa il soggetto umano senziente ri¬ 
mane nieramentc e sempre passivo? Studiando le potenze dciruomo in 
generalo già ci venne avvertito che essendo esso una forza limitata, 
p..ssiede potenze attive c passive, le .inali però si compenetrano insieme 
per modo che l’uomo, pur mentre riceve in se l’azione .logli altri esseri, 
rispondo con un’azione sua propria reagendo. TI fatto viene in conforma 
di fiuesto ragionamento, c risponde alla proposta .iu<j|tionc : giacché 
rcsperieiiza interna no attcsta, che il soggetto umano non solo prova 
affezioni o gradevoli o moleste (nel che manifestasi come passivo), ma 
ad un tempo tende alle prime ed avversa le secon.le (nel che spiega atti¬ 
vità ed energia sua propria), cosa di fatto, che a noi accade tallìata 
di subire anche nostro malgrado l’iiiflucnza degli oggetti esteriori sopra 
di noi per modo da non potersi in verun modo sottrarre al domini.! 
della biro forza: in tal caso il soggetto umano è iiicrameute passivo 
provando affezioni che egli non può in verun modo evitare. Ma è pure 
un fatto innegabile che altre volte noi volontariamente respingiamo un 
oggetto che ci sia antipatico, o lo accogliamo e lo cerchiamo se ci sia 
srmpatico, e che per virtù nostra propria ci collochiamo in condizioni 


229 


tali, da cui sorge poi necessario il fatto dell’affezione gradevole o mo¬ 
lesta: in questo caso il soggetto umano si manifesta come attivo. Non. 
RÌ tosto ranima h:> provato un'affezione gradevole o molesta, che si)ÌRga 
un’attività, la quale si manifesta come tendenza verso la prima, come 
avversione riguardo alla seconda. Alla presenza di un oggetter, che ci 
cagiona una Imona impressione, l'anima spinta da secreta virtù si muove 
ver-so di esso con una tendenza, che varia, secondo la maggiore o mi¬ 
nore vivacità dcirimi)ressione, d.alla semplice velleità del capriccio sino 
al traspi»rto impetuoso della passione. Il contrario avviene in presenza 
di un oggetto spiacevole c di.sgustoso. Cosi le affezioni piacevoli o moleste 
spingono aH’azione o rivestono un aspetto attivo, per cui si denominano 
inclinazioni, tendenze, istinti, desideri!, appetiti. Questa compiuta analisi 
deU’affczionc si riepiloga in (juesta conclusione: 1“ Il soggetto senziente 
è passivo, in quanto prova impressioni prodotte in lui dall’attività degli 
oggetti; è attivo, in quanto si muove al possesso degli oggetti jiiaccvoli 
c rimuove da sè gli sgradevoli. 

Da tutta quest’analisi del fatto psicologico delle affezioni ne discende 
come corollario la definizione della sensitività. Abbiamo dotto da prima 
clic essa è il principio delle affezioni; or siccome queste o sono provate 
dal soggetto umano, o |nno cercate se piacevoli, avversate se dolorose, 
perciò la sensitività può definirsi quella potenza primitiva, per cui res¬ 
sero umano prova affezioni prodotte dall’attività degli oggetti c tende 
ad esse se piacevoli, le avversa se dolorose. Da questa definizione chiaro 
si scorge come la sensitività si esercita in due modi diversi che costi-' 
tuiscono lo sue funzioni, e queste sono scuso ed istinto. Col senso il 
soggetto umano prova affezioni c conseguentemente è passivo, ricevendo 
in sè l’azione modificatrice degli oggetti ; mercè poi l’istinto esso tende 
al piacevole, avversa o respinge l’oggetto sgradevole, e sotto questo ri¬ 
guardo manifestasi come attivo. 


§ I- 

Del senso. 

Chiamiamo senso quella funzione della sensitività, per cui l’essere 
umano prova affezioni prodotte in lui dall’attività degli oggetti. Ora qui 
voglionsi anzi tutto distinguere due casi; quello cioè in cui l’uomo ri¬ 
ceve in sè l’azione indistinta ed uniforme di tutti quanti gli esseri, e 
(piello in cui esso è affetto in modo speciale dall’attività di tale o tale 
altro essere <leterminato. Di qui viene la distinzione del senso in uni¬ 
versale c particolare. Il senso universale è così denominato perchè ha 
p<‘r oggetto l’universo ossia tutta (juanta la realtà accessibile, e non 
già una data parte di realtà, un dato essere dell’universo; e diccsi 


audio l’onclumentale perchè è come a dire il fondamento di tutti i scusi 
particolari. I caratteri proprii e distijitivi del senso universale son quelli 
stessi che connotano razione esercitata dairiiisiemc degli esseri ossia dal¬ 
l’iutiero universo sul soggetto umano senziente: azione siffatta è uniforme, 
indistinta, indeterminata, in.avvcrtita, confusa, equabile, omogenea, con¬ 
tinua e permanente, e tale è altresì il senso universale, mentre il senso 
particolare è determinato, molteplice e vario, distinto, discontinuo, in¬ 
terrotto. Che sia jioi necessario ammettere 1 esistenza di questo senso 
universale, si prova da cii) che senza di esso non è possibile spiegai e 
rorigine e l'esistenza del senso particolare o delle varie sue specie, le 
quali mancherebbero perciò di una ragione suprema, in cui si appun¬ 
tassero siccome in loro centro di unità, e rimanendo così isolate c 
sconnesse renderebbero impossibile la vita sensitiva dell anima, che li^ 
chiede continuità cd armonia. Col senso particolare si provano affezioni 
speciali prodotte in noi daU’attivita di un dato essere p.articolarc. m.i 
sentire un dato oggetto determinato vale iiuanto essere da esso modi- 
licati in guisa speciale ed in modo assai più vivo che non lo siamo da 
altri oggetti. Ora il sentire un (Irtcnninuto oggeMo in modo più vivo che non 
gli altri presuppone che già da prima si sentisse razione di quel dato 
oggetto insieme con quella degli altri in modo uniforme cd indistinto. 
Senza il senso universale non solo rimarrebbero inesplicabili i scusi spe¬ 
ciali, ma la vita sensitiva dell’anima non più sarebbe continua ed una, 
ma interrotta c tale che in ogni istante cesserebbe per ricominciare in 
un altro istante, essendoché consisterebbe ora in tale, ora in tale alti a 
affezione particolare, ossia in una serie successiva, ma discontinua di 
affezioni prodotte saltuariamente da questo o da quell altro oggetto. 
Nuovo argomento dell’esistenza del senso universale è questo, che esso 
è l’alto primo della sensitività passiva, e non si dà potenza che non 
abbia il suo atto primo. Da esso si svolgono come atto secondo i sensf» 
particolari, nò (juesti esisterebbero senza di quello. Questo senso, che 
l’uomo ha dcll’univer.so, ha il fondamento suo nel gran iirincipio del 
sintcsismo universale, in virtù del quale tutto è intimamente connesso e 
congiunto in intcriore e sostanziale commercio di vita, ciascun essere 
convive cogli altri c ne risente un influsso benefico o malefico per modo 
die le nudteplici e diverse esistenze si manifestano come altrettante 
forze cd energie che. diffondono la loro azione le ime sulle altre e re¬ 
agiscono a vicenda. .\ncli’esso l’essere umano si trova in continuo e pei- 
mancnte consorzio di vita con runiverso entro al quale si muove cd 
accoglie in se razione indistinta di tutti gli esseri mercè il senso uni¬ 
versale. La ragione poi su cui si fonda questo principio ontidogico del 
sintcsismo universale, risiede nella limitazione inerente agli esseri par¬ 
ticolari, i quali non potendo perciò bastare ciascuno a se medesimo nè 
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provveilere da se soli al proprio sviluppo si pongono perciò m ' intimo 
commercio di vita eccitandosi a vicenda nel loro svolgimento (1). 

Dicesi particolare il senso, mercè cui rumano soggeUo riceve m se e 
sente, l’azione particolare di una determinaU parte di rcalhv siccome 
distinta dall’azione uniforme clic sopra di lui e*rcita l’universo. TI senso 
jiarticolah' differentemente si specifica secondo i differenti oggetti .par¬ 
ticolari, che lo mettono in atto, i quali potendo essere corporei od in¬ 
corporei, distinguono perciò il senso particolare in fisico ed in spirituale: 
da quello originano le sensazioni, da questo i sentimenti. Io assisto alla 
rappresentazione teatrale di un dramma. Veggo la folla degli spettatori 
intenti, la luco vivissima, che illumina il teatro, gli addobbi e gli orna¬ 
menti delle scene, il movimento ed il gesto degli attori, od odo la loro 
voce accompagnata dal canto, il suono della musica, gli applausi degli 
spettatóri. Tutto quest’ insieme di oggetti cagiona una folla di impressioni 
sui nervi ottici della mia vista c sui nervi acustici del mio udito : queste 
impressioni sono altrettante sensazioni. Ma nel frattempo che io veggo 
ed odo tutto questo, la mia mente attende all’ indole del dramma, che 
si rappresenta, ne intende il significato, conosce gli affetti e le pas¬ 
sioni, che agitano il cuore dei personaggi, assiste con crescente interesse 
a tutto lo svolgersi successivo dell’azione sino alla sua finale catastrofe, 
ed in tutto ciò un insieme di impressioni più o meno vive si svolgono c si 
succedono nell’intimo del mio animo: queste impressioni sono altrettanti 
.sentimenti. 

a) Dd senso fisico e delie sensacioni. 

Il senso fisico si specifica in soggettivo ed estrasoggettivo secondochè 
ha per termine il corpo nostro od i corpi posti fuori di noi nello sjiazio. 
Il senso fisico soggettivo è totale c parziale : mercè il primo l’anima sente 
razione uniforme e continua di tutto quanto il corpo nostro, mediante il 
secondo sente ed accoglie in sè l’azione di una determinata parte dell or¬ 
ganismo corporeo assai più forte c distinta dallo altre. 11 senso fisico sog¬ 
gettivo detto parziale non è che una modificazione o forma speciale c di¬ 
versa del senso totale, tantoché l’anima non potrebbe sentire una determi¬ 
nata parte del corpo iiiù vivamente affetta delle altre tutte, se dapprima 
non sentisse Tazioiie uniforme ed equabile di tutto quaiit’è l’organismo. Il 
senso fisico estrasoggettivo avente per termine ed oggetto i corpi estc- 


(I) Avverti corrispondenzii che esiste ira il senso universale dall un lato, per cui il 
soggello umano accoglie in se l’azione della rc.altii universa e che avviliqipa in si' i 
sensi particolari, dall'allro l'intuito primitivo, per cui rintelligenza apprende in confu.so 
la realtà universa prima di discenden' con intellezioni particolari a cono.scere tale o tale 
altra parte di realtà. 
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riori distinti dal nostro prende altresì nome di sensazione, c differente¬ 
mente si specifica a seconda de’ differenti orfani sensorii, mercè cui ac¬ 
cogliamo in noi l’azione degli oggetti corporei esteriori: la vista, rmlito, 
l’odorato, il gusto, il tatto sono le specie diverse di esso. Perchè avvenga 
il fenomeno della sensazione, occorre la presenza di un oggetto corporeo 
sensilìile, il finale eserciti sopra i nostri organi sensorii tale un’azione 
da produrci una impressione sufficiente: richiedesi inoltre che i nervi, i 
ijuali ricevono siffatta impressione nella loro estremità periferica este¬ 
riore si trovino ìti condizione normale cd in diretta comunicazione col 
cervello, da cui tutti partono, ed a cui deggiono ricondurre l’impres¬ 
sione medesima, .\llora sorge il fenomeno della sensazione, la (luale è 
cosa ben diversa dalla impressione: questa è bensì condizione di quella, 
ma non da confondersi con essa, poiché l’impressione è cosa figurata e 
corporea, mentre la sensazione è una modificazione di un principio sem¬ 
plice (lual’è ranima sensitiva; e veramente posto che un essere non sia 
già di sua natura sensitivo, nc-suna impressione che egli riceva da og¬ 
getti esteriori, per quantunque potente ed energica, potrà mai diventar 
sensazione. 

La sensazione, volendone instituirc l’analisi, è un fenomeno complesso 
assai, che emerge dal concorso simultaneo di cause diverse, le mie effi¬ 
cienti, le altre condizionali c concomitanti. Cause efficienti sono dall'un 
lato le forze stimolanti ossia gli oggetti, che esercitano una conveniente 
impressioiu! sugli organi sensorii, dall’altro l’attività dciranima, che coo¬ 
pera all azione degli stimoli rispondendo alle impressioni suscitate. Palla 
diversa natura degli stimoli corrispondenti alla diversa struttura degli 
apparecchi organici originano le diverse specie di sensazioni, vuoi esterne, 
come quelle de’ suoni, de’ sapori, degli odori, dei colori, delle resistenze, 
vuoi interne, come (luelle della fame, della sete, della stanchezza, della 
nausea ed altrettali. Intervengono come condizioni della sensazione gli 
organi destinati ad aecoglicre le impressioni, insieme coi nervi, che le 
trasmettono cd il cervello, in cui esse vanno a terminare. Cause conco¬ 
mitanti sono l’ambiente climaterico, il diverso stato fisiologico o pato¬ 
logico dcH’organismo, il temperamento, Tetà, il sesso, l’idiosincrasia, le 
malattie, 1 abitudine. Tutte queste cause concomitanti, congiunte col- 
razione più o meno energica, e più o meno complessa degli oggetti sti¬ 
molanti c colla maggiore o minore coopcrazione dell’anima senziente, de¬ 
terminano la varietà infinita delle sensazioni rispetto ai gradi della loro 
intensità ed energia. 

Infatti riguardata nella sua intensità la sensazione è forte, allora- 
fjuando accoppia insieme vivacità e durcvolcz^i, debole invece, se ap- 
lìiirisce ad un tenq)o languida e fuggevole. Ora se la raffrontiamo con 
ciascuna delle cause testé enumerate, ci si renderanno manifeste le gra- 
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dazioni diverse della sua forza e languidezza. E da prinij^ ponendo menfe 
agli ometti esterni eccitatori delle imjiressioni, se la loro azione sugli 
organi corporei è energica ed accompagnata dalla coopcrazione dciraffinia, 
vi corrisponde intensa la sensazione, fievole invece nel caso’ contrrfVio: 
se raziono varia, la sensazione varia anciressa, come avviene nella fan¬ 
tasmagoria, in cui la luce agisce diflTerentemente sugli occhi. Se nudti 
oggetti esercitano sugli organi un’azione simultanea, ne emergono sen¬ 
sazioni relativamente dcholi, giacché raniraa di sua natura finita non 
può risiìondere ad un modo a parecchi stimoli ; c similmente al so|)rag- 
giungerc di una impressione pin forte, scema (juella di prima. L’anima 
poi, che è altra causa cfiìciente, e per di più il soggetto sensitivo so¬ 
stanziale esso stesso, sente diversamente la corporea natura secondo la 
tempra affettiva, che ha da natura sortito, secondo le condizioni psi¬ 
cologiche 0 meste, o liete, in cui versa, e segnatamente l’attività, che 
spiega in riguardo alla impressione ricevuta. Quando essa se ne sta 
tutta quanta raccolta ed attenta all’impressione organica, no prova una 
sensazione singolarmente intensa, come chi rimanga tutto fiso colla mente 
sopra un organo corporeo colpito da grave malore. Può avverarsi il cast» 
diametralmente opposto, in cui l’anima si solleva a tale stato trascen¬ 
dentale da rimanere alienata dai sensi esterni, come avviene nella ca¬ 
talessi, nell’ ipnotismo, nell’estasi, nella meditazione oltre modo profonda; 
ed allora mancando affatto rattenzione, vien meno altresì la sensazione, 
come.ricorda 3. Agostino di quel prete Ilestituto, il quale, (luand’era 
alienato dai sensi, era affatto insensibile perfino alle impressioni di un 
ferro rovente. 

Venendo alle altre cause, il diverso stato fisiologico e patologico degli 
organi muta anch’esso il tenore delle sensazioni, fi cosa da tutti saputa, 
che esse riescono assai dolorose, ijuando le impressioni anche ordinarie 
cadono sopra di un organo, che patisce di flogosi, e che il sapore 
dello zuccaro torna amaro a chi hingue infermo. Concorrono pure al 
vario grado delle sensazioni l’amhicntc climaterico e le condizioni geo¬ 
grafiche, essendoché gli abitanti delle zone temperate mostrano un sen¬ 
tire fisico squisito, mentre apparisce ottuso in quelli delle zone torride 
e glaciali, languido presso i paesi caldi. Differenze consimili inducono 
l’età, il temperamento, il grado di civiltà, il sesso. Oltre modo delicato 
è il sentire proprio deH’infanzia, in cui le impressioni avvengono celeri, 
ma passeggierò, causa la tenuitii del tessuto cellulare, mentre nella vi¬ 
rilità vigoreggia, nella vecchiaia illanguidisce. Ciascuna specie di tem¬ 
peramento ha un sentire suo peculiare; e parimenti la donna é più 
pronta ad accogliere le sensazioni che non l’uomo, ma esse sono jnii 
meno durevoli, e le nazioni ancora involte nella barbarie spiegano un 
Benso fisico assai vigoroso. Anche delle abitudini vuoisi tenere il de- 








234 


bito conto, giacche ad impressioni affatto nuove rispondono sensazioni 
vivaci, lo quali invece vanno infievolendo a misura che le impressioni 
medesime si ripetono. Di (jui la nota sentenza, che ah adsiirlis iiuUa fit 
passio, rabitudiuc scema la sensibilità, csseildo leggo comune a tutti gli 
organi scnsorii questa, che d/#rnn lato essi diventano più delicati ed 
acuti mercè deH’cscrcizio, dall’altro il lungo e continuo uso li indebolisce 
logorandone le fibre. Per ultimo non voglionsi passare sotto silenzio certe 
guise di sensazioni allatto singolari c strano, determinate da quella spe¬ 
cialissima disposizione organica individuale, che denominano idiosincrasia. 

Il Tissot racconta di un suo amico, che il sapore dello zuccaro gustato 
anche in piccola dose ed inconsapevolmente gli provocava il vomito. 
Gobio ricorda il caso di un uomo, in cui la sensazione del sugo di cedro 
applicato, anche a sua insaputa, sulla pelle, destava un brivido generale, 
ed il fisiologo Prochaska scrive di aver conosciuta una signora, che ca¬ 
deva fuor de’ sensi alla sola vista di barbabietole. 

Nella presente teorica della sensitività la sensazione venne contem- 

^ piata come affezione piacevole o spiacevole deH’anima ; a suo luogo sara 

riguardata come percezione dell’oggetto sentito. 

Ora uopo è avvertire che le affezioni prodotte in noi dall’azione degli 
oggetti corporei esterni e provate mercè il senso fisico estrasoggettivo, 
si rinnovano talfiata c si riproducono in noi dopo qualche tempo mal- 
gr.ado l’assenza dell’oggetto che le aveva primitivamente cagionate. Di «jui 
un’altra specie di senso fisico detto fantastico o fantasia fisica. Accade 
talfiata che i fantasmi si svolgono e si riproducono in modo così vivo 
da eguagliare in forza le sensazioni stesse primitive ed indurci a credere 
che sia di fatto presente ai sensi roggett<i che ci aveva la prima volta / 
modificati: di qui l’origine delle illusioni sensibili e della paura ne’fan¬ 
ciulli. In tal caso si direbbe che la fantasia fisica confondasi colla sen¬ 
sazione: il che venne espresso da Dante in quel verso, dove parlando 
della compagnia de’demoni dice: — io li immagino si che già li sento. 

b) J)d scuso spiritaulv e (ivi sentimenti. 

Viene seconda specie del senso particolare distinto dal fisico il senso 
spirituale, il quale è proprio deH'uomo, mentre il senso fisico è comune 
aH’uomo ed ai bruti. 11 sentimento ha per oggetto e termine suo proprio 
il mondo incorporeo od iperfisico; eppcrò specificamente distinguesi dal 
senso fisico, per cui l’uomo accoglie in sè e sente l'azione del mondo 
corporeo e materiale. 

^ Gli oggetti immateriali che mettono in atto il sentimento si distri¬ 

buiscono in due classi e sono gli uni ideali ed astratti e questi sono il 
Vero, il Dello, il Duono, gli altri concreti e reali e sono l’anima nostra, 
gli spiriti finiti da noi distinti, lo Spirito infinito ^ssia Dio. Quindi sor- 
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gono duo priucipii di divisione del sentimento. Sotto il primo punto di 
vista esso si specifica in sentimento intellettivo, in estetico ed in mo¬ 
rale secondochc ha per oggetto il Vero, od il Hello od il Buono/ Sotto 
il secondo riguardo distingucsi in personale, in sociale ed jn religioso 
secondochè ha per termine runima nostra, o gli spiriti umani, ^o Dio. 

Mercè il sentimento intellettivo l’animo umano si compiace nella con- 
temjilazionc della verità ed è lieto di sè ogni qualvolta svolge in forma 
regolare e logica le sue intellettuali potenze e giunge aU’acquisto di 
nuove cognizioni e può riposare nella certezza: tale è la letizia che pro^a 
il fanciullo allorché riesce a superare qualche grave difficoltà nella via 
del sapere; tale la santa allegrezza che illumina la fronte del genio nella 
scoperta di qualche gran Vero. Emozioni opposte si i>rovan() quando non 
siamo polenti a vincere i dnbbii, lo perplessità e le antinomie, che ci 
contendono la chiara visione della verità. Similmente l’animo nostro soa¬ 
vemente si commuove ogni qualvolta gli si presenta qualche bellezza o 
della natura o dell’arte, qualche bello e gran pensiero, qualche bella c 
nobile azione, o qualche oggetto grazioso c leggiadro, mentre prova un 
senso di pena e di disgusto all’aspetto del brutto e del deforme tanto 
negli essei'i naturali c nelle opere artistiche, quanto nell ordino de pen¬ 
sieri e della vita pratica. Così pure il nostro sentimento morale si allieta 
o si rattrista allorché compiamo o vediamo compiersi un’ azione, nella quale 
il giusto abbia trionfato sull’utile, oj/pure la santa idea del dovere sia 
stata sacrificata a qualche ignobile e bassa passione. I sentimenti del 
dovere, della responsabilità, del rimorso, della virtù, del diritto, sono 
forme diverse del senso morale. 11 sentimento intellettivo, lo estetico cd 
il morale sono fra di loro collegati da quegli stessi vincoli, che strin¬ 
gono insieme il Vero, il Bello ed il Buono. Questi tre oggetti hanno 
l’uno verso l’altro un rapporto di distinzione essendoché il Vero for¬ 
malmente riguardato non é né il Bello, né il Buono, il Bello é altra 
cosa dal Vero e dal Buono, come il Buono é altro dal \ ero e dal Bello, 

2" un rapporto di unione, o meglio di reciproca insidenza, per cui il 
Vero esiste nel Bello e nel Buono, come elemento essenziale di entrambi, \ 
il Bello importa il Vero, come principio, da cui muove, ed il Buono, 
come scopo a cui tende; il Buono poi é nel Vero, come in suo fonda¬ 
mento, nel Bello, come in suo mezzo. In altri termini il Bello é il Vero / 
splendente in forma sensibile, il Buono é il Vero riconosciuto e tradotto 
nelle nostre libere azioni. 

Il soggetto umano non solo sento oggetti ideali, quali sono il ^ ero, 
il Bello, il Buono, ma altresì esseri spirituali sussistenti, quali sono lo 
spirito nostro jìroprio, gli altx'i spiriti umani, lo Spirito infinito : di ijui ^ 

una seconila distinzione del sentimento in personale, sociale e religioso. 

Ma qui occorre uno schiarimento a fine di scansare ogni equivoco cd 
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intendere il perche appelliamo personale il sentimento, che 1 io umano 
ha di se stesso o denominiamo sociale quello, che ha por termine gli 
spiriti umani da noi distinti. I/anima umana c un essere spirituale, ep- 
però anche il sentimento, che essa ha di se inedesima, appartiene al- 
ror<line di (pie’ sentimenti, che spirituali si appellano, essenzialmente 
distinti dalle sensazioni fisiche. Ma ossa non è uno spirito puro, disciolto 
da ogni vincolo colla materia, hensi è uno spirito incorporato, cioè con¬ 
giunto con un organismo corporeo. Donde consegue, che 1 anima umana 
sente se stessa conforme alla propria natura, si sente cioè non separata 
dal corpo, ma con esso congiunta ad unita di essere. Siccome iicrì» il 
corpo (j[ui è sentito come alcunché di inferiore o di suhoi’dinato allo 
spirito, che gli sovrasta, cosi tale sentimento viene appellato personale, 
essendoché l’io umano è essenzialmente persona, perchè è dotato di mente, 
il corpo suo invece è personale jier partccipazi(jne perchè congiunto 
colla mente e da essa informato. Per una ragione consimile appelliamo 
sociale il sentimento, che ha jier termine gli altri spiriti umani da noi 
distinti. In quella quisa, che raninia nostra sente se stessa non come 
spirito puro, ma vincolato coll’organismo suo proprio, così sente le altre 
anime umane, non già direttamente ed immediatamente in se stesse, 
come se fossero spiriti puri, ma attraverso i loro corpi. Le anime 
umane comunicano fra di loro mercè la parola ed altri segni propiii 
dell’organismo corporeo, co’ quali esprimono i loro concetti ed i loro 
voleri; c da siffatta guisa di comunicazione origina appunto la società: 
ecco (juindi ragione, per cui vien denominato sociale il sentimento mercè 
di cui l’anima umana accoglie in sè l’azione delle altre da ossa distinte, 
c che veste la forma generale di simpatia, e si traduce in sentimento 
domestico, patrio, umanitario. 

Il sentimento personale è continuo, incessante, permanente c si con¬ 
fonde colla nostra esistenza medesima, sicché l’anima cesserebbe del 
lutto, se venisse meno in lei questo sentimento di so medesima. Lsso 
comincia col cominciare dell’anima stessa ed avviluppa in sè la coscienza, 
die tosto si sebiude da esso in forma esplicita e distinta: l’m penso e 
incbiuso neH’m sento : il soggetto umano, che sentiva se stesso in modo 
confuso siccome alcunché di indistinto, passa tosto ad affermare se me¬ 
desimo mercè la coscienza e sa di esistere come un tutto compiuto 9 
distinto. Quindi si può stabilire che il sentimento personale è il punto di 
mossa di tutta la vita sensitiva dcH’uomo, il (lualc non potrebbe sentire 
i molteplici oggetti particolari, so non sentisse se stesso, mentre il sen¬ 
timento religioso ne è per cosi dire il punto finale supremo. L’esistenza 
del sentimento personale ci è in modo particolare rivelata in (lue’ so¬ 
lenni periodi della vita, in cui ci troviamo combattuti da qualche grave 
ed incurabile infermità, segnatamente tisica ; allora il^eutimcuto che si 
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ha Hi noi stessi, si fa sempre più vivo ed intenso, quanto più 1 orf'anismb 
materiale del corpo va consumandosi: si direbbe allora che 1 anima me* 
diante questo intenso sentimento di sè intenda di raccof'lierc c rrtttc- 
nere in se stessa la vita, ebe sta fuggendo quasi per riconfcrmftrc e ritmo¬ 
vare rc8istcn/:i corporea. In virtù del sentimento personale noi ci com- 
piacei’amo delle nostre, forze e del loro esercizio, c ci sentiaino Wti di 
poterne fare un libero uso, di condurle ad un alto grado di sviluppo, 
sul «inale posa tutto il nostro valore; quindi su di esso si fonda il sen¬ 
timento della nostra «lignità persontile, da esso origina il sentimento 
deironore, del buon nome, della gloria. 

Sopra il sentimento personale ed il sociale si solleva il religioso, die 
ba per oggetto lo Spirito infinito. L’esistenza di esso c la sua natura 
sono rivelate dalla imperfezione e dalla limitazione inerente a tutte le 
altre forme del senso. K cosa di fatto clic la nostra vita sensitiva non 
si esauiisce, nè rinviene il sommo del suo appagamento nè nel senti¬ 
mento che l’anima ba di se stessa, nè nel sentire le anime altrui, ne 
nel senso speciale del Vero, del Hello, del Huono. In fondo a tutte 
queste diverse forme aftetlive il soggetto umano sente sempre un al¬ 
cunché, che limita le sue gioie nè gli consente di riposare beato in un 
pieno appagamento di sè; prova entro di sè un vuoto c sente che imr 
adempierlo gli occorre un essere infinito, assoluto, divino, siccome prin¬ 
cipio della sua esistenza, siccome oggetto e termine della sua perfezione. 
Abbiamo già avvertito superiormente, che il sentimento, che raniniaba 
di se stessa, è il punto di mossa della nostra vita sensitiva, mentre il 
sentimento religioso ne è il punto terminativo, od il final compimento. 
Infatti Tartima sentendo se stessa mercè il sentimento personale si sente 
ad un tempo come spirito finito, limitato, imperfetto, opperò bisognevole 
di uno spirito infinito, siccome sommo principio o ragione della sua 
medesima essenza, ciò vai «pianto dire che ranima sente se stessa, in¬ 
timamente congiunta coll’essere assoluto, suo principio e termine sicché 
nel sentimento personale è dato il sentimento religioso, il quale perciò e 
talmente essenziale e naturale all’uomo che quello non potrebbe star di 
per sè senza di questo. L’anima che sente se stessa siccome spirito 
finito, e che perciò esce per così dire fuori di sè per cercare e trovar 
l’infinito 0 l’assoluto, sente già alcunché di assoluto c di infinito nel 
Vero, nel Hello, nel Huono, ma ciò non le basta per compiere il «lesi- 
derio della sua vita sensitiva. Il sentimento intellettivo lietamente si com¬ 
muove ad ogni verità che risplenda alla mente, ma nè una sola, nè 
poche verità lo acquetano: esso non è jiago del tutto se non quando 
riposa nella pienezza della verità, nel Vero sommo, assoluto, infinito. 
Il medesimo vuol essere detto anche in riguardo al sentimento estetico 
od al morale. V’è duiKjue un Vero sommo, assoluto, infinito, termine adc- 
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guato del sentimento intellettivo, come v'ha un Bello parimente sommo, 
assoluto, infinito, compimento del sentimento estetico, od un Buono 
sommo, assoluto, infinito ancli’csso, oggetto comprensivo del sentimento 
morale. Peri) il Vero sommo ed assoluto è infinito, ma non e lintinito, 
è infinito perchè è tutto -luanto il Vero, non è l’Infinito perchè e sola¬ 
mente il Vero, e non è già il Bello, nè il Buono, mentre l’Infinito c il 
sommo dell’essere; lo stesso è a dirsi del Bello assoluto e del Buono 
assoluto, ciascuno do’ quali è infinito, ma non l’Infinito. Essi sono adumiue 
tre forme o modi dell’Essere, ed importano perciò l’Essere infinito, ni 
cui si concretino c si congiungano in armonia; e quindi ranima umana, 
che già sentiva alcunché di assoluto c di infinito nqjr Vero, nel BeUo e 
nel Buono, si avanza fino a sentire lo stesso essere assoluto cd infinito. 
Iddio. Ed ecco come il sentimento divino apparisce siccome la ragion 
suprema di tutte le altre specie di sentimenti e solleva la nostra vita 

sentimentale al sommo del suo sviluppo. 

Sul sentimento personale e sul religioso insieme armonizzati si regge 
il sentimento della nostra immortalità spirituale. Esso infatti giace in 
fondo alle religiose credenze dei popoli e presuppone da un lato il sen¬ 
timento, che l’anima ha della sua individuale sussistenza, dall’altro il 
sentimento di Dio, siccome conservatore perenne della nostra iuta anche 
al di là della tomba. Se l’io umano non sentisse più se medesimo nella 
vita futura, il sentimento >ll’immortalità perderebbe ogni significato ed 
anzi convertirehhesi in un’amara delusione; e parimenti senza il senti¬ 
mento dell’Essore infinito, vindice dell’ordine universale c conservatore 
delle creature, verrebbe meno ogni ragione di premio e di pena, e colla 
morte del corpo si spegnerebbe tutto il nostro essere personale man¬ 
cando del divino sostegno. ... 

.\bbiamo chiamato a rassegna le diverse specie di sentimenti consi¬ 
derati riguardo all’oggetto, cui si riferiscono. Facendoci ora a contem¬ 
plarli in ordine al soggetto, noi tosto rileviamo, che mentre ciascuno di 
ossi sentimenti riguardato in se stesso è sempre il medesimo, tale cioè 
(piale lo determina il proprio oggetto, l’anima, che lo prova, muta di 
continuo e discorre per una serie di vicende non mai interrotta ; eppei o 
un medesimo sentimento, senza mutare di natura, può essere provato 
in tante guise diverse, e presentare tante forme differenti, quante sono 
le condizioni psicologiche e le attitudini e disposizioni personali del sog¬ 
getto senziente. Così a ragion d’esempio il sentimento estetico non muta 
natura e si mantiene distinto dal sentimento sociale e dal religioso, ciò 
non ostante il Bello è sentito diversamente da diversi individui umani, 
e pur anco dalla stessa persona posta in diverse contingenze, in quella 
guisa che l’astro solare diflbnde la sua azione su tutto ¥t nostro uni¬ 
verso, e tuttavia gli esseri della natura diflercntemente ne partecipano 





secondo l:i differente loro specie. Un medesimo spettacolo commuove 
divcrsamenle «li animi degli astanti, cssendocliè altro è il cuore di mujjre, 
altra la fierezza del guerriero, altro è lo spirito del giovane, ed altro 
quello del vecchio, altro lo stato jìsicologico di chi ncirec(!esso c nella 
sazietà de’ piaceri ha pressoché attutita la virtù sensitiva, ed alti*i la 
disposizione d’animo di chi conserva agile e pronta la vigorìa, dello proprio 
potenze. 

Quindi si la manifesto, che i sentimenti considerati in riguardo al sog¬ 
getto, che li prova, presentano gradazioni innumerevoli corrispondenti ai 
mutamenti, che avvengono nel soggetto medesimo. Questo gi'adazioni ci 
portano a distinguere nei sentimenti l’estensione, 1 intensità, la duiata 
c la forma, o quindi a specificarli secondo questi differenti aspetti. 

In riguardo all’estensione, ossia al numero dogli oggetti, a cui si ri¬ 
ferisce, il sentimento distinguesi in semplice, complesso, composto. Sem¬ 
plice il sentimento religioso, complesso il personale, composto il sociale. 
Hispctto all’intensità ahhiamo i sentimenti fievoli ed i vivaci, ed amendue 
possono essere piacevoli o spiacevoli in diversi gradi. Se piacevoli, essi 
si digradano dalla semplice emozione alla gioia, dalla gioia passano al- 
rcntusiasmo, il (luale distinguesi in ammirazione ed in inspirazione, sc- 
condochè è rivolto alle persone, od alle scienze ed arti, e toccano il 
loro apogèo ncH’estasi. Se spiacevoli, passano per i gradi progressivi 
del disagio, della pena, del dolore, della tristezza, della malinconia. Con¬ 
siderati nella loro durata i sentimenti si specificano in passeggeri c fu¬ 
gaci, ed in permanenti e stabili. Rispetto alla forma, sono iortificanti, 
se gradevoli, dehilitanti, se dolorosi. Nel piacere l’anima si espande e 
mostra al di fuori la sua attività. La viva gioia, che occupa 1 anima, si 
rivela negli occhi vivi e raggianti, nelle labbra, che si compongono al 
sorriso, nel giocondo atteggiamento della persona. Nel dolore 1 anima si 
contrae, si restringe, si ritira in se come schiacciata da un peso, ohe le 
impedisce di muoversi e di operare. (ìli occhi rivelano questo suo in¬ 
terno accasciamento; la pupilla si contrae, lo sguardo si agita in una 
confusione di movimenti rapidi ed irregolari. Nel sommo dolore lo spi¬ 
rito scntesi così depresso, che gli occhi non danno lacrime, la parola 
rimane muta, un gesto, un’esclamazione è l’unico suo linguaggio. Che se 
raffrontiamo fra di loro l’estensione e l’intensità di un sentimento, esse 
stanno fra di loro in ragione inversa; indi il volgare adagio; Fliirilim 
iiitcìitus iitiiioy est nd sitigulu schshs. L’intensità poi e la duiata di un 
sentimento, quando trascendono certi confini, non possono serbare fra 
di loro un rappòrto diretto e proporzionale. Un dolore oltre modo in¬ 
tonso, se presto non si calma, finisce con una catastrofe o colla pazzia, 
come una smodata ed eccessiva letizia, che duri qualche tempo, si ri¬ 
solve nella morte del corpo. È altresì noto, che un godimento anche 
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moderato, ma prolungato di tropi)o, porta da prima la sazietà, poi la 
noia, da ultimo il disgusto. Un sentimento poi, die accoppii un certo 
(piai grado di intensità con una certa durata, dicesi affetto, il ([ualc alla 
sua volta piglia nome e forma di passione, quando trasmodi c diventi 
intemperante a segno da turbare il giusto equilibrio tra le umane potenze 
traviandole dal loro naturale cammino. 

I sentimenti, qualumjuc ne sia Tu specie, possono patire alterazione 
dalla mutabilità psicologica alterabile del soggetto. Il sentimento intel¬ 
lettivo rimane alterato sia nell’illusione, in cui si scambia la verità col¬ 
l’errore, la realtà coll’appareuza e ci compiacciamo di quello, che non 
è, sia molla passione, in cui si odia la verità conosciuta, o si disconosce, 
liercbè ci pesa. È alterato il sentimento estetico, allorché scambiando il 
Indio col deforme ci compiacciamo di certi lavori artistici indecenti, di 
certe sconcezze letterarie, in cui altro n,on vi ha di notevole che la 
bravura dell’arte, seguendo il inincipio: Vartr. prr Vartr. Il sentimento 
morale può degenerare o neU’utilitarismo, in cui la scienza naturale 
viene soffocata dalla artificiale, o dal misticismo esagerato e dallo stoi¬ 
cismo. Il sentimento personale traligna- in egoismo, e quindi in orgoglio, 
sopcrchicria, vanità, presunzione, arroganza, superbia, fatuità. Il senti¬ 
mento sociale può trascendere ni due opposti estremi della misantropia 
e del socialismo. Alterazione del sentimento religioso è la su]terstizione 
in cui si scambia la (Creatura pel creatore. L’entusiasmo si corrompe nel 
fanatismo, il quale è cieco più ancora deU’amore, che dicono cieco. Il 
fanatico ignora o non vede nel suo immaginario eroe certi gravi difetti, 
i pregi no esagera e fantastica virtù, che non ei sono nè punto nè poco. 
E così egli ammira ed adora un eroe, che esiste nella sua fantasia sol- 
-tanto, un idolo creato dalle sue mani, un fantasma avvolto nelle tenebre 
della notte, e che scompare alla luce del giorno, ossia colpito dalla luce 
della, verità, .\lterazionc della malinconia è la disjicrazione, dell’estasi 
l’allucinazione. Infine l’afi’etto alterato trasmoda in passione: questa è 
contraria alla retta ragione od al dovere, epjierò va riprovata e com¬ 
battuta, quello ha suo razionai fondamento nella natura sensitiva del¬ 
l’uomo, eppcrò non giustamente filosofavano gli stoici, che ne predica¬ 
vano la distruzione. 

Discorse le due forme principali del senso, sensazioni e sentimenti, 
viene opportuno il loro ragguaglio. Le sensazioni sono affezioni proprie 
della nostra vita animale, che abbiamo comuni coi bruti, i sentimenti 
sono allczioni proprie della nostra vita razionale. Le prime stanno in 
assoluta ed immediata dipendenza daH’organismo corjioreo, i secondi 
dallo spirito. (Quelle si svolgono senza bisogno di lume conoscitivo, que¬ 
sti involgono siccome facoltà sussidiarie del loro esercizio le funzioni 
intellettuali, essendoché a sentire il Vero, il Bello, il Buono, Iddio, oc- 
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corre averne conoscenza. Però, sebbene in tutto ciò discrepanti, hanno 
punti di convenienza e di contatto. Ainendue appartengono al inc4Csùno 
soggetto, il (juale prova ad un tempo sensazioni o sentimenti. In ?iitù 
di questo loro centro di unità influiscono le ime sugli altri, si condizio¬ 
nano a vicenda c si svolgono sotto la forma comune di piacere * e di 
dolore. Le sensazioni della vista e dcU’udito sono condizioni per la ma¬ 
nifestazione del sentimento estetico e del sociale. Una semplice jmrola 
sussurrata al nostro organo uditivo può sconvolgerci Pauima duirintimo 
suo fondo e metterla in tempesta. iVlIa loro volta i sentimenti anche 
più nobili ed elevati si riflettono c si riverberano ncirorganismo cor- 
jioreo suscitandovi sensazioni, come avviene del sentimento del pudore, 
che porta un alllusso di sangue al viso e lo imporpora. 

c) Ikl sentimentalismo. 

Nella teorica del senso spirituale si nascondono le origini d’un si¬ 
stema, che riduce al sentimento tutto quanto l’essere umano, denomi¬ 
nato perciò sentimentalismo. Tale è la dottrina del Rivarol, il «piale 
avvisa, che il sentimento, sehbene non possa venire definito, serve tut¬ 
tavia a definire tutti i fenomeni fisiologici e mentali, ed. apidicandosi 
allo spirito ed alla materia, all’anima ed al corpo, è il termine medio 
che riconduce aU'unità ciascun me composto di «pieste due sostanze 
prime, che mai non entrerebbero in contatto senza di esso. 

Siccome il sentimento si specifica in intellettivo, estetiao e morale, 
così il sentimentalismo può rivestile tre forme diverse corrispondenti, 
c quindi venire contemjilato sótto il triplice riguardo scientifico, arti¬ 
stico c morale. Riguardato nel campo della scienza il sentimentalismo 
fonda tutto quanto il sapere ed il conoscere umiìpo nel solo sentimento 
del Vero; teoria professata segnatamente dal .lacobi ne’ tempi moderni 
che sacrifica la ragione speculativa alla fede naturale, il conoscere ri¬ 
flesso al conoscere spontaneo ed immediato. In sua sentenza la verità 
si sente e non si discute, si crede per natura e non si conquista colla 
riflessione, la quale anzi tanto più travia nell’errore, quanto più si al¬ 
lontana dalla natura. Ma egli non avvertiva, che, posto il conoscere im¬ 
mediato, spontaneo e naturale, che è per se stesso implicito, involuto ed 
indeterminato, si è logicamente costretti ad ammettere, che esso, senza 
jmnto smarrire la sua intrinseca veracità, può venire esplicato c disvolto 
in un conoscere riflesso e scientifico, essendoché rindeterminato è da natura 
portato a determinarsi. Non è però a negarsi che la ragione speculativa 
nello esplicare il contenuto della conoscenza spontanea possa tal fiata 
pervenire a conclusioni distruttive del sapere comune e naturale, ed en¬ 
trare in lotta colla fede istintiva nella verità; e questa è foi*sc cagione, 
che ha potuto generare il sentimentalismo, di cui discorriamo. 
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Il sentimentalismo artistico od estetico fonda i supremi ]irincipii del- 
l’artc sul sentimento del Bello, il quale perciò non possiede natura im- 
mutalìilc ed assoluta, ma soggiace ili tal modó a tutte le vicissitudini 
e cangiamenti del sentimento stesso. Per ultimo il sentimentalismo mo¬ 
rale, professato da Adamo Smith e dalla scuola scozzese, poige )ici 
unica Dase al Buono il sentimento dell:^ moralità, il quale apparisce 
così il regolatore unico c supremo della vita umana. I atte c tre queste 
specie di sentimentalismo si chiariscono insussistenti in ciò, che ven¬ 
gono a disconoscere la radicai distinzione, che necessariamente sussiste 
tra le potenze umane ed il loro oggetto. 11 ^ ero, il Bello, il Buono jnn 
mentre si fanno dall'uomo sentire, conservano di fronte allo spiiito li¬ 
mano la propri^ natura imniutahile ed assoluta, la quale mai non può 
diventare mutabile c soggettiva, come lo è il Pentimento umano nel suo 


Altra funzione della sensitività è l’istinto, che si sveglia accanto al 
senso ed attcsta l’attività del soggetto senziente, mentre il senso ne ri¬ 
vela la passività. Già ci venne avvertito, che in riguardo al fenomeno 
deU’afle/.ionc lo spirito non rimane onninamente passivo, ma disiiiega la 
sua intcriore energia sia col rispondere aH’a/.ione dell’oggetto, sia col- 
l’espandersi a fine di accogliere più viva ed intensa la sua gradevole 
impressione, o col ristringersi in se medesimo per sottrarsi all impres¬ 
sione penosa; dal che si fa manifesto, come il senso e l’istinto germo¬ 
gliano insieme daU’intimo fondo della potenza sensitiva. 

Intórno la natura propria dell’istinto corrono varie c discordi scn- 
tonze, essendoché i moderni positivisti o lo confondono colla volontà o 
lo riguardano come il germe .primordiale della medesima, mentre altri 
lo riducono ad un nome vano senza significato escogitato dagli spiri¬ 
tualisti a fine di sostenere una essenziale differenza tra lo spirito intel¬ 
ligente dell’uomo c l’operare meramente istintivo, eppure artistico ed 
ordinato, di alcune specie animali. Giovanni Locke, Condillac, Berkeley, 
Hume, impugnarono apertamente l’esistenza medesima doU’istinto. La 
greca etimologia di tale vocabolo («v sn^o) , ìhIks pungo) ci conduce a 
concepire Tistinto siccome un pungolo intcriore, o stimolo od impulso 
ad operare; ma è questo un concetto troppo vago, epperò insufficiente 
a ritrarre la natura costitutiva di questa facoltà, la quale non vuol es¬ 
sere ne di troppo ristretta confondendola coll’istinto animale de’ bruti, 
ne di troppo estesa confondendola coll’attività volontaria c libera del¬ 
l’uomo. Coloro, i quali definiscono l’istinto un impulso affatto cieco e 
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tutto quanto insediato noirintimo organismo corporeo, che muove ad 
opcrai'e, non avvertono che la tendenza deH’uomo al Vero, al Bello, al 
Buono, al Divino è anche essa un istinto, perchè havvi in noi il senti¬ 
mento intellettivo estetico, morale c religioso, e ad opi guisa di senso 
corrisponde un istinto : eppure siffatta tendenza non è aH’intutto meca, 
bensì illuminata dalla naturai cognizione di tali oggetti. Certo è, che 
l’operare istintivo non richiede punto l’intervento della riilessione, ma non 
c meno certo che esso non esclude (pici conoscere spontaneo ed intui¬ 
tivo, che vien da natura, essendo per sè evidente, che la nostra ten¬ 
denza estetica, morale e religiosa importa una certa (piai notizia del 
Bello, del Buono, di Dio. Tuttavia dacché l’istinto può andare accom¬ 
pagnato da un certo grado di cognizione, sarebbe grave errore lo infe¬ 
rirne, che esso faccia una sola cd identica cosa con quell attivila, che 
costituisce la libera volontà. Breve, l’istinto umano vien da natura, e 
per conseguente dall'un lato ammette la cognizione naturale, dall’altro 
esclude l’attento riflettere ed il libero deliberare, perchè queste due 
funzioni sono opera nostra propria, posteriore alla stessa natili a. A 
ragion d’esempio, se camminando m’incontra di perdere l’equilihrio e 
sto per cadere, in siiH’istantc io mi adopero por ristabilirlo e stendo le 
braccia per provvedere allo conseguenze della caduta, senza liflettere 
più che tanto o deliberare intorno al caso ; e se mi cadesse sott’ocebio 
un quadro, in cui il sentimento del Bello e del Buono fosse indegnamente 
profanato, alla subita cognizione di tale turpitudinepo ritorcerei altrove 
lo sguardo con moto inavvertito ed involontario. Tenendo conto di tutte 
(pieste considerazioni abbiamo ragione di definire l'istinto un naturale 
impulso, che anteriormente ad ogni conscia riflessione e deliberato pro¬ 
posito ci porta ad azioni determinate dalle affezioni piacevoli o penose, 
cd ordinate alla conservazione cd al perfezionamento del nostro essere. 

Mossa dall’istinto l’anima cerca gli esseri per riposare in essi e go¬ 
derne siccome di bene suo proprio, ritrovandovi l’appagamento delle 
sue brame, il compimento^ del suo essere, oppure reagisce contro quelle 
forze che insorgono osteggiando le sue aspirazioni. Onde si scorge, come 
l’istinto si spieghi sotto due forme contrarie, ciò è dire come tendenza 
cd avversione, come forza attrattiva e ripulsiva, come simpatia ed an- 
tiiiatia, come amore ed odio. Donde origina l’istinto considerato come 
tendenza, simpatia, amore'? Non già (io mi avviso) da una virtù occulta 
ed insita neU’oggctto che si ama, c che a sé ci attrae, virtù sujiposta 
e non provata, non già dalla cognizione, perchè ramore e la simpatia, 
che si ha per un oggetto, non sempre sono in ragion diretta colla co¬ 
gnizione del medesimo, bensì dalla limitazione inerente al nostro essere, 
il (piale sente perciò di non bastare a sè solo, ma si rivolge verso tutto, * 
che sia conforme alle sue propensioni c ne favorisca lo sviluppo. L egli 
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vpro, cìie l'odio sia sempre suscitato daH’ainore per guisa che si avvei'si 
c si detesti un oggetto per ciò solo, cho ci riesce «li iinpodimento a 
conseguire c conservare l’oggetto amato ? (Questa dimanda va a metter 
capo nel prohlema, cho riguarda la ragion (rtsscro del dolore nell’eco¬ 
nomia della vita umana. 

Determinata l’indole propria dciristinto c la sua duplice forma, giova 
rintracciarne la genesi e segnare le fasi del suo sviluppo. La vita è atti¬ 
vità, è moto, onde noi siamo travagliati da un incessante, profondo, in- 
destruttihil bisogno di !igir<', che ci tiene in uno stiito di eccitazione 
continua e permanente. L’istinto è la radice di (|ucst’attuosità, è l’espres- 
sione <li questo bisogno. Ma perche l’attività nostra abbia di che mani¬ 
festarsi, perchè questo bisogno possa venir satisfatto, occorrono oggetti 
esteriori da noi distinti, sui quali possa dispiegarsi la nostra interiore 
energìa, rolliamo caso, che questi oggetti o manchino affatto o ci tornino 
indifferenti (siccome incontra nel fenomeno deH’apatia), allora quest’at¬ 
tività si ritorco contro so medesima e sotto l’incuho dell.i noia si agita 
e si tormenta in una v.ana ansietà. Poniamo invece il caso contrario, in 
cui abbiamo .a noi d’intorno una pluralità di oggetti svariatissimi e tali, 
che destino più o mcn ‘vìvo il nostro interesse. Allora l’anima prova 
certa qual vaga inquietudine, certo qual confuso presentimento di un 
bene, che sente mancarle, ed aspira ad esso. Di qui sorge in essa un 
• desiderio seguito da un movimento verso l’oggetto, che deve adempiere 
la sua aspirazione, desiderio che può essere più o men forte o mostrare 
difl’erentissimi gradi dalla semplice velleità all’invincibil p.assionc. Ecco 
la genesi o lo svolgersi deH’istinto riguardato come tendenza, simpatia, 
amore. Che se fra gli oggetti, che ne circondano, avvene di tali, che susci¬ 
tino neH’anima nostra certa qual avvei'sione e minaccino di contrastare 
le suo movenze ed inceppare l’attività sua, allora essa se ne ritrae risen¬ 
tendone un'impressione penosa, la quale, del pari che il desiderio ed il 
piacere, può spieg.arsi sotto varie forme, dal mero disagio alla tortura 
morale. Anche (jui si sveglia e sorge l’istinto, però come forza ripulsiva, 
antii)atia, odio. 

Rimauc a divis.are le diverse specie dell’istinto, considerandolo a tal 
uopo sotto il triplice rigu.ardo dello scopo, a cui è ordinato, del sog¬ 
getto, in cui ha la sua sedo naturale, dell’oggetto, a cui si riferisce. 

a) DeWisfinto rùipetto allo scopo. 

L’istinto è rivolto ad uno scopo, perchè la natura, in cui ha il suo 
fondamento, non si muove a caso, ma e indiritta essa medesima ad una 
meta finale. Conservare il nostro essere personale e procacciargli la più 
perfetta forma possibile, ecco il du])lice line, a cui è ordinato l’istinto, 
il quale perciò si specifica in conservativo c perfezionativo. Essere o non 
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essere, è la suprema delle questioni, dalla quale deriva come secondaria 
(luest'altia: essere nel nhujUor modo possibile. L’istinto conservativo risolve 
la prima (jucstionc, il perfezionativo risiìondc alla seconda. ■ • 

La natura proclama sommo de’ beni la vita, sommo de’ mali la morte; 
onde da un lato ci porta con impeto strapotente a serbare intatto il 
nostro essere, dall’altro c’inspira un orrore estremo, una insuperabile 
riluttanza contro il proprio annientamento. La nostra esistenza, che 
tanto ci è cara, sin daH’infanzia ed in tutto il corso della sua durata 
abbisogna di incessanti «ostegni, versa in continui pericoli ed è minac¬ 
ciata da funestissimi danni, sicché a conservarla c rassicurarla occorre 
in ogni momento una moltiplicità di atti cosi complicati, cosi frequenti 
c talvolta cosi repentini, che sfuggono allo considerazioni della rifles¬ 
sione ed alle deliberazioni della volontà; atti, che la provvida natura 
ha affidati alla potenza dell’istinto. Cosi a ragion d’esempio chiudiamo 
in un attimo gli occhi se minacciati da qualche oggetto: facciamo uno 
sforzo istantaneo e violento per rimetterci in equilibrio, se siamo li li 
per cadere; pieghiamo di subito il corpo per iscansarc un colpo immi¬ 
nente. L’inconsapevole presentimento di un danno, che ci sovrasta, lo 
sgomento c la paura, che ci colpisce camminando sull’orlo d’un abisso 
o davanti a qualche subitaneo e formidabil fenomeno della natura, sono 
avvertimenti tutelari della nostra esistenza. Alcune specie animali pro¬ 
vano un’istintiva paura vedendo la pnina volta/il loro nemico, che 
pure non le ha mai per anco‘aggredite. L'uccello di cortile trema ad 
ogni piuma allorché apparisce per aria un punto nero, nel quale travede 
nn uccello predatore. 

L’istinto conservativo non si affievolisce coll’avanzarc dell’età c col 
progredire della riflessione, che anzi si rafforza col tempo c col decli¬ 
nare deU’csistenza: il vegliardo allontana daU’annno ogni immagino, che 
gli ricordi l’estremo trapasso, ne gli regge il cuore di starsene raccolto 
presso una tomba, se non sia- quella medesima do’ figli suoi. Alla vifa 
si rimane pur sempre in qualche modo attaccati anche (luando é squal¬ 
lida 0 deserta di ogni conforto, anche quando scagliamo contro di essa 
le nostre maledizioni, e la morte ci apparisce siccome la suprema delle 
sciagure nel giro delle umane vicende, l’estrema delle pene nell’ordine 
della legislazione criminale. Il liyron così fa esclamare Caino: « Vivo, 
ma per morir, né cosa io veggo - Che m’ispiri, vivendo, odio alla morte, 
- So non fosse un tenace, un vile istinto - Nato con me, che stringemi 
alla vita - Fonte eterna di noia e di disprezzo - Quanto me stesso, un 
vii, tenace istinto - Che mal mio grado superar ncn posso ». Non v’ha 
potenza di ragionamento, che valga a domare la tenacità dell’istinto 
conservativo ed a vincere l’orrore naturai della morte. Si ha un bel- 
rargomentarc, che allo scioglimento dell’organismo corporeo il nostro io 



0 si spegno con esso, o ricomincia, ripentito de’ suoi falli, una seconda 
vita di felicità, sicché in entrambi i casi non evvi ragione di temere la morte. 
L’istinto la vince pur sempre sulla riflessione, c ci sconforta l'idea del 
fatale trapasso. DeH’illustre generale francese Turcimc narra la storia, 
che nel momento di dare battaglia sentivasi dominato da certo quale 
orrore, e gridava al suo corpo, che pure aveva invecchiato fra lo armi: 
trema, trqma, vecchia carcassa, che ti condurrò io oggi a luogo tale, 
dove avrai ben di che raccapricciare. Così la riflessione non giunge a 
debellare Tistinto naturalo della propria conservazione. La religione con¬ 
forta, è vero, il morente nella lotta estrema: pure non distrugge la ri¬ 
luttanza, che spiega la natura umana contro lo struggimento del suo 
corporeo organismov^l). Il Redentore medesimo là nel Getsemani inor¬ 
ridiva pensando airimminente sacrifizio della sua persona, c pregava si 
rimuovesse lungi da lui, se era j)ossibile, il calice ferale, sebbene ras¬ 
segnato ai supremi voleri. 

L’istinto conservativo, di cui abbiamo fin (jui fatto parola, riguarda 
la vita corporea animale c ci è comune coi bruti, ma esso vuol essere 
altresì contemplato sotto' un aspetto assai più elevato e veramente u- 
mano. Poiché siccome a costiture il nostro essere concorre insieme col¬ 
l’organismo corporeo anche la mente, così l'istinto di cui discorriamo, 
porta l’uomo a conservare non solo la sua fisica esistenza, ma ben anco 
quella*<lello .spirito, mentre nel bruto esso veglia ad assicurargli la vita 
animale. Il sentimento della nostra immortalità personale è una mani¬ 
festazione deH’istinto conservativo umano. Se il pensiero della morte del 
corpo ci inspira sjìavcnto, noi inorridiamo più ancora al solo supporre, 
che il nostro essere termini tutto quanto nella tomba c respingiamo con 
tutte le forze dciranima l’idea, che ogni sj)irito di sacrifizio, ogni atto 
di eroismo, ogni santo entusiasmo per il Vero, il Rollo, il Divino, si 
risolva in un fortuito accozzamento di atomi materiali c scompaia con 
esso. La credenza nella durata oltremondana del nostro spirito ci sta 
sempre impressa neH’intimo dell’animo. 

Queste considerazioni ci portano a rilevare il singolare divario, che 
intercede tra l’istinto conservativo animale, quale esiste nei bruti, ed il 


(f) Si racconta, che nel naufragio di un bastimento della Compagnia delle Indie un 
giovane inglese metodista di procace ingegno e di fervente pietà richiese con calma il 
suo vicino, che cosa ne pensasse della condizione, in cui versavano : gli fu risposto, 
che era giiiocoforza di prepararsi a riposare in quella notte medesima nel seno dell’e- 
tornita Allora stringendo la mano al suo compagno di viaggio egli soggiunse: Il mio 
cuore e pieno della pace di Dio, c tuttavia pavento forte quest’ultimo combattimento, 
per (piantiinipie conosca as.surdo siffatto timore (Vedi /Ieri/ ile la {lerte ila biìliment ile la 
Compagnie iles Indes, le hani, Paris, I8Z6). 
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medesimo istinto, quale diventa nell’uomo. Nei bruti esso non incontra .vc- 
run’iiUra potenza superiore, che lo signoreggi, epperò veglia iinpoioso e 
sovrano alla loro conservazione, neiruomo all’incontro sta vincolata colle 
facoltà superiori della ragione e della libera volontà, collo-quali entra 
in lotta 0 può rimanerne dominato e sconlitto. Di (pii si spiegano due 
guise di fenomeni umani, chq. sembrano inconciliabili coll’istinto conser¬ 
vativo della vita fisica, cioè il suicidio da un lato, dall’altro il sacrifizio 
volontario della vita. II bruto ignora la morte, nò si toglie di proposito 
(^liberato la vita, mentre Tuomo scientemente si suicida per una ca¬ 
gione aflatto soggettiva e personale. L’eroe anch’esso sopprime l’istinto 
della propria conservazione, ma sacrifica la vita in omaggio a qualche 
sublime c nobile ideale. Nel suicidio la vita non si spegno da se per 
legge di natura, ma è scientemente ed anzi tempo troncata; nel sacri¬ 
fizio è generosamente e liberamente immolata; in entrambi i casi l’istinto 
conservativo è vinto da una forza supcriore che vien dalla mente. 

Mentre l’istinto conservativo veglia sulla nostra esistenza, l’istinto 
perfezionativo intende a rifiorirla di queU’amiìlissima dovizia di beni, di 
cui è feconda la natura umana, c che fanno prospera ed agiata la vita. 
Splendida e grande manifestazione dcH’istinto perfezionativo sono le 
' scienze in generale e segnatamente le fisiche e sperimentali, le arti li¬ 
berali e meccaniche, le scoperte economiche ed industriali, le istituzioni 
j)oIitiche, civili e sociali, tutte insomma le migliorie della vita fisica e 
razionale. Inesauribile davvero è la virtù, immensa l’efficacia di questo 
istinto, che spinge lo spirito umano a scoprire orizzonti sempre nuovi e 
più elevati nelle regioni del sapere, a dilatare e raft’orzare il suo impero 
sulla natura esteriore, a riordinare in forma più ampia c più agmadevole 
la convivenza sociale. Esso è la molla più potente della civiltà c del 
progresso, è la forza operosa, che affatica di moto in moto rumanità 
senza mai concederle posa nella via interminata del suo perfezionamento : 
è la voce medesima della natura, che grida sempre e da per tutto, 
2 )i‘rft:ziòiiali, e questa voce e sentita da ciascuno di noi in particolare, 
da ciascuna nazione, da ciascuna stirpe, da tutta la specie umana. E 
di questo continuo progredire, che fa la vita individuale di ciascuno e 
lii vita collettiva dcirumanità, la quotidiana esperienza e la storia por¬ 
gono luminosa e ripetuta testimonianza. 

Kintracciando le ragioni di tanta virtù e di tale universalità proprie 
dell istinto perfezionativo, noi le rinveniamo nell’essenza medesima costi¬ 
tutiva della natura umana, la quale è dotata di mente e di una mera¬ 
vigliosa i)otenza associativa. Foiuita di mente, essa si solleva ad un ideale 
infinito, dove non riconosce contini, e lo vjvgheggia sospinta dal desiderio 
sempre rinascente di arrivarlo. Sorretta da una potentissima sociabilità 
essa centuplica le forze individuali coHegando in un comune lavorìo lo 
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attività personali di ciascuno e stringe insieme in un tutto armonico le 
conquiste scientifiche e civili di parecchie generazioni conservandole et ^ 
ampliandole. Di qui s’intende il perchè l’istinto perfezionativo, essendo y 
fondato sulla natura umana, si riscontra in ogni uomo singolare e si ^ 
estende a tutta quanta la specie nostra, e ad mi tempo spiega un’efiìcacia - 
sempre nuova od inesausta, perchè la mente è fatta per rinfinito. Pcj^ 
la ragione contraria i bruti vanno destituiti di istinto imrfezionativoy 
siccome quelli, che sforniti di mente e di quella potenza di associazionè, 
che è propria deiruomo, sono impotenti a concepire la svariatissima èd 
immensa idealità della vita, forzati a girare c rigirare sempre entro la 
medesima angustissima cerchia, a fare e rifare meccanicamente i loio 
lavori. Nè mi si opponga, che lo specie animali progrediscono anch'essc 
trasformandosi in altre sempre più perfette ; chè i moderni evoluzionisti 
non possono addurre, a conforto della loro asserzione, un solo esempio 
di una specie animale progredita. Certo è, che anche l’istinto perfezio¬ 
nativo umano può incontrare ostacoli al suo esplicamento; che la storia 
deirincivilimento presenta periodi di sosta e di regresso; che le schiatte 
supreme, in cui va diviso il genere umano, si mostrano le une poco o 
nulla, le altre assai avanzate in civiltà, e che fra le stesso colte nazioni 
l’ignorante si trova accanto al dotto ed al letterato; ma tutti questi 
fatti ju-ovano non già che l’istinto perfezionativo manchi alla specie 
umana, o le sia accidentale, bensì che non trova terreno acconcio per 
germogliare, a guisa di semente, che fuori di sua propria regione o fa 
mala prova o non si schiude alla vita. 

b) DdVistinto in rujmmh soggettino. 

Gli esseri tutti deU’univcrso sono fra di loro stretti da un yincedo di 
reciproca dipendenza intimo siffattamente, che a nessuno ricscirebbe 
jiossibilc conservare se stesso ed esplicarsi, quando rimanesse isolato da 
ogni altro. Nel vuoto non si vive, e la morte allora appunto interviene, 
<luando ogni rapporto, che lega l’individuo vivente col mondo esteriore, 
viene ricisamentc troncato, e l’uomo, che di tutti i viventi finiti possiede 
natura più ampia e più svariata, rimane per ciò stesso congiunto coll u- 
iiivcrso da attinenze più numerose e più estese, che non qualsiasi altio 
essere cosmico. Se adunque la conservazione di ciascun individuo dipende 
dal partecipare, che esso fa, alla vita dell universo, si fa manifesto, che 
l’istinto conservativo per rispondere allo scopo suo importa nel soggetto 
un’altra classe di istinti molteplici e diver.si, corrispondenti agli speciali 
rajiporti colla natura esteriore necessarii a mantenere la vita individuale, 
e distinti in animali c spirituali avuto riguardo alla duplice natura 
deirumano soggetto. 

Ciò posto, la nostra fisica esistenza non si regge se non a questa 
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primissima ed assoluta condizione, che essa attinga dal di luori elementi 
nutritivi e li faccia suoi sino ad immedesimarli col proprio organismo. • 
Kcco qui la prima e suprema forma dell’is^tinto animale, che prgfide 
nomo particolare di istinto nutritivo ed alimentare. Provvedere .ùlla nostra 
personal sussistenza primachè un dovere morale è una indcclinahile 
necessità di natura, essendoché ranima stessa patirebbe detrimento, se 
il suo naturai compagno, che è il corpo, venisse defraudato del proprio 
sostentamento. Per il che Pistinto nutritivo già si annunzia potentissimo 
nel faiiciullino medesimo, che porta alla bocca iiuaiito gli cade tra mano, 
e prosegue a manifestarsi imperioso ed energico nelle altre età della 
vita. Esso non ammette indugi ad essere appagato ad intervalli periodici 
determinati, nè attende le pensate risoluzioni della libertà e le tarde 
considerazioni della rillessionc intorno la composizione chimica dell ali¬ 
mento: che il ritardo potrebbe riescire fatale. Prima e più che la ragione, 

10 guida la natura, la quale pone in suo servizio i sensi dell’odomto, 
del gusto, della vista, ed i moTimcnti dei muscoli e dei nervi richiesti 
alla funaione nutritiva, ed ha fornito le specie ammali di certa qual 
virtù discretiva, per cui eleggono fra lo svariate sostanze materiali 
quelle, che rispondono alla peculiare natura del loro organismo. Cosi gli 
uccelli respingono istintivamente un nutrimento vegetale, che loro torne¬ 
rebbe funesto, guidati in ciò dal solo senso delPodorato, mentre le api 
vanno liberamente raccogliendo il polline de’ fiori e ne succhiano il miele. 
L’odorato sussidiato dal senso visivo sta lì vigile ed attento in suU’in- 
gresso della bocca, perchè non entri cosa, la quale non gli abbia cagio¬ 
nato gradevole impressione. Ma oltreché non tutte le sostanze alimentan 
tramandano odore, le emanazioni odorose medesime non sono neanco inlalli- 
bile nunzio delle loro buone o malvagie qualità nutritive. Quindi interviene 

11 senso del gusto, il quale trovandosi in una più intima ed csscnzial 
attmenza colla funzione digestiva conferma o ripudia il preavviso dell o- 
dorato. Nel medesimo tempo l’istinto muove i muscoli ed i nervi, perche 
reggano questi sensi a compiere il loro ullicio, afferrando gli alimenti, 
portandoli alla bocca, masticandoli ed inghiottendoli. 

In virtù deiristiiito alimentare il soggetto vivente congiungesi col 
mondo circostante con tale interiorità, che le sostanze elette a nutrirlo 
cessano di far parte della natura esteriore e si compenetrano col suo 
org.anismo componendo con esso una sola ed indivisa realta. Qui adunque 
il vincolo tra l'individuo animale e Puniverso si stringe tanto, che va 
a risolversi in una medesimezza. Ma la conservazione della vita im¬ 
porta un secondo rapporto, il quale sebbene non cosi intimo, come il 
primo, non é tuttavia meno essenziale. Gli oggetti esterni, che non sono 
ordinati ad essere incorporati col nostro organismo, c tuttavia tornano 
necessarii a serbarlo in atto c sorreggerlo nelle sue funzioni, pur mentre 
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mondo esteriore, il quale risiede neiriniprimere alle cose ckcostanti certo 
formo determinate, che rispondono ai nostri gusti ed alle nostre esigenze; 
e questo stampo della propria individualità, che si impronta sopì a un 
oggetto esterno, riconferma, che esso ci appartiene* come c(5Sa nostra 
propria, quasi come noi stessi. Questo istinto costruttivo si manifesta 
nei nidi degli uccelli, nelle tele degli aragni, nei bozzoli dei filu'^'clli, 
nei magazzini delle formiche, nelle conchiglie marine, e più ancora nei 
casolari idraulici del castoro e negli alveari delle api, le quali inconsa¬ 
pevolmente guidate dalla sapienza della natura eseguiscono un complicato 
disegno geometrico con tal magistero, che gli antichi * Essi' apìbus iwrtcni 
diviiiae nienlis et hanstus aethercos dixrre * (1). Mirabili davvero sono i 
lavori di alcune specie animali, o porgono al naturalista argomento di 
studio il più attraente ed istruttivo ; onde sotto questo riguardo la 
tendenza, di cui discorriamo, prese jmr nome di istinto artistico; ma 
tra l’arte cieca, che apparisce nei bruti, e l’arte vera, che è propria 
della specie umana, intercede un profondo divario come verrà chiarito 
altrove contemplando gli istinti animali nelle loro attinenze colle facolta 
razionali deU’uomo. L’istinto costruttore si mostra nei giuochi spontanei 
dei fanciulli, che in sulla sabbia o con fuscelli o cartoncini imitano in 
minime proporzioni le costruzioni dell’arte umana; ma quei lavori in¬ 
fantili S 9 U 0 un preludio di quel magistero artistico, che è pregio nobi¬ 
lissimo ed esclusivo della specie nostra. 

L’istinto alimentare tien vivo ed attuoso il nostro organismo, 1 istinto 
acquisitivo ci fornisce di oggetti esteriori e li fa nostri propini, 1 istinto 
costnittore li lavora acconciandoli ai nostri gusti e bisogni; ma la no¬ 
stra persona, i nostri oggetti, le abitazioni, i beni esterni, i prodotti 
del nostro lavoro sono di continuo minacciati da forze nemiche. La na¬ 
tura ha provveduto a tanta esigenza merce l’istinto alla lotta, il quale 
si manifesta come difensivo e come aggressivo: 1 uno respinge gli atten¬ 
tati rivolti contro il corpo nostro e le cose nostre, l’altro combatte al¬ 
l’uopo i nemici per farne mezzo e strumento al proprio buon essere. 
Le specie animali tutte quante, ciascuna a suo modo e secondo la pro¬ 
pria natura, difendono contro ogni assalto da inima la loro vita indi¬ 
viduale, poi il giaciglio, che hanno scelto, il nido, che hanno costrutto, 
i loro lavori, la prole, gli oggetti, che si sono appropriati. Lo api com¬ 
battono fino alla morte per la loro muraglia di cera, e l’aquila difende 
non solo la propria abitazione, ma una certa regione circostante, che 
si è appropriata. L’istinto difensivo esordisce col subitaneo risentimento, 
che proviamo allorché si reca qualche attentato al nostro organismo 
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(t) Virgilio, Gcorgicon, lil>. IV, vera. ItO-iXl. 






corporeo, od a qualche oggetto nostro, che teniam caro e prezioso, o ad 
un nostro intenso c vivo desiderio : (jnell improvviso risentimento mette 
in moto le nostre forze, le quali non solo provvedono alla jjrojìria di¬ 
fesa, ma trascendono sovente fino ad aggredire chi ci ha attentato. Nelle 
specie animali però l’istinto aggressivo è naturalmente ordinato ad 
assalire o colla forza o colla scaltrezza, ed afTcrrarc quelle sostanze, 
che sono necessarie alla propria conservazione. 11 leone e la tigre si 
scagliano con violenza sulla preda lacerandone le carni per divorai le, 
mentre l’aragno se ne sta in agguato sulla fila de.lla sua tela insidiando 
alla mosca, ed il formicaleone seavasi nella sabbia una fossa in forma 
d’imbuto, c vi si appiatta nel bel mezzo aspettando che la formica 
passando sull’orlo della fossa vi precipiti dentro per lo smuoversi della 
sabbia. 

Tutte le forme dcU’istinto animale fin qui enumerate importano come 
loro condizione e sussidio l’esercizio della facoltà motrice, giacche l’uso 
conveniente dell’attività nervea muscolare diretto dalla natura torna 
indispensabile per appagare l’intinto alimentare ed adempiere la funzione 
della nutrizione, per appropriarci gli oggetti esterni a noi necessairi, 
per lavorarli ed atteggiarli a nostro jiro, jicr lottare con felice successo 
in difesa della nostra persona e delle coso nostre od aggredire la preda. 
Quest’ingenita tendenza, che ci porta a dispiegare l’attività propria dei 
nervi c de’ muscoli mercè il movimento delle membra costituisce una 
quinta forma dell'istinto animale, che è l’istinto motore. Il bisogno in¬ 
genito di esercitare la forza motrice si annunzia sia dalla prima infan¬ 
zia, si mostra più ordinato e vigoroso nella gioventù e nella virilità e 
va via ailievolendosi coll’organismo nel declinar della vita. 11 fanciul- 
lino stretto nelle fasce si agita c si contorce per uscire dalla sua im¬ 
mobilità forzata; poi alquanto più libero di se si abbandona con com¬ 
piacenza ad un moto iacomposto e febbrile delle mani, delle braccia, 
delle gambe, e cammina, corre, salta, sale c scende, si spinge avanti e 
indietro, batte, smuove oggetti, mentre il vecchio si piace della quiete 
c del riposo. 

Da questa rapida rassegna delle moltejilici forme dell’istinto animale 
si fa manifesto, come la conservazione della vita fisica dipenda da certi 
determinati rapporti tra l’individuo vivente e la natura esteriore. Il sog¬ 
getto umano incorpora col suo organismo certo sostanze nutritive fram¬ 
miste con tutte le altre del mondo circostante, congiunge a se come 
cosa sua oggetti esteriori tenendoli pronti in suo servizio, li lavora ac¬ 
conciandoli a’ suoi gusti c bisogni, lotta contro le forze nemiche per 
respingerà i loro attentati od assoggettarle alle proprie esigenze. A 
queste quattro forme distinto, sotto cui si manifesta l’istinto animale, 
corrispondono quattro speciali rapporti dell’uomo coU’uiiiverso, che sono 
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ouello di medcsimc/./.a od assimilazione, quello d. propneta, quello d, . 
l-couciamento e quello di antagonismo. I due rapporti d. med«simc/./a , 
T di antagonismo mostrano Ira di loro un contrasto-od u.^ o^iposizume 
p, ,piale però non è che apparente, mentre i duo altri di 
,li acconciamento stanno in armonia c si ricliiainano a vicenda Ma 
stinto animale non potrebbe manifestarsi sotto nessuna di (piestc loiyie, 
se il sog-etto non fosse fornito di facoltà motrice, merce la quale si stringa 
eoi Imlo esteriore negli accennati rapporti richiesti alla sua conser- 

vizione e. che interviene come sussidio o compagno del nmdcsimo istinO 

•uiinviu’ Ad esso corrisponde un nuovo rapporto, che lega il soggetto 
non più colla natura esterna, bensì con lui medesimo e piu propriamente 

col suo intcriore organismo. . , i 

i/istinto animale, qual ci venne finquì disaminato, riguarda la pai e 
inferiore del nostro essere, ed avendo per oggetto la conservazione della 
vita fisica ci è comune coi bruti. Anch’essi si sentono naturalmente so¬ 
spinti al nutrimento, airappropriazioiic, al lavoro, alla lotta, al di- 
soiegamento deH’attività nervea muscolare; pero questo loro multifoime 
intinto si muove entro una cerchia augusta assai, umilissima c semplice, 
però ben definita, precisa ed ordinata. Imperocché i bruti, sebbene non 
giungano a concepire l’ordine univcrsal delle cose, pure vi si confoi- 
Lno guidati dalla natura, la quale essendo essenzialmente ordinata, 
mantiene la loro attività nei giusti confini; onde l’istinto ^ 
imperioso, indomabile, determinato nelle sue tendenze, "o 

sui scopo, preciso e regolare nel suo operare. Per lo contrario questo 
medesimo intinto animale trovandosi neH’uomo implicato colle potenze 
superiori deU’intendcre c del volere, diventa capace di assai piu ampia 
Xe, c può venire elevato ad uno scopo ben più sublime e nobile, 
ma può essere ad un tempo da esso pervertito nella sua indole, con¬ 
trastato nelle sue spontanee movenze, traviato e falsato nel vero suo 
scopo e convertito in istrumento di disordine e corruzione. Compene¬ 
trato colle potenze razionali esso vi si trova talmente ravviluppato nel 

suo operare e presenta aspetti ed atteggiamenti cotanto svariati e nuovi, 

che inai si riesce a sceverare nel suo complicato sviluppo quel, che 
propriamente appartiene alla sua schietta natura, da quello, che spetta 
alla virtù propria delle facoltà superiori. Facciamoci impcrtanto a 
contemplare l'intervento delle potenze razionali nell’operare dell istiii o 
animale, richiamando a rassegna le singole sue forme a line di rilevale, 
come ciascuna di esse vi attinga un aumento di forza singolarissimo, e 
talvolta COSI esorbitante da trascendere aH’eccesso e riuscire al pcr\ei- 

L’istinto alimentare dei bruti non li porta a tutte guise di sostanze 
nutritive, quante ne accoglie il triplice regno deUa natura, ma a quello 
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sole 8i restringe, che si conlanno colla sola scorta 

cui ciascuno api»articuc, o ques e s f^.j.,„ano alle «lualità esteriori ecl 
dello percezioni sensitive, e q«a^ :,^^^,.|,ovano greggio c semplici, quali 
appariscenti degli ogg i „cpp di ouni specie Ai sostanze, e 

|,"o U cft-. la -tara, '' “,SÌn sólo dai scasi dciro- 

provvede al proprio sostcntaincnt , g jj^corgimenti della ragione. 

Lai», <lel Busto c .Idi. v.».a. ^ lo tunsicai .Icirorg». 

Dall’un lato egli esamina li j^cconci 

aismo suo c* >' Intimo e rcco„.U,c 

alle sue esigenze, dall altro . ^.j^pporti, giusta i 

un =- 1 -^^ “ 

rumano organismo. „„tvitive delle naturali sostanze sco- 

4 Provando e riprovando norme generali ed ordinandole a 

porte merce la rinossiono, elm ò la ™«.mlo 

distoma l'uomo cco,. r.r.. BUS.™»-- " Umo- 

coltura dell’istinto essere tenuto a segno, ma 

data studiosità accarezzato di ci P initnme»ta guìm, 

solleticato da infarcendolo di cibi in- 

doroinato dall’ingordigia, corromp « . ^ p sostanziosi. 

ai,c„l c .n»ta»nvr“;;,rml.„;l .triliat. ...ll'arto, -o.cit»- 

Deviando cosi dall ordine deU. „,i'oniniala il corpo e vizia 1 a- 

scina airintcmperanza ed alla g« ‘ p^n-e riparo ai danni 

nima ha pervertito, creando in ser- 

cagionati dall istinto, terancutica e l’igiene, 

vizi del corpo la farmaceutica, provvede e s’impossessa di 

Mosso dall’istinto acquisitivo il to e difen- 

oggetti, che gli tornano ^^uali gli tocca di provve¬ 
dere la vita : ma i hisogn , mtùrali -iftatto, e non isvariati, com- 

dere, sono ben pochi, J j «carsi spedienti e le fa- 

plessi, fittizi; eppero gli bastano P ^ si appro- 

coltà limitate, di cui lo ha forni ^ all’indole della specie 

pria qiie’pochi c soli limiti segnati dalle sue 

animale, cui appartiene, e s jadividuali. L’uomo per lo contrailo 

percezioni se,sitivi* e co lisnio sost.iize nutritive ili ogni 

come può incorporarsi coi suo A,cniio chintii con- 

specie, cosi può appropmrsi ‘ “ ® j ,lcUa sua na- 

ipcvolozza .lei molteplici e -“'"itó;meóc clic lo eircon- 
tiióa egli riHetlc intorno 1. cose inatuial. ,,^0 .«e «J 

.inno, no scruta 1. ini. .ntimc .,uali.a e 











:i(leinj)ioro le tante *ue esigenze, concepisce vasti disegni di possedimenti 
c di acfpiisti, e per tradurli in atto adopera le forfè , riunite dc’.suoi 
simili non solo, ma altresì lo forzo medesime della natura estei-iorc, 
raria> racijua, l’elettrico, il vapore o via via. Così Tistinto .acquisitivo 
potentemente sorretto dalla ragione s’innalza ad arte economica c pro¬ 
caccia aH’uomo un’immensa copia di beni, i quali mentre rcndmio pro¬ 
spera od agiata la vita fìsica, riescono ad un temiio organo poderoso 
di progresso civile c di perfezionamento morale. Ma anche qui si corre 
pericolo di trascendere agli estremi. I,c ricchezze con tanta fatica c 
studio.sità acquistato, invece di rispondere al fine, a cui sono da natura 
orilinate, abbrutiscono lo spirito trascinandolo o alla mollezza o volut¬ 
tuosità della vita colla febbre sfrenata di godimenti materiali, od all’a¬ 
varizia mercè la fame insaziabile dell’oro, «ari sarra fiimes. li’epicurco 
cerca le ricchezze per goderle senza ritegno, e tutto assorbirvisi anima 
c corpo; l’avaro cerca l’oro per l’oro, cioè coH’escliisivo intendimento 
di possederlo senza più ed adorarlo in silenzio: entrambi sacrificano lo 
sj)irito al culto della materia. Anche l’istinto acquisitivo adunque co¬ 
tanto ingrandito dalla ragiono può essere dalla medesima pervertito. 
Però è pregio dell’opera lo avvertire duo preclare prerogative, che Io 
nobilitano ejo innalzano sublime sopra quello de’bruti, ed esse sono la 
giustizia 0 la carità. La ragione umana si solleva al concetto universale 
della giustizia e riconosce, che ognuno ha il dintfo sulla proprietà sua 
c ad un tempo il dovere di rispettare la proprietà altrui. Quindi ciò, 
che fra le specie animali è appropriazione meramente materiale, cioè 
pi’ocacciata colla forza e colla forza conservata, nella specie umana di¬ 
venta proprietà giuridica, cioè consacrata dalla giustizia. Del pari la 
nostra ragione s’innalza al gran concetto anch’esso universale della ca¬ 
rità, ossia della fratellanza di tutte le genti umane, e riconosce una 
legge morale, che ci fa precetto di spogliarci, ove 2)Ossiarao, del nostro 
per soccorrere l’infelice e sollevar l’indigente. 

Venendo all’istinto, che riguarda il lavoro, l’uomo medita e riflette 
sugli oggetti, che si è apjiropriati a fine di lavorarli, si addentra nelle 
loro qualità, ne rileva gli usi diversi, a cui possono giovare ncH’econo- 
mia della viA e le forme diverse, di cui possono essere rivestiti, e 
(juindi concepisce nella sua mente un disegno c secondo esso li modella 
e li atteggia. Così la materia esterna dapprima concepita sotto un nuovo 
aspetto, che non ha in realtà, ed idealizzata dalla mente, vien sotto¬ 
messa e conformata ull’idea preconcepita, e dall’opera dell’uomo esce 
ricreata, rifatta, ricomposta, portando rimmagine della nostra mente, lo 
stampo della nostra personalità. In questo lavoro di trasformazione la 
mano dell’uomo guidata dal pensiero eseguisce rintcrno disegno con tal 
maestrìa, che alcuni pensatori, indotti in errore dalla sua grandissima 
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importanza, trascoraaro fino a sentenziare, che l’uomo deve la sua su¬ 
periorità sugli animali alla strnlinra e.l alla destrezza art.stma della 
medesima. Laonde Tistinto artistico umano eccelle sopra (niello de bruti, 
perchè è consapevole di sè, supcriore alle forze della natura, progres¬ 
sivo senza mai line come la ragione che lo governa, sempre svariato 
no’suoi prodotti c nuovo nelle suo manifestazioni, trasformatore, inven¬ 
tivo ed originale, atto ad adempiere le più elevate espansioni dello 
spirito Ter lo contrario nei bruti è circoscritto in una sfera angustis¬ 
sima e vi si mostra inconscio di sè, monotono, uniforme e stazionano. 
Dalle più antiche memorie di storia naturale sino alla moderna espe¬ 
rienza quotidiana le api hanno sempre costrutto alla stessa guisa i loro 
alveari, come i castori non hanno mai recata la menoma variazione 
alle loro capanne. Ho detto, che l’istinto artistico umano apparisce in¬ 
ventivo ed originale, ed ora aggiungo, che questo suo pregio si mani¬ 
festa non solo nel trasformare in guise sempre nuove la materia greg¬ 
gia ammannita dalla natura, ma altresì nell’invenzione di macchine c 
di strumenti di lavoro, adoperando così la materia medcMma come 
mez 7 ^ó della sua trasformazione. Fra tutti gli esseri animati della na¬ 
tura l’uomo è il solo, che sappia costruire utensili ed ordigni, sosti¬ 
tuendo ad esempio alla sua forza muscolare il martello e la leva; c col 
mezzo degli strumenti di lavoro da lui inventati estende il suo dominio 
sulla natura esteriore ed in certo iiual modo aumenta il numero degli 

organi del suo corpo. _ , 

Anche l’istinto alla lotta, nei bruti si rimane entro (luei limiti an¬ 
gusti, che sono segnati dalle loro potenze sensitive e dai loro ristretti 
bisogni. Essi si difendono ed aggrediscono senza pensato proposito, senza 
disegno prestabilito, come e dove li porta la necessità del momento. 
La loro lotta è un combattimento singolare tra il difensore ed il ne¬ 
mico, tra l’aggressore e la vittima, è un duello, che si risolve in poco 
d’ora, in un punto dello spazio, senza lasciar traccia di sè, duello, che 
per lo più va a finire nel sangue ; ma la natura li perdona i bmti, per¬ 
chè non sanno quel che si fanno; uccidono trascinati dal cieco ed in- 
^lomabile impulso della fame, e non varcano i confini della difesa indivi¬ 
duale. L’uomo si mostra ben altro nella lotta, amato della potenza 
(fella rillessione, sostenuto dalla pertinacia della volontà. Egli medita i 
suoi risentimenti, cova i suoi rancori, conserva i suoi (3dii, che si esten¬ 
dono di famiglia in famiglia e si pliriietuano di secolo in secolo, matura 
lo sue vendete, ordisce vasti disegni bellicosi, che pongono a cimento 
migliaia e migliaia di vite umane, e che egli si adopera di eseguire con 
perseveranza infaticabile, senza riguardi e senza pietà. Così la ragione 
umana creò l’arte inilitai-c. Ma appunto perciò quest’istinto alla lotta 
cotanto esaltato si perverte, e di aggressivo (piai era traligna in distrut- 
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tivo contrastando allo scopo della natura c turbando 1 ordine morale . 
dcirumanità, il quale esige, che si rispetti nell’uomo la dignità perso- . 
naie, che il diritto primeggi sulla forza, che non si varchino i limiti 
imposti dalla necessità della propria difesa. Di qui il militarismo, oss^a 
rahiiso deU’arto militare, la guelfa per la guerra, che e la piaga pm 
deforme della civiltà eontempo^anca. Esso trascina 1 uomo a distiug^re 
le esistenze umane senza bisogno, senza necessità, per aiuhiziom dina¬ 
stiche, per ispirito di comiiiista, per odio nazionale. Si dimcutica, che 
sola guerra lecita e ragionevole, dolorosa anch’essa, ma pur necessaiia, 
c quella, che si combatte per difendere la patria contro le estere ag¬ 
gressioni 0 per ricuperare riiidipeiideiiza nazionale. Si impara a sangue 
freddo l’arte di uccidere i nostri simili anche quando giustizia ed uma¬ 
nità lo divietano. Il genio della distruzione va ogni di escogitando ed 
inventando nuovi e piu micidiali strumenti per ispegnere il 
mero possibile di vite iiinanc nel minor tempo possibile e coi min mi 
mezzi. Una sterminata caterva di armi e di armati copre 
l’Europa, mentre immiserisce le genti ed induce a credere, c c a 
vantata civiltà del nostro secolo riposi sulla punta deUa spada, ne possa 

reggersi se non sulla forza bruta. i ii?' 

Avendo già bastevolmente esaminate le prime quattro iorme de i- 
stinto animale quali si mostrano diverse nel bruto e nell uomo, poco ci 
rimane a dire intorno l’ultima forma di osso, siccome quella, che già 
si trova implicata nell’operare di tutte le altre qual condizione es¬ 
senziale ed indispcnsabil sussidio. E veramente l’istinto animale di sua 
stessa natura importa nel suo esercizio il movimento dell attivi^ ne ¬ 
vosa muscolare, elemento essenziale deiranimalita, anche quam o da le 
facoltà razionali attinge un singolare .incremento di sviluppo Del d 
scorgiamo continue e splendide prove nei laboratorii e 
nclle manifatture, nella coltura dei campi, nella ’ 

negli eiuporii, dovunque insomma l’uomo fa prova di abilita e desti .. 
^liliali, di forza muscolare e nervosa guidata dalla riflessione. Pero non 
vuoisi passar sotto silenzio, che l’istinto, di cui discorriamo, ha un campo 
speciale tutto suo proprio, in cui si dispiega e si eleva a certe artipai- 
Ucolari mercè l’intLento delle facoltà mentali. La ragione umana ap¬ 
plicata allo studio della tendenza propria della nostra facolta motrice c 
giunta a comporre insieme e coordinare secondo certe norme determi¬ 
nate i movimenti del nostro corporeo organismo ed ha ^ 

della danza, deUa mimica, della ginnastica nella sua forma pcdago.K.i, 
militare, atletica, acrobatica, e nelle sue specie, quali sono la schei n ., 
il nuoto, l’equitazione, ecc. Per ultimo non c fuori di proposito il no¬ 
tare alcune stranissime deviazioni proprie dell’istinto motoie, e q . 
succedono senza l’intervento della libera volontà, eppero non possono 
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essere rigiianlatc come un iierveillmento cd un al)uso. Tale e il fatto 
di un giovane di Friburgo, che api.iccava succossivaincntc il fuoco a 
nove case, noi aiutava egli stesso a si.cgnere le lìannne e trasse una 
volta in salvo un fanciullo (1). Del re .li Sardegna Vittorio Amedeo TI 
si narra, clic gU era impossibile trattenersi daH’appropriarsi alcuni og¬ 
getti di poco pregio, e si racconta che un ladro pentito fu ift punto di 
morte sorpreso iiell'atto distendere la mano per carpire la tabaccliicra 
al suo confessore (2). 

Da .picsto sguardo comparativo si fa manifesto, come la natura ir¬ 
ragionevole mantenga l’istinto animale ne’ suoi giusti e ristretti contini, 
la scienza e l’arte Ìo ingrandiscano c lo pervertano ad un tempo. 1 bruti 
ignorano l’arte gastronomica, ma non rovinano nell’intemperanza, e .luindi 
non abliisognano della terapeutica e della farmaceutica, c soggmciono a 
malattie assai meno che l’uomo. Ignorano T industria che inocaccia le 
ricchezze, ed il principio di giustizia, che tutela la proprietà : presso 
loro non vi è il tuo ed il mio; non vi sono appropriazioni indebite,non 
distinzioni di poveri e ricchi. Lavorano per vivere, e non cercano piu 
in là. mentre neiruomo il lavoro s’innalza alla vera dignità dell lu-te, 
che attcsta il trionfo dello spirito sulla materia, il dominio della r.agione 
sulla natura esteriore. Ignorano l’arte militare, ma nella lotta soggio¬ 
gano le cose, Tuomo riduce sotto la propria schiavitù le persone o ster¬ 
mina intere popolazioni. ... 

Dalle cose discorse Unisce un corollario di gran momento, di cui i 
nostri studi debbono far tesoro, (iuel che possa l’istinto animale abban- 
domato a sè solo, aiiparisce nei bruti, i (piali non vanno al di la di 
.pianto percepiscono coi loro sensi corporei, e sentono col loro organismo, 
mentre nell’uomo, che c fornito di mente, esso partecipa della virtù deUe 
potenze nazionali, che lo sollevano ad una sfera superiore assai più ampia 
che non è .piella propria della sua natura. Da questo fatto logicamente 
si argomenta, che ruonio in grazia delle sue facoltà mentali sovrasta al 
bruto n.tn già per mera .lifferenza di grado, ma per prestanza (li natura, 
essendoché il ristrettissimo c sempre uniforme operare dell’istinto aiii- 
jmalo dei bruti chiarisce all’evidenza, che la ragione c l’attività volon¬ 
taria non solo mancano loro affatto, ma ncanco possono riguardarsi (piale 
uno svolgimento graduale c progressivo dell’istinto animale. Se fosse vero 
che (picsto istinto porta con sè tanta fecondità di sviluppo da trasfor¬ 
marsi nelle potenze razionali umane, perchè mai sillatta trasformazione 
non si avveri in nessuna specie animale e si compie solo nell uomo. 


{)) Spuh/.iieim, Obscre. sur la phrrn., pag. 
l.lcm., pag. 128, 0. 


tfi, S. 
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««ìimlp essenzialmente non diversa da quello, 
mentre il nostro organismo anima ^ sicurezza del mondo 

1 • T rinfiitivisti sentenziano con la iiiar,t,iui 

dei bruti? I pos t c l’istinto animali si trasformano iicr 

e vanno iipetendo, volontà- ma non seppero addurre «mi 

via di evoluzione in ,mistero di tanta metamorfosi, mai ùn 

buona '«2-;ai ò Covata aiao al .cp.o 
latto, da cui eniei(,a, ...mivoco- dacché l’istinto animale 

aellWnia Ksa. a av™ goa ^ 

„ c ,r iasi ^ ,livonta,„lo quosl.- poteoac mocleaìma, mani™ 

T^x TX:!x::- 

gono all umano soggctt , inferiore del nostro essere, provvede 

.u 1:.r: <>™ le idaa ronda- 

mentali della ragione che sono propne deUa natura ^1 

tr-dS ;Xd~\r:;'H:rr -rzttz 

UinU, del vero, de. Bollo de. B-o. c n s. 

taralo “P”'»»'j'" ;„„o covri,,,ondon.l di in.elkl.ivo, calo- 

viene a manifestai si sotto ..avioimlc ha suo fondamento nella 

tico c morale. Questo tiipicei ^ Doteriic essere smosso senza 

uoslr. natura cosi »'>>«'P™'»”'’» ràV^:!» «ùdo Vero, 

rovesciare la stessa natuia u ^ ,ieip istinto al Hello, c lo 

IrlTo^lkt dclktnS 

avrete resa impossibile la sua facolta , conoscere ». Queste 

rarìoualo inlollollìvo. E„o porta .1 fanciullo “““j, ' 

r.\,irr::iTcurt^^ 

uolPiatcriorità della oalur». a ,’.l „.i,„c„.a 

rc‘iirpX,T:r::;;s'iu..^^^^^^ 
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del denaro cresce insieme col denaro medesimo. Poiché i campi del sapere 
si stendono sen/a contini, c quanto j»iù la mente vi si innoltra, tanto più 
• intravv(j^dc remote regioni ancora inesplorate ed è punta dal desiderio di 
arrivarvi. A questa ognor crescente naturai bramosia di acquistar co- 
gni/.ioni sempre nuove, e poi altre ed altre ancoi’a, alludeva Dante la 
nel <iuapto canto del Pariuliso, dove scrisse: « Io veggo ben che giam¬ 
mai non si sazia Nostro intelletto so il Ver non lo illustra. Di fuor del 
qual nessun vero si spazia » (vers. 121-26) (1). Pari alla profondità 
propria di (piesto istinto è l’eflicacia, che si)iega sull’animo umano, lìoicbè 
esso accompagna di gioie pure e soavi il lavoro della mente e conforta 
il pensatore, clic impallidisce sui libri, a sostenere lo lotte, i disagi, i 
sacrifici durissimi, clic costa la ricerca ed il possesso della verità. 

L’istinto intellettivo* si annunzia mercè il fenomeno psicologico della 
curiosità, la quale si manifesta vivissima nell’infanzia, c mostrasi anebe 
nelle altre età della vita mutando forma ed indirizzo. 1 fanciulli, per 
ciò appunto, che sono ignari del mondo ed incontrano novità da per 
tutto, sono oltremodo curiosi e ci assediano coi loro continui ^icrcZ/è; 
la coltura della curiosità infantile forma argomento di importante studio 
jicdag^gico riguardante Pedueazione intellettuale. La curiosità poi si ipa- 
nifesta setto forme diverse secondo le diverse età c le indoli umane. I 
fanciulli rivolgono la loro curiosità sui fatti o della natura esteriore, 
cbiedendonc il iiercbe, o della vita umana,* mostrandosi avidissimi della 
loro notizia: essi pendono dal labbro di chi racconta loro qualche av¬ 
venimento, e sono tutt’orcccbi ad ascoltarlo. L’uomo ordinario è bra¬ 
moso di sapere il termine d’una questione, di conoscere il risultato di 
un’esperienza, di assistere ad uno dei tanti drammi della vita comune c 
vederne lo scioglimento, mentre la curiosità del pensatore è intenta ad 
uno scopo ben più elevato, (jual è la scoperta di una verità, che sta 
nascosta nell’intimo di un problema scientifico. 

La curiosità è accompagnata ed alimentata dalla novità, la quale può 
trascendere sino al meraviglioso, allo straordinario, al misterioso, al mi¬ 
racolo. Un oggetto, che si presenti alla nostra intelligenza sotto forma 
di novità, eccita in noi la curiosità c la brama di conosceilo ; c quando 
c^ ne siamo resa ragione, la novità cessa insieme colla curiosità. Per lo 
contrario in faccia al meraviglioso, al misterioso, al soprannaturale, la 
curiosità rimano bensì eccitata, ma rintelligenza, iiuasi colpita da arcana 
forza superiore, non ardisce ricercarne la ragiono spiegativa e vi si inchina. 
La tendenza ilcH’uomo a riconoscere alcunché di soprannaturale è atte¬ 
stata dalle tradizioni e dalla storia; può mutar di oggetto, ma rimane. 


X 


(1) Como si concilia il f'nofffl^^BWscotlicismo coll'istinto intellettivo c segnalamento 
colla profondità di esso? 
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Una lidie forme, sotto cui si manifesta l’istinto intellettivo, è la ere-• 
(lenza, ossia la tendenza, clic ci porta a ritenere jicr vero quel che ci • 
viene dairautnrevolc parola altrui. La credenza, del pari che la curio-^ 
sita, si manifesta vivissima nei fanciulli per una provvida disposiziom.“ 
.della natura, essendoché l’istruzione della prima età della vita, inizio u 
fondamento di tutta la coltura umana, tornen'hhe impossibile, se il gio¬ 
vinetto alunno si rimanesse dallo aggiustar fede al maestro, perché non 
possiede le prove razionali di (pianto gli si viene insegnando. K antico 
(pianto sapiente adagio, che * Di.scvHtn» ojtorM credrre ». Né porcili 
bassi a reputare cieca affatto ed irragionevole sifiatta credenza, jier ciii 
solo che è istintiva e posa sull’altrui autorità; che anzi la rischiara e 
la rafferma quel medesimo lume naturai di ragione, che splendo ad ogni 
mento umana. K veramente il fanciullo crede al maestro, non peni a 
segno tale da ammettere quanto ripugna alla ragione od all’evidenza di 
fatto. Provateci a mostrargli, come suol dirsi, lucciole per lanterne, a 
dargli ad intendere ipialchc sciocchezza, a l’agion d’esempio, che essere 
e non essere sono tntt’uno, o che lo neve non è bianca, ed egli si riderà 
delle vostre parole. Egli crede, mt a (• adizione, clm voi stesso crediate 
a quanto gli dite, ed egli si tenga sicuro, che tal condizione è avverata; 
al qnal uoi)o s’ ingegna di sincerarsi, se voi gli parlate in sul serio, 
o per ischerzo. La credenza istintiva di cui discorriamo, se é ampia, 
pronta c necessaria nell’infanzia, non viene meno del tutto anche nelle 
altre età della vita. Innumerevoli sono le contingenze della vita, in cui 
operiamo appoggiati all’autorevole parola altrui. Anche nel culto della 
scienza e neirordinc del sapere il dotto ed il pensatore non possono 
all’intutto passarsi deirautorità insegnante. Poiché Penciclopedia umana 
è cresciuta a tanta ampiezza, che nessuna mente individuale vale .ad ah- 
hrac.ciarla tutta quanta, ma é costretta ad a])plicarsi ad una sola deter¬ 
minata disciplina, lasciando da banda le altre, àia siccome le scienze 
tutte (]uante sono fra di loro congiunte da tali e tante attinenze, che 
alihisognano le ime dei principii delle altre o si prestano vicendevole 
soccorso, così chi si consacra al culto di una disciplina e vi raccoglie 
sopra tutta quanta la virtù del suo pensiero, dovrebbe, a fine di pos¬ 
sederla tutta quanta colla sola opera della ragione, percorrere anche le 
altre discipline, i cui principii rientrano nella sua o come fondamento o 
come illustrazione; il che gli riesce impossibile, non essendogli concesso 
né dalla brevità della vita, né dai limiti irremovibili della sua mente 
individuale. Uimanc aduiupie, che egli accolga per via di dogmatica au¬ 
torità i teoremi dimostrati dai cultori delle altre discipline c li tenga 
per veri senza saperli dimostr.aro. Quindi il noto adagio potrebbe egual¬ 
mente applicarsi al dotto non meno che all’alunno, con quest aggiunta: 
dweiiU-in, .saiiinitvm oporkt credere. 
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lutiuiamciitc congiunto coll'istinto intellettivo è 1 istinto estetico, es¬ 
sendoché il Hello è in sostanxa il Vero medesimo, che sfolgora sotto 
forme amabili e peregrine, le «luali sono apprese dai sensi e commuovono 
ranimo soavemente. L’idea del Hello riluce per naturale intuito ad ogni 
mente umana; epperò ogni qual volta ci apparisce riflessa c splendente 
in (luosta o (](neiraltra immagine, tosto ci sentiamo portati da interiore 
impulso a vagheggiarla. Il fanciullo già esso stesso si mostra voglioso 
di avere sott’occhio c contemplare oggetti, clic presentino belle forme, 
grazioso atteggiamento. Imi inazione di vita; adulto, egli si ferma ad am¬ 
mirare le scene incantevoli della natura ed i capolavori dclParte, trac 
ad una musica armoniosa, “muove agli spettacoli teatrali, dovunque in¬ 
somma vede sfolgori^re un raggio di quella bellezza, di cui porta viva 
in mente rimmaginc ideale, mentre si ritrae da ogni oggetto, che appa¬ 
risca sformato, contrall'atto o in qualche modo scomposto e ributtante. 
Nè l’istinto estetico ci porta soltanto a vagheggiare il Hello sparso ncll’u- 
niverso, ma altresi a ritrarlo noi stessi o riprodurlo quale lo abbiamo 
immaginato ed idoleggiato nell’intimo dell’animo, o quale lo abbiamo 
contemplato nella realtà, e sotto questo secondo riguardo esso istinto di¬ 
venta il principio motore dell’arte e delle sue produzioni. Un’aria mu¬ 
sicale, che ci abbia deliziato col.suo ritmo e colla sua melodia, ci induce 
a ripeterla noi medesimi seguendone rarinonia, che ancora ci suona dentro 
dell’anima. Un rozzo pastorello, che sta solitario pascolando le capre 
sul pendìo di una montagna, vorrebbe, se fosse pittore, ritrarre sulla 
carta (piella scena alpestre, che gli rallegra lo sguardo ed il cuore, ani¬ 
mandola coU’immagine della giovane fanciulla, che lo attende di ritorno 
la sera. Nel genio artistico l’istinto estetico tocca il sommo del suo 
sviluppo. 

Varie sono le forme e le specie, sotto cui il Hello si manifesta, e 
tutte ci inclinano a ricercarle e vagheggiarle. Evvi il Hello fisico, che 
ci presenta la natura esteriore nella leggiadrìa delle sue formo, nell’ordine 
e neH’armonia delle sue creazioni; il Hello intellettuale, per cui chiamiamo 
bella un’intelligenza, bello un pensiero, bello un sistema di cognizioni ; 
il Hello morale, che risplcnde in un’azione generosa e disinteressata : 
'iiittc queste fomie particolari del Bello vanno poi ad accogliersi insieme 
e compiersi nel Hello assoluto, infinito, esemplare e per ogni verso perfetto. 
Di che apparisce, come l’istinto estetico si colleglli coU’istinto intellettivo 
mediante il Hello intellettuale, coH’istinto morale merce il Hello morale, 
coll’istinto religioso in vijIÉaBirtf^llo assoluto, coll’istinto verso la natura 
esteriore in grazia del Hello fisico. 

L’istinto morale, rischiarato daU’idea del Buono, ci porta ad attuare 
nella nostra vita pratica i principi! immutabili del giusto e deU’oncsto, 
e sebbene gli bisogni l’intervento dciristinto al Vero, tuttavia attcsta la 
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dignità suprema e compiuta della natura umana e risponde in modo 
aflfatto speciale alla destinazione finale della nastra esistenza; giaccUè 
8C non è dato a tutti il conseguire la scienza e Tartc*, tutti possono c 
debbono seguire onestà e virtù. Quindi l’istinto morale è.l’eco- della 
legge morale, che segna un limite alle nostre voglio ed allc-nostre pivs- 
sioni, che eomanda di operare quel che è giusto ed onesto o die ci 
nobilita in faccia a noi medesimi, r. divieta ogni atto, ehc ci avvilisca, 
ci disonori come offensivo del rispetto dovuto alla uignita umana. K la 
voce del dovere, che parla a tutti gli animi anche idioti od incolti chia¬ 
mandoli a mantenere l’integrità del costume in mezzo allo traversìe c 
vicissitudini della vita; è la forza della coscienza, che ci porta ad am¬ 
mirare lo azioni nobili e generose, a detestare lo scelleratezze o le in¬ 
famie, ci sostiene nella lotta tra il dovere ed il piacere, il giusto e 
l’utile, ed anche quando bassamente riminziamo alla lotta per servire al 
vizio, questa forza si fa sentire c ci scuote in mezzo alla nostra cor¬ 
ruttela. Walter Scott nel suo di c. 7, ci ritrae il tristo 

Forster, che si adopera, perchè sua figlia cresca intatta da que’ vizi, 
che deturpano lui, e lo fa esclamare: « Oh! questa fa di mestieri, che 
cresca pura come uno spirito celeste, acciò preghi Dio per suo padre ». 
TI di Socrate era una splendida c singolare rivelazione di iiucsta 

forza della coscienza, propria dell’istinto mor.ale. 

c) BdVisthito in ordinr aìVoijyctlo. 

L’istinto è ordinato ad un fine, per cui si bipartisce in conservativo 
e perfezionativo; appartiene airnmano soggetto, per cui si specifica in 
animalo e razionale; importa un oggetto, a cui, come a termine suo, 
si riferisca, c sotto questo terzo ed ultimo riguardo rimane che ora 
venga disaminato. L’uomo ha natura ampia, ricca c svariata tanto, che 
non ovvi dell’immenso universo parte alcuna, la quale gli rimanga af¬ 
fatto estranea c non possa essere oggetto delle sue tendenze ; e siccome 
mercè del suo corporeo organismo aiiparticnc al mondo della natura 
fisica, ed in virtù della sua mente iiartecipa del mondo spirituale, ne 
consegue ragione di riconoscere in Ini un duplice isti.’to oggettivo, 1 uno, 
che lo porta verso il mondo della natura corporea esteriore, c che ap¬ 
pelleremo istinto fisico nel senso determinato dal concetto del presente 
argomento, l’altro, che lo inclina verso il mondo degli esseri intelligenti 

e personali. . . 

L’istinto fisico, quale qui lo intendiamo, non confondibile coll istinto 
animale, ha suo fondamento in quella secreta ed intima corrispondenza, 
che esiste tra la vita universale della natura esterna c la vita singolare 
nostra propria. Il poco nostra organismo corporeo sta radicato nel vasto 
organismo dell’universo corporeo, e ci vive dentro come in suo neces- 




sari!) ambiente, e, staccato, ne languiicbbe corno ramo divelto dal tronco 
vitale. Quindi avviene, che l'anima amando il suo naturai compagno, 
che è il proprio corpo, non può Aon sentirsi da spontaneo impulso por¬ 
tata ver.so fa natura esteriore, che lo accoglie nel suo seno, lo sorregge 
!• lo tien vivo ed operoso. La natura si rivela nella luce; ed il neonato 
ipiasi per dare all^ natura il primo saluto rivolge gli occhi verso la 
luce, sebbene ancora non discerna le lorme degli oggetti, ed il moixnte 
cerca su nel ciclo la luce, che fugge da’ suoi occhi languenti, quasi per 
mandare alla natura l'ultimo addio (1). La natura ci allieta c ci anima 
colla sua vita e col suo "moto, e quando rimaniamo privi del suo aspetto, 
gittati in fondo ad un carcery oscuro e solitario, o da lunga malattia 
inchiodati in un letto fra quattro, pareti, allora è che ci sentiam tor¬ 
mentati dal desiderio (ii rivedere l'aperta campagna e la vaghezza del 
firmamento. La natura tutta quanta ci attrae a sè, ma più ancora quel 
piccolo angolo deU’universo, che ci vide nascere, e la patria, che è tanta 
parte della nostra vita. Ogni uccello il suo nido: 1 arabo ama i suoi 
deserti, risolano i suoi scogli, il montanaro le sue alpi; c se per forza 
ineluttabile di eventi siam trascinati lungi c per sempre dal luogo nativo, 
la nostalgia viene talvolta a rattristarci l'anima e consumarci la salute, 
sino a morirne. In virtù di questo medesimo istinto ranima si volge 
con particolare inclinazione e si stringe a certi oggetti materiali ed ina¬ 
nimati, che sono consacrati da care memorie, o a noi congiunti per 
lunghe consuetudini, o circondati da qualche prestigio, o rivestiti di un 
significato emblematico ; tali sono ad esempio una vecchia bandiera per 
un condottiero d'eserciti, una reliquia per un divoto, un anello per un 
amante, uno stemma per un patrizio. 

Venendo ora aU’istinto, che ha per oggetto non più il mondo corporeo 
della natura, bensì il mondo superiore degli esseri personali, esso ci si 
mostra distinto in tre specie, sccondochè si riferisce alla personalità 
nostra individuale, od a quella dei nostri simili, od alla personalità in¬ 
finita di Dio. Ciascuno di noi è persona umana, e sotto questo riguardo 
non differisce dai suoi simili, perchè l'essenza della personalità umana 
è la stessa in tutti, c risiede nella libertà illuminata dalla ragione ; ma 
Jciiiscuno possiede ad un tempo un'impronta, un carattere personale tutto 
suo, per cui si distingue realmente da tutti gli altri, e tende ad esplicare 
nel sistema universale degli esseri le attitudini e disposizioni j)eculiari, 
che ha sortito da natura. Di qui l’istinto individuale, che ha per oggetto 
la personalità nostra, assume due forme corrispondenti, che sono la 


(t) t.oculiiKjuo err.mtibus alto 

(Virg. , /t'iifù/., lib. IV, V. 691, C9I) »• 


iiacsivil cacio lucom, ingemuilque repcrtó 
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tendenza alla nostra libertà ucrsonale, e la tendenza propria della nostra 
vocazione. 

La libertà personale ba il suo fondamento nell intimo nostro essere, 
e costituisce la dignità c reccellcnza della natura umana: spdgliàte 
Tuomo della sua libertà, toglietegli il dominio razionale di so medesimo, 
e voi avrete annientata la sua natura: egli non è più una persomi, un 
uomo, ma un bruto, una cosa, uno strumento, un automa in mano altrui. 
Ecco il perche ciascun uomo prova un potente, indestruttibile impulso 
a mantenere la libertà della sua persona, un profondo, invincibile abor¬ 
rimento per la schiavitù. L’esperienza co' suoi fatti quotidiani, la storia 
colle sue pagine incancellabili mosti'ano ad evidenza, che questo istinto 
sussiste sempre^ vivo cd energico nel cuore, dell umanità, llasti ricordale 
la guerra servile presso gli antichi romani, clic era una solenne protesta 
di centomila schiavi contro gli oppressori della loro liberta personale. 
Kon meno spontaneo e provvido è l’istinto proprio della nostra vocazione 
individuale. La natura ha segnato ciascuno di noi di una singolare im¬ 
pronta, c mentre ci ha forniti di speciali attitudini c disposizioni, ci 
trac ad un tempo a quel gdiere di vita, che meglio risponde al nostro 
spontaneo sviluppo. Questo suo invito a secondare la nostra indole nativa, 
questo suo richiamo a svolgere la nostra attivila in tiuell ordine particolare 
di cose, per cui è fatta, questa forza, che essa ci inspira, necessaria a 
coiKiuistare nel mondo il posto a noi segnato, costituisce l’istinto della 
propria vocazione, istinto dagli antichi tenuto in tanto conto, che la 
mitologia greca e romana ne fece un Dio, personificandolo nel (lenio, che 
presiede alla nascita di ciascuno, cd Orazio stupendamente lo ritrasse 
nella prima delle sue odi 3/owaa.s’ nUivis edite reyibus. Sommamente iin^ 
porta, che il giovanetto si raccolga neU’intimo della sua coscienza per 
sentire la voce interiore “clella natura cd avviarsi per il giusto sentiero, 
che essa gli segua, c dal quale dipendono i destini di tutta la sua vita; 
e del pari sommamente importa, che l’educatore studi! con intelletto 
di amore l’indole genuina dell’alunno, cd impari dalla scienza jicdagogica 
l’arte di coltivarla, c che l’ordinamento della pubblica educazione sia 
composto in guisa, da favorire lo schiudersi delle vocazioni personali e se¬ 
condarne lo svolgimento; se no, i destini della società saranno gravemente 
compromessi da una turba di spostati, che diventeranno il tormento di 
so medesimi c d’altrui. 

Abbiamo testò avvertito, che la personalità umana, dalla quale sorge 
l’istinto individuale alla propria liberta, è comune a ciascuno di noi cd 
ai nostri simili: di qui lo spontaneo trapasso dall'istinto individuale a 
quello sociale e la loro vicendevole corrispondenza. La potente incli¬ 
nazione, che ci trae a convivere cogli altri uomini, posa appunto sulla 
nostra comunanza di natura, la quale importa comunanza di aspirazioni 
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filiali c supreme; quindi accanto airingcnito impulso, che ci porta a 
raccoglierci in noi, a mantenere la nostra libera individualità, a vivere 
di una vita nostra propria, sta la spontanea tendenza ad espanderci 
nel mondo sociale, a ritemprarci nelle fervide correnti della vita co¬ 
mune. L’istinto sociale provvede indirettamente anche alla vita del no¬ 
stro spirito, la quale verrcblie meno, se isolata dall umano consorzio, 
come l’istinto fisico provvede indirettamente alla vita del nostro corpo, 
la quale anch’essa si spegnerebbe, se disgiunta dal commercio collana- 
tura corporea esteriore. La solitudine è morte per l’uomo. 

L’istinto sociale assume forme diverse secondo la cerchia più o meno 
ampia, entro la quale si spiega, c giusta i principii fondamentali, che 
reggono l’organismo della società. Esso può manifestarsi in qucU’intima 
cd affettuosa convivenza, che stringe fra di loro poche ed elette persone, 
come avviene nell’amicizia c nel coniugio, o dilatarsi in fonne assai 
più ampie e determinate, quali sono la famiglia, la patria, le molteplici 
c svariatissime associazioni, i sodalizi scientifici, civili, religiosi c via via. 
Nè qui si arresta la virtù deU’istinto sociale, ma varcando la chiostra 
della casa privata, dcH’accadcmia, del convento, de’ sociali convegni c 
le mura medesime della patria comune, si avanza sino alle più lontane 
contrade, sino alle età più remote, dovunque vivono persone uin.ine, c 
tutte quante le abbraccia in una sola immensa famiglia, che comprende 
gli uomini di ogni tempo e di ogni paese. Che se abbiamo riguardo al¬ 
l’intcriore organismo della società, allora l’istinto, che la riguarda, viene 
a manifestarsi sotto le forme di eguaglianza c di imitazione, di supe¬ 
riorità c di dominio. E veramente i principii massimi su cui si rogge c 
si muovo la società, sono l’unità c la moltiplicita, l’identità e la diver¬ 
sità. La società non sussiste senza una comunanza di a.spii'azioni gene¬ 
rali, senza una convergenza di intendimenti e di voleri verso un fine 
supremo, senza una somiglianza c corrispondenza di costumi o di usi ; 
ecco il principio di unità e di identità; ma ncanco la società potrebbe 
stare senza una varietà di tendenze e di disposizioni individuali, c quindi 
di uflici, di compiti, di classi, di attività; ecco il principio di moltipli- 
cità c di diversità. Se tutti pensassero colla medesima testa, sentissero 
col medesimo cuore, operassero ad un modo c collo stesso volere, a- 
vreminu in realtà una sola persona, ed una persona sola non fa società; 
e se ciascuno se ne rimanesse appartato dagli altri, chiuso ne propini 
pensieri, sentimenti e voleri, sciolto affatto da ogni vincolo co suoi simili, 
avremmo moltiplicità di persone solitario o disperse, ma non società. 
Ciò posto, al principio sociale di unità corrisponde l’istinto di eguaglianza 
e di imitazione, all’altro principio di moltiplicita la corrispondenza 1 i- 
stinto di superiorità e di comando. 

Tutte e singole le persone, che compongono la convivenza sociale, 





portano la comune impronta dcirumanità, c sono eguali in faccia alla 
natura, (juimli per ingenito impulso desiderano, che siano ragguagliate 
nel rispetto di quc’ diritti supremi c generali, che la natura concesse a 
tutti, quali sono il diritto alta verità, alla virtii, alla felicità. La scrcictà 
è governata da un codice, di fronte al quale sono riputati ('guati quanti 
convivono nel suo seno, épperciò ognuno hrama naturalmente. Che la 
legge valga anche per lui quel, che vale per gli altri, c detesta l’in¬ 
giusto privilegio. Un’altra guisa di eguaglianza occorro di notare in ])rc- 
posito assai piit ristretta della naturale c della legalo, quella vogliam 
dire, che si estende a (juell’inticra classe di persone, le quali esercitano 
la loro attività nel medesimo ordine di cose, od hanno comune il culto 
di una scienza, Tcscrcizio di un’arte, di una professione, di un mestiere. 
Quando si corra il medesimo arringo, assai c’incresce il sentirci o l’ap¬ 
parir da meno degli altri, ed un impulso interiore ci sprona a rivaleg¬ 
giare con essi sino a pareggiarli; c se per manco di forza non ci vicn 
fatto di innalzarci sino a colui, che ci sovrasta, tentiamo di abbassare 
lui sino a noi medesimi, disconoscendo la sua prestanza e trasmutando 
la nobile emulazione nella bassa invidia. In questa speciale eguaglianza 
fra le persone, che compongono la medesima classe sociale o lavorano 
con intendimento comune, si rivela quella forma speciale di istinto, che con 
espressione alquanto strana viene volgarmente appellata spirito di corpo. 
Un patrizio, un magistrato, un insegnante, un artigiano, un soldato ci 
tengono assai al buon nome ed aU’intemerata riputazione della classe, 
cui appartengono, e di un’ingiuria commessa contro la medesima cia¬ 
scuno si risente come di sfregio fatto a se stesso. 

L’istinto di eguaglianza genera quello di imitazione, essendoché il co¬ 
piare gli altri ijuali ci appariscono nei loro atteggiamenti è per cosi 
(lire un immedesimarsi con essi e un confondere sotto un certo riguardo 
la nostra colla persona altrui. Qui non intendiamo parlare di queU’imi- 
tazione alfatto cicca c meramente fisiologica, che è determinata dall’or- 
ganismo animale, quale ad esempio si manifesta nello sbadiglio, c neanco 
dcH’imitazione pensata e deliberata, quale, poniamo, si avvera nel culto 
delle arti o delle lettere, dove la mente del poeta o dell’artista lavora 
sugli immortali esemplari del genio. L’istinto imitativo, di cui qui fac¬ 
ciamo parola, è il naturale impulso, che ci porta a riprodurre e reite¬ 
rare alcune azioni somiglicvoli a quelle, che si sono vedute operare da 
altri, senzachè cerchiamo di renderci ragione dei motivi, che vi ci con¬ 
ducono c del modo, con cui vanno ripetute. Potentissimo è nei fanciulli 
questo istinto, come quello della credenza, con cui si accompagna e si 
congiungc strettissimo, essendoché il prestar fede alla parola altrui e lo 
imitarne lo azioni son due cose, che sostanzialmente non differiscono 
fra di loro. Essi ricopiano le iuQcssioni della voce, i gesti, gli atteggia- 
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sulle altre in questa o queiraltra forma (lell’umano propresso. Ciascuno 
vorrebbe essere da più degli altri o per dottrina, o per bravura, arti¬ 
stica, 0 per vigoria e prestanza di corpo; non si rimane paghi di'pa¬ 
reggiare gli altri; lo spirito di emulazione ei spingo a sorpassarli, fosso 
anco m cosa da poco o nulla. E questo istinto si appiglia non aolo ai 
singoli individui, ma altresì allo classi sociali, che si contendono il jn-i- 
mato, e bene si>esso chi ha sortito una classe umile c modesta, si ar¬ 
gomenta di uscirne e far passo ad un’altra più elevata e cospicua. 

Sovrastare agli altri per potenza di mente, per elevatezza di carat¬ 
tere, per nobiltà ili natali, per isplendore di fasto c dovizia di censo 
non è ancor tuUo : questa superiorità non è ancora un comando, e’ 
uomo non si rimane pago di primeggiare sugli altri per eccelse doti di 
mente o di corpo, ma aspira ad averli soggetti a sé, ad esercitare sopra 
di essi il suo potere, a renderli obbedienti alla sua autorità, a sotto¬ 
mettere le altrui volontà alla propria. Così l’istinto della superiorità si 
eleva all’istinto del comando. 

Comandare alle cieche forze della natura sì che rispondano ai nostri 
disegni, è cosa, che ci appaga; comandare ai bruti muovendoli e gui¬ 
dandoli a jiostro senno, è cosa di cui viemaggiormente si piace l’animo 
nostro; ma il vero comando, a cui asjiiriamo, non si ferma agii esseri 
irragionevoli ed alle cose, bensì mira più su e si volgo agli esseri ra¬ 
gionevoli, alle persone: esso muove da una volontà umana autorevole c 
SI dirige ad altra volontà umana, perchè obbedisca. Nè questo istinto 
imperativo vien dall’arbitrio, o dal caso, o dalla forza, ma sta nei di¬ 
segni provvidenziali della natura, la quale chiamando l’uomo alla società, 
lo chiama ad un tempo all’ordine, fuori del quale non si regge società 
di sorta, ne ordino può sussistere senza un sistema di leggi direttive 
dell’operare sociale, vai quanto dire senza un legislatore autorevole, che 
comandi, e sudditi, che obbediscano. Però questa sudditanza delle vo¬ 
lontà non è schiavitù, essendoché la natura, la quale esige volontà os¬ 
sequenti all’autorità, interprete c custode dell’ordine sociale, essa mede¬ 
sima tutela nei soggetti la dignità della persona umana segnando aU’im- 
peraiite i limiti, entro ai quali deve esercitare il suo potere sicché non 
trasmodi in dispotismo; laonde sempre mi è parsa detestabile la sentenza 
di Aristotele, che la schiavitù personale sia fomlata in natura. Pur troppo 
istinto al comando in chi è dominato da sfrenata e trista ambizione 
varca il segno posto da natura, e degenera in quella imperandi liibido, 
non meno esecrabile della aiiri sucni famr.s. Per salire al potere l’am¬ 
bizioso SI argoniimta in tutte guise le più scaltre ed abbiette: la men¬ 
zogna e 1 ipocrisia, la slealtà e la seduzione, le promesse c le minaccie, 
tutto ei pone in ojiera, niente più gli è sacro, e quando ha toccata la 
meta e si e fatto pressoché onnipotente, allora guarda con aria sprez- 
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/ante dii non si umilia .lavanti a lui, aeprimo gli onesti, compra le co¬ 
scienze, sfida la puliblica opinione e si regge sul servilismo ; 

Povera la «azione colpita .la tale tlagello! Se 1 istinto 
sonale, che la natura ha inserito in cuore .li ''7° ‘ 

freno all’altrui prepotenza, non insorge contro la tiiannia iii.peran e, 
l’infiacchimento dei caratteri si fa generale e le sorti 
gono al disperato. Anche Pistinto al comando si estende piu o meno 
Lpio c diicreiitemente si modifica, giacché esso fa mostra .li se in .lua- 
luiHiuc siasi organismo di congregazione umana, dalla piu umile ainiglia 
sino al più vasto impero, ed assume forme diverse, secondoche il potere 
c domestico o civile, politico od ecclesiastico, privato o pubblico. 

Tutte le varie specie di umano istinto fin .jUi discorse accusano ne - 
r intimo del nostro animo una certa .luale deficienza, che nessuno di 
essi vale ad adempiere, una vaga iiuiuietezza, che essi non sanno appa¬ 
gare, epperò annunziano un istinto superiore verso cui tutti gravitano 
conm loro punto centrale, supremo, armonizzatore, h ques o istinto 
religioso, che a tutti gli altri sovrasta e ne e la ragion finale, la spie¬ 
gazione definitiva. Infatti l’istinto intellettivo ci porta al A ero, il quale, 
essendo infinito, mai non può essere raggiunto dalla limitata nostra in¬ 
telligenza, epperò il nostro spiiàto si sente sospinto verso una mente 
infinita, (Uvina, la quale comprende e possiede 1 immensa venta, ed 
medesimo bassi ad intendere del Buono e del Bello, oggetti dell istin o 
morale e dell’estetico, i quali preludono ad un essere infinito, ideale vi¬ 
vente della santità e della bellezza assoluta. La natura esteriore, verso 
cui ci porta l’istinto fisico, ci presenta un ordine meraviglioso, nunzio 
di una mente suprema ordinatrice, un insieme di forze, le une piu del e 
altre potenti, che accennano ad una forza suprema onnipotente e a 
sconfinata distesa de’suoi oceani, l’ampiezza del suo lirmamento, la pei - 
petua stabilità e sublimità de’ suoi monti ci fanno intravvedere im¬ 
menso e l’eterno. L’istinto personale individuale e sociale aneli esso ine- 
lude aU’istinto religioso, essendoché la personalità umana, quale esiste 
in noi 0 ne’nostri simili, essendo finita, importa siccome sua ragion su¬ 
prema e finale una personalità infinita, quale c quella d^ essere divino, 
come l’eguaglianza naturalo di tutti gli uomini riuscirebbe inconciliabile 
colla distinzione di imperanti e di sudditi, se a tutti 
Iddio, che consacra l’autorità imperante e tutela la dignità personale 

in chi deve obbedire. ^ • v 

L’istinto religioso è un fatto, che sta registrato neUa stona di tutte 

le genti barbare e civili, e perpetuamente si avvera nei singoli uomini 
e dotti ed incolti, in tutte le età della vita umana; onde 1 universalità 
sua attesta, che esso ha fondamento e ragione nella stessa natura 
umana. È pure un fatto universale e costante di tutti i tempi e luoghi la 
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proprio della scienza: ma in realtà queste due potenze non istanno se¬ 
parate come se la cerchia, dentro la quale l’una si muove e si sviluppa, 
rimanga chiusa allatto aU’opcrare deiraltra. Imperocché il soggetto 
umano conserva Tunità del suo essere in mezzo alla moltiplieità dello 
sue potenze, lo quali perciò non si mostrano nè separate, nè confuse, 
hensi distinte, eppur tutte (luante insieme congiunte nel loro operare. 
Il sentire e rintenderc appartengono al medesimo io; ragione, per cui 
i fenomeni sensitivi stanno imjdicati insieme coi fenomeni intellettivi, e 
di tal modo ci troviamo condotti per continuità di idee dalla teorica 
della sensitività alla teorica dell’intelligenza. Infatti alloraiiuando sta¬ 
vamo contemplando l’indole propria del sentimento e lo varie sue specie, 
già ci venne veduto, che a sentire il Vero, il Hello, il Buono, Iddio, 
occorro una naturai conoscenza di (jucsti oggetti, e lo stesso è a dirsi 
deiristinto intellettivo, estetico, morale, religioso. Il senso e l’istinto 
S2)irituali sono effettivamente rischiarati da quel lume di ragione che 
costituisce rintclligenza umana, della quale dobbiamo ora imiirendere 
lo studio; ma conviene qui aggiungere quest’altra rilevante avvertenza, 
che la stessa sensazione propria del senso fìsico od animale, sebbene 
cieca di sua natura e non bisognevole di venina conoscenza, e tuttavia 
accompagnata da un altro fenomeno psicologico da essa distinto, che è 
la percezione di ciò, che materialmente si sente. Ora questa percezione 
sensitiva, che l’uomo ha comune coi bruti, quantunque non sia ancora 
un conoscere nel senso rigoroso di questa parola, (juale è quello projirio 
dcH’intelligcnza umana, tuttavia ha con esso una grande analogia e no 
è per così dire un vestigio. Quindi importa disaminare la natura di 
questa percezione sensitiva, essendoché siffatto studio mentre da un 
lato chiude opportunamente la teorica della sensitività, dall’altro apre 
quella dcU'iiitelligenza, e sta legame intermedio di amendue. 


S I. 

Delhi pcrccsione sensitiva. 

Uicordiamo l’operare del senso fìsico esterno. Un oggetto esterno eser¬ 
cita un’impressione soi)ra qualche organo del nostro corpo; quell’im¬ 
pressione viene trasmessa al nervo, e quindi al centro sensorió; raninia 
ne rimane modificata; tale modificazione appellasi affezione animale, o 
sensazione. Noi avevamo formato a questo punto lo nostro considerazioni: 
ora viene una rilevante avvertenza, la quale ci conduce a riguardare 
sotto un nuovo aspetto il senso fisico e recarne a compimento la teoria. 
Nell’atto medesimo che l’anima prova una sensazione, apprende l’esi¬ 
stenza di qualche cosa, che ha cagionato in lei la modificazione pro¬ 
vata, ossia percci)isco l’oggetto esterno, che ha ferito questo o qucll’altro 
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organo del suo corpo. Sentire una inusioa, odorare un fiore non si¬ 
gnifica soltanto riceverne la corrispondente impressione, ma licn jiiico 
avvertirò resistenza del siiomi nell’aria, delle qualità odoroso nel'fkire; 
epjicrò sentire fisicamente importa essere modificati da un oggetto cor¬ 
poreo e rilevarne resistenza. Distinguiamo adunque nel senso fisiuo duo 
fatti, elio selihene inseparabili e simultanei, non vanno tuttavia insieme 
confusi, la sensazione cioè e la percezione; (niella è la modificazione 
piacevole o spiacevole prodotta neiranima dall’azione di un oggetto 
esterno, questa è la notizia, che ac(|UÌstiamo, delle qualità della materia, 
che si sentono. Alcuni appellano (jucsti due fatti col nome comune di 
sensazione, distinguendola poi in affettiva e percettiva. Della sensazione 
già abbiamo tenuto discorso; (jui si i»reseiita al nostro esame la perce¬ 
zione sensitiva, siccome (piella, die è un jireliidio dell’intelligenza umana 
e le aminanniscc i jirimi c greggi materiali di tutto il suo sapere riguar¬ 
dante l’universo corporeo. 

percezione sensitiva lineila funzione del senso fisico, mercè cui ap¬ 
prendiamo le particolari qualità della materia, le (inali hanno fatto suf¬ 
ficiente impressiono sui nostri organi sensorii, sebbene tale vocabolo si 
adoperi comunemente per significare tanto la potenza, che percepisce, 
quanto le notizie sensitive, che si acquistano merce di essa. Da iiucsto 
concetto della percezione sensitiva apparisce, che l’auima comunica col 
mondo materiale esterno c ne prende notizia mercè del proprio corpo; 
che a tal nopo il corpo nostro è fornito di organi speciali acconci ad 
accogliere le impressioni dogli oggetti esterni; che ciascuno di (luesti 
organi mostra una particolare struttura, la (piale rairabilincntc corri¬ 
sponde alla natura delle (lualità materiali esterne, per cui è fatti!, sic¬ 
ché ciascuno dei nostri sensi fi.sici percepisce tra le differenti jnoprietà 
dei coiqn esterni quelle, che gli sono proprie e non altre; che gli og¬ 
getti esterni si percepiscono quali e come operano sui nostri sensi, e 
non più in là, nè in altra guisa diversa; che infine le nostre percezioni 
sensitive si differenziano c compongono classi diverse, secondo gli organi 
ed i sensi corporei, che accolgono le impressioni del mondo esteriore. 
La vista, l’udito, il tatto, il gusto c l’olfatto danno luogo a cinque cor¬ 
rispondenti classi di jicrcezioni sensitive, che qui ci rimane di esami- 
• mire, lasciando alla fisiologia il compito di descrivere e spiegare la strut¬ 
tura veramente meravigliosa degli organi correlativi, l’occhio, rorecchio, 
la cute, la lingua, le nari. 

Il senso visivo eccelle sovra tutti gli altri, siccome quello, che ci 
mostra tanta e svariata parte del mondo esterno, (pianta non cade sotto 
l’apprensiva di vcrun altro. Ksso ha per oggetto suo proprio la luce, 
mercè la quale ci iuforma del posto, che un corpo occupa nello siiazio 
rispetto agli altri, della sua distanza, della grandezza, della forma e li- 

is 
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gara goomctrica, del inoviinento, del colorito, di cui è tinto. Senza la 
luce la natura esterna giace pressoché morta, e sfornito del senso visivo 
Il i.overo cieco rimane diseredato .li una gran parte deli umana coltura. 
La nobiltà di .iuesto senso si pare altresì' dalla profonda analogia e 
dall arcana corrispondenza, che scorgiamo tra il vedere deiroccliio ed 
Il vedere della mente, e che ci porta a significare le più elevate inani- 
testazioni dell intelligenza con vocaholi metaforici, originariamente propini 
a.l esprimere i fenomeni della vista corporale. Anche nei lavori estetici 
del pensiero lamio splendida mostra di sé le immagini fornite dal senso 
visivo: il poema dantesco rifulge divinamente di luce e di colori, che 
simboleggiano in forma stupenda il mondo soprassensihilo dello spirito. 

Altro senso, aneh’esso ministro di peregrine notizie airintelligenza, è 
l udit.), che ha per suo immediato oggetto il suono, il quale quando 
s innalza alla torma di parola articolata, diventa vincolo polente, che 
congiunge gli uomini a convivenza sociale e riesce^rgaiio validissimo 
di istruzione; onde il sordo muto vivo quasi solitario in mezzo a’ suoi 
siiiuli, quasi estraneo a quel commercio di pensieri e di affetti, che è 
tanta parte della vita umana, c la stessa natura esterna sembra muta 
per lui. Merce l’udito noi percepiamo il suono non solo nella sua mo¬ 
notona realtà, ma altresì nelle gradazioni della sua intensità e nella 
varietà dello suo forme, dal semplice rumore al rimbombo, dalla risuo- 
nanza e dall’eco alle inflessioni della voce umana, dal frastuono airarmonia. 

11 senso del tatto è sparso per tutta la superfìcie del corpo, ed il suo 
organo partecipa assai volte delle «pialità stesse, j.roiirie della materia 
toccata, diventando anch’esso caldo o freddo, umido od arido ; ma ha 
sua sede speciale nella mano e più propriamente nelle sue estremità 
interne, giacché per la sua struttura anatomica e per le sue facili con¬ 
trazioni muscolari mirabilmente si acconcia ai più svariati oggetti e scor¬ 
rendo per tutti 1 punti della loro superfìcie e penetrando fin dentro alle 
oro intime cavità. Palpando colla mano un corpo ne rileviamo Pesteii- 
sionc e la grandezza la resistenza ed il peso, la figura e la mobilità, 
il molle ed il duro, lo scabro ed il liscio, il solido ed il li.piido. 

gusto c l’odorato ci fanno avvertiti deUe qualità, che dipendono 
dall interna composizione dei corpi, quali sono i sapori e gli odori ma 
divellano .lugli altri sensi in ciò, che essi importano una chimica coin- 
penetra/ioiie coll oggetto sentito e percepito, cssen.loehè il corpo odo¬ 
roso conviene che esali da sé alcune sottilissime particelle trasmesse 
per mezzo dell aria ai filamenti del nervo olfattorio, e nel corpo sapo¬ 
roso ha da operarsi una scomposizione chimica perchè venga gustato e 
peicepito. ler luomo, che è fòrnito di p..tenze superiori, questi due 
sensi mostrano assai minore importanza che pei bruti, i quali non vi¬ 
vono altra vita che la vegetativa e la animale. 
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Indicato l’oggetto proprio di ciascuno de’ cinque sensi e le sue per¬ 
cezioni corrispondenti, giova ora riguardarli nei loro particolari rap- 
l)orti e ragguagliarli tra di loro. Fra le varie qualità i)roprie di un. og¬ 
getto esterno sonvcne aleune, le quali sehhcne di natura identica - pos¬ 
sono tuttavia essere percepite da due sensi diversi. Abbiasi presente a 
ino’ d’esempio una palla; colla vista io percepisco il suo colore, col tatto 
della mano la sua pesantezza ; ma sebbene la vista non valga ad avver¬ 
tire il peso, nè il tatto a rilevare il colore, tuttavia entrambi questi 
sensi percepiscono restensione di quella palla, il posto che occupa nello 
spazio, la rotondità e la mobilità. Nè soltanto i nostri sensi posseggono 
percezioni comuni oltre le proprie di ciascheduno, ma le stesse molte¬ 
plici qualità coesistenti nel medesimo corpo, (piantunque differenti l’una 
daH’altra, hanno tuttavia delle intime corrispondenze e sono collegate 
da vincoli speciali, per cui l’una importa la presenza dell’altra : il peso 
d'un corpo ad esempio si collega colla sua gravitazione, il suo movi¬ 
mento esige una forza, che vinca la sua resistenza, il colore è insepa¬ 
rabile dalla estensione. Di che consegue, che i sensi percettivi possono 
surrogarsi mutuamente, adempiere l’uno i diletti dell’altro, prestarsi 
vicendevole sussidio; ed è qui la ragione, che spiega Teducazione di 
un cieco o di un sordo, la quale si giova di altri sensi, che suppliscano 
a quello che manca a fine di procacciare jiH’alunno le corrispondenti 
percezioni. Il senso del tatto conferma le nozioni acquistate per mezzo 
degli altri sensi, o le rettifica se fallaci, mentre esso è per lo più verace. 

Che so raffrontiamo fra di loro i cinque sensi, essi ci presentano no¬ 
tevoli ditl’erenze sia in riguardo alla varia ampiezza delle lojo notizie, 
sia rispetto al loro particolare ufficio, e sia in ordine alla loro dignità. 
Sotto il primo aspetto la vista, l’udito ed il tatto sono ciascuno una 
fonte copiosa di notizie ed informano rintelligenza di pressoché tutte le 
qualità sensibili della materia, mentre il gusto e l’olfatto sono ben poco 
istruttivi. Ili riguardo all’utficio, la vista ed il tatto ci apprendono lo 
spazio, l’udito il tempo, mentre gli altri due sono sensi propriamente 
chimici. Sotto il terzo riguardo la vista e l’udito eccellono sovra tutti 
• gli altri, avendo loro sede nella parte più eminente del nostro corpo e 
cogliendo i loro oggetti a conveniente distanza quasi per mostrare la 
loro superiorità, mentre il tatto, il gusto c 1 odorato sono sensi infe¬ 
riori, siccome quelli, che a percepire le qualità della materia abbiso¬ 
gnano di essere posti in intimo ed immediato contatto colla medesima. 
Il Ihiisson nella sua opera Dcìla più naturali' divisione ile' fenomeni f sio- 
lopiii, parte 2"', art. 1, raffrontando la vista e l’udito coU'odorato e col 
gusto, appella sensi deH’intclligenza i primi, sensi della nutrizione i se¬ 
condi; quelli riguardano la vita mentale ed appartengono .all nomo mo¬ 
rale e sociale, questi concernono la vita organica piaqiriamcnte detta ed 
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apiiarteiigoni» uU’mowjo (tnimalr n fisico. l’(>r conseguente lo stato sociale 
torncrclihe impossibile, ed airiiitelligen/.a verrebbe meno ogni inc/.zo di 
nttnita e di sviluppo, se inaneasscro assolutamente e ad un tempo la 
vista e l’udito, non essendovi più nè parola, nè movimento volontario. 
Poiché essi possono, sebbene in guisa assai imperfetta, riparare l’uno 
alla deficienza dell’altro; ma nè il tatto, nè il gusto, nè l’odorato hanno 
virtù di supjjlire la vista e l’udito. 

Sussidiata dai sensi fisici, ranima giunge così a pcrceiìire le (jualità 
molteplici del mondo corporeo esterno, (piali sono l’estensione, la figura, 
la grandezza, la resistenza, il peso, il colore, il movimento, lil suono, 
1 odore, il sapore e vi.a via; ma tutte ipieste percezioni meramente sen¬ 
sitivo sono confuse, frammiste insieme, mutabili secondo 11 mutare delle 
disposizioni deU’orgauo e delle condizioni fisiologiche del soggetto pcr- 
cipientc, particolari e ristrette ad un dato oggetto, (piale ci a])pariscc 
(pii o là, in (lucsto o (piel momento, nè si estendono fino a fpiclle (pialità 
intime o remote della materia, che non cadono sotto l’apprensiva del 
senso. Tutto ipicsto informe complesso di notizie è il germe, l’abbozzo, 
il nocciolo primordiale di tutto il sapere, che possiamo comporci in¬ 
torno 1 universo corporeo esteriore; ma (picsto germe non si esplica, 
(luesto sapere non si comiione senza l’intervento di facoltà intellettive 
sujieriori alla percezione sensitiva e veramente umana. 

L’anima merce le funzioni deH’intelIigenza, quali sono la riflessione, 
l’astrazione, la generalizzazione, il ragionamento, la memoria, che di¬ 
scorreremo a suo luogo, moltiplica quelle jiercezioni, le raflronta, le di¬ 
stingue e lo chiarisce, discerne l’aiiparcnza dalla sostanza, le illusioni 
ottiche ed acustiche dalla realta, si eleva alle idee astratte e generali 
di sjiazio e di tempo, di gravita e di muto, si provvede di istrumcnti 
acconci a scrutare c sperimentar la natura e giunge così a costrurre 
(pici vasto e meraviglioso ordine dell’umano sapere, che abbraccia tutte 
le scienze naturali. L non senza jierchè ho detto, che le percezioni sen¬ 
sitive sono i rudimenti del nostro sapere intorno l’universo materiale 
esterno, giacché sonvi altri mondi, alla cui conoscenza non si giunge col 
solo mozzo dei sensi fisici per (luantunquc si suppongano sviluppati ed 
aiutati da potenze superiori: non tutte (quante le nostre idee rampollano 
dai sensi fìsici esterni: si lavori col iiensiero quanto si vuole sulle per¬ 
cezioni meramente sensitive, che hanno per oggetto lo qualità della 
materia, o non si riuscirà mai a cavarne fuori le idee diametralmente 
opposte di spirito, di verità, di diritto. 

Fimpiì abbiamo descritta la percezione sensitiva, quale ce la presenta 
l’osservazione. Ksisto fuori di noi il mondo dei corpi colle loro (pialità 
materiali: esistono nel nostro corpo organi acconciamente conformati e 
livestiti di nervi, die si diramano dal cervello e dai gangli!: gli oggetti 






277 


esterni operano sui nostri organi sensorii, i quali ne rimangono modi- 
licati insieme eoi nervi comunicanti col cervello: avvenuta (jucsta mu¬ 
tazione organica, comunemente api)ollata impressione, si sentono^ c si 
]»crcepiscono le corrisiìondenti qualità degli oggetti esterni corporei. 
Tutta cjucsta serio successiva ili condizioni c di fatti è incontr:(,stal)ile; 
a niuno è lecito revocarli in dubbio perchè sono attestati daircspcrienza: 
sulla loro realtà non cade discussione di sorta ; ma ovvi un ininto, da 
cui sorge una dillieoltà gravissima, un problema assai arduo e compli¬ 
cato. Finché si tratta di un corpo esterno, che opera sul nostro eorpo 
e ne modifica gli organi ed i nervi, noi ci troviamo nel campo della 
fisica e deiranatomia ; ma quando si sente e si .percepisce, ci troviamo 
in un ordino di cose aftatto diverso, quale è il mondo psichico, ed il 
punto ai'duo della questione dimora appunto nel rendere ragione del come 
questi due ordini di fenomeni si rannodino rimo all’altro. Como si spiega 
il passaggio daU’impressionc materiale fatta dalFoggetto sull'organo e 
trasmessa al cervello per via dei nervi, alla percezione della ipialità 
dell’oggetto, la quale essenzialmente si ditfercnzi.a dalla impressione me¬ 
desima ? In altri termini, in qual modo gli oggetti esteriori sono da noi 
percepiti? l,a percezione sensitiva è un fatto irreimguabile, m.a qual è 
la ragiono spiegatlva del fatto ? Come si compio, mercè il sussidio dei 
nostri dilferenti sensi, la percezione delle cose materiali ? 

Occorre anzitutto divisare le parti, onde si compone il proposto pro¬ 
blema, per ricercarne ordinatamente lo scioglimento. La percezione sen¬ 
sitiva, che è il fatto da cui esso muove per investigarne la ragion spie- 
gativa, è un atto, che presuppone rimprcssione deH’oggetto suU’organo, 
e che importa un soggetto percipientc cd un oggetto iiercepito. Di qui 
il problema viene a risolversi in queste tre parti: 1“ donde origina l’atto 
jicrcettivo, ossia come gli oggetti oi)eruno sugli organi sensorii e quindi 
vengono percepiti; 2" qual è il soggetto percipientc; 3® che cosa si per¬ 
cepisce? 

I filosofi, che scrutarono la genesi deU’atto percettivo, riuscirono a 
teorie le più disparate ed opposte. Leucippo, Democrito ed Epicuro in¬ 
segnavano, che i corj)i emettono i)articellc oltremodo sottili c leggiere, 
immagini fedelissime degli oggetti, le quali errando por l’aria c ponen¬ 
dosi in contatto coi nostri organi sensorii entrano in noi e eolia loro 
impressiono producono nell’anima la percezione, che risponde perfetta¬ 
mente agli oggetti medesimi esterni. Anche Aristotele professò la teoria 
delle immagini rappresentative delle cose, intendendola però in senso 
profondamento diverso. In sua sentenza i sensi nostri non potendo ac¬ 
cogliere in sè gli oggetti esterni quali sussistono nell.i loro materia¬ 
lità elìettiva e grossolana, ne ricevono la pura forma scevra di ma¬ 
teria, in quella guisa che la cera accoglie in sè l’impronta del sug* 



gello, e non già il suggello esso stesso. Queste l’onne impresse dagli og¬ 
getti sui nostri sensi ei lo riguardava sicconie ininnigini o somiglianze 
rappresentative di essi, e le denominava specie scnsiliili, mercè le (piali 
ranima percepisce gli oggetti esterni, e clic poi essa conserva, appura, 
spiritualizza, convertendole da prima in fantasmi, oggetto della memoria 
e dell' immaginazione, poi in specie intelligiliili, oggetto della ragione e 
della scienza. Questa teoria aristotelica delle specie sensibili, che rap¬ 
presentano airanima gli oggetti esterni ed intermediano tra quella e 
questi, domini) presso gli scolastici, che la ampliarono e la discussero in 
tutti i sensi, e conta anche nella filosofia moderna numerosi e potenti 
seguaci. 

Questa teoria dello immagini o specie sensibili non solo lascia insoluto 
il problema riguardante Torigine (lell'atto jiercettivo, ma si avvolge essa 
stessa in diflicoltà ancora più gravi. Anzi tutto l’esistenza delle specie 
sensibili non è solidamente dimostrata, ma gratuitamente asserita, poiché 
da ci() che i sensi non possono accogliere in se gli oggetti esterni nella 
loro materialità effettiva e sussistente, non ne consegue punto, che deb¬ 
bano riceverne la forma. Eppoi queste forme sensibili, colle (piali si vor¬ 
rebbe rendere ragione (leU’origine della percezione, non solo hanno bi¬ 
sogno esse stesse di sjiiegazionc, ma suscitano un nuovo problema di 
più aiduo scioglimento. Infatti è lecito il dimandare, se esse forme siano 
materiali o no. Nel primo caso, non è più vero il presujiposto, che i 
sensi non possano accogliere in sè la materialità degli oggetti: nel se¬ 
condo caso rimarrebbe a spiegare il come oggetti essenzialmente mate¬ 
riali jiossano formare di sè un’ immagine o specie immateriale, che ideal¬ 
mente li rappresenti, ed imprimerla nell’anima sensitiva (nel che dimora 
il punto della proposta (piestione) : in entrambi i casi queste specie in¬ 
termedie non valgono a compiere quell’ intimo contatto tra il principio 
percipicnte e l’oggetto percepito, che costituisce l’atto percettivo. Inoltre 
ritornando al primo caso, il vocabolo forma preso in senso proprio si¬ 
gnifica la figura geometrica esteriore di un oggetto, come apparisce dal¬ 
l’esempio del suggello impresso nella cera; editai modo il suo concetto 
non è applicabile a tutti cimine i sensi, anche al gusto ed all’odorato, 
epperi) non abbraccierebbe la percezione sensitiva in tutta la sua inte¬ 
grità, ed anche nel secondo caso, cioè intesa in senso immateriale, la 
forma non pili) valere siccome la immagino rappresentativa di tutta la 
materialità deH’oggetto, mal si acconcia ad esprimere certe qualità sen- 
sibili, quali sono l’odore, il sapore, il caldo, il freddo ed altrettali. In¬ 
fine i propugnatori di questa teoria non panni abbiano tenuto il giusto 
processo metodico conveniente allo scioglimento del problema; poiché 
a fine di spiegare l’origino dcH’atto percettivo essi si sono posti a ri¬ 
cercare in qual modo gli oggetti corporei operano sui nostri organi e vi 
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producono quel cangiamento, che appellano impressione. In tal guisa 
essi presuppongono che l’impressione organica ablnii tale intimo vincolo 
colla jìcrcczionc, clic la prima spieghi la seconda. 11 presuiìjiostQ'non è 
conlbrmo a verità; imperocché 1'impressione organica non g'enera htpor- 
cc/.ione, ma la condizione ; Tazionc delToggctto sensibile sull’organo è 
causa, che jirodnce come edetto l'impressione o mutazione organica, ma 
<piest’ impressione organica non è una causa che generi come efletto la 
percezione. Questi duo lutti non hanno un vincido di causalità, ma di 
connessione meramente condizionale; senza l’impressione non sorge la 
pefcezionc, ma quella non genera questa; taut’é che potrehhc sussistere 
senza di essa, mentre causa non sussiste senz.a elletto. 

Altri tilosoli avvisano in contrario, che gli oggetti non imprimono nei 
nostri sensi la loro immagine, hensi producono un’ impressione materiale 
sui nostri organi sensorii, ha (piale è niente più che un urto od impulso 
meccanico accompagnato da uno scuotimento delle lihrille c de’ nervi. 
Quest’ impressione organica e essa stessa la percezione. Che se ci iningc 
curiosità di sapere il come l’una si trasformi iieH’altra, il 'Cahanis ci 
sjiiega l’arcano di tanta metamorfosi sentenziando che gli organi, rice¬ 
vuta r impressione degli oggetti, la trasmettono attraverso de’nervi al 
cervello, il quale la digerisce e la trasforma in idea, in quella guisa 
medesima, che il ventricolo digerisce ralimcnto c lo converte in sugo 
vitale c sangue. Questa confusione di due fatti cotanto disparati, l’uno 
fisico, l’altro psichico, quali sono l’ impressione meccanica c la percezione 
sensitiva, anziché risolvere il problema, ricisamente lo nega. Poiché l’im¬ 
pressione é bensì condizione richiesta all’origino della percezione, ma 
non è, né pufi diventar percezione. Infatti l’impressione meccanica, sic¬ 
come quella, che vicn prodotta dalla m.ateria esterna sulla materia del 
nostro corporeo organismo, partecipa delle qualità medesime della ma¬ 
teria, epperc) è estesa, figurabile, divisibile c mcnsurabile, mentre la per¬ 
cezione o notizia degli oggetti é niente di tutto ciò. Arrogo, che l’im¬ 
pressione vicn fatta sull’organo, che é anch’esso corporeo c materiale: 
ora l’organo non è ancora per sé solo il senso, l’occhio non é la vista, 
l’orecchio non è l’udito, un occhio cadaverico od artificiale ricevendo 
l’impressione della luce ritrae l’immagine dell’oggetto sopra di sé, per 
conseguente il fare impressione sull’organo e sui nervi, che sono anche 
essi materiali, non é per anco né sentire, nè percepire. Ma forseché 
l’urto meccanico prodotto dall’oggetto su l’organo, quando intervengono 
i nervi a trasmetterlo al cervello, potrà da questo venire trasformato in 
percezione? Peggio che peggio. Lo scuotimento vibratorio delle fibrille 
e de’ nervi giunto .al cervello rimarrà pur sempre (piai era, cioè un mo¬ 
vimento, il (pi.alc so c come possa rappresentare un colore, un odoro, 
0 divcnt.ar percezione di tanto c sì sv.ariatc (pialitì'i, (juali sono (piello 







280 


of'getti, (.hi ha llor di senno il dica. Davvero non t- (questo un fdosolaro 
sul serio, ma sognare ad occhi aperti; sono indigestioni cervellotiche. 

Dacché l'impressione organica è non già la causa elliciente, ma la 
condixione soltanto, che precede cd accompagna l'atto percettivo, con¬ 
segne che l’origine di riuesto atto va ricercata nel soggetto, a cui aji- 
partienc. t^ual è adumiue il soggetto j)erciiiiente? Sono forse i singoli 
sensi esterni, ciascuno da sé, indipendentemente da un princii)io sostan¬ 
ziale supremo, a cui tutti appartengano? Oppure é un principio supc¬ 
riore ai singoli sensi, agli organi sensorii ed al cervello, si denomini 
])sichc, anima, spirito, io umano o con (jualsivoglia altro nome? H cosa 
di fatto, che lo percezioni sono molte di numero, varie e differenti di 
specie, come sono varii c differenti i sensi esterni ed i loro organi. 
Ciascun senso ha percezioni sue proprie ; (luello, che vede i colori, é 
altro da (piello, che ode i suoni, e da ciascun senso medesimo sorgono 
percezioni diverse: così la vista percepisce il colore bianco, il nero, il 
rosso, il verde, eppure la percezione di un colore diversa da quello 
deiraltro, percepisce la figura di un corpo, la quale non è punto il suo 
colore. Ora se tutte (piestc molteplici e diverse percezioni parziali ri¬ 
manessero isolate l'una dall'altra, verrebbero percejìite le qualità di un 
oggetto anch’esse separate, ma non l'oggetto medesimo, di cui esse for¬ 
mano un tutto solo. Affinché si riesca a lìcrcepirc davvero un garofano, 
non basta vederne separatamente il colore coirocchio, odorarne colle 
nari il profumo, toccarne colla mano la freschezza e via via; bensì oc¬ 
corre, che il soggetto, il quale percepisce una di cpieste (jualità, sia 
quel desso, che percei)isce tutte le altre, c la coscienza mi testimonia, 
che sono io, che nella mia indivisibile semplicità unifico tutte (pieste per¬ 
cezioni, io il soggetto percipiente. 

Viene il terzo problema. Che cosa percepiamo noi del mondo corporeo 
esterno ? Percei)iamo noi le (jualità sensibili quali realmente esistono 
negli oggetti materiali, e la loro reale esistenza? Alcuni filosofi sosten¬ 
gono che le qualità, che noi percepiamo coi sensi, non esistono realmente 
negli oggetti, ma sono mere impressioni e modificazioni della nostra 
sensitività, sono fenomeni, che avvengono nel nostro organismo ed esi¬ 
stono solo in noi. Ad esempio noi diciamo che il miele è dolce, che il 
chinino è amaro ; ma in realtà il dolce e l’amaro sono modificazioni 
del nostro palato: diciamo che il fuo(5o é caldo, il marmo é freddo; 
ma in realta il caldo cd il freddo non sono in questi corpi, ma in noi. 
A dimostrare la loro sentenza essi adducono questi altri fatti ; che < i 
frenetici veggono c sperimentano tante cose, che pure non esistono ; 
che se noi stropicciamo fra le tenebre le palpebre e comprimiamo il 
bulbo dell occhio vediamo all’oscuro piccoli tircoli luminosi di varii e 
scintillanti colori ; che in certe malattie si sentono susurrare agli orec* 





chi suoni e rumori luirlicohui di oggetti, che non esistono; che noi so¬ 
gni ci sentiamo colpire da 'alcuni corpi, che sono hen lontani dajioi >. 
(Questa dottrina, la ijuale nicga la reale esistt'iiza dei corpi rid'ufcndo 
le loro (jualità a vane aj)j)ai enzc de’ nostri sensi, prese nome di idea¬ 
lismo cosmologico, perchè riduce il mondo esterno a mere idce«o fan¬ 
tasmi della nostra sensitività, c fu sostenuta ricisamente da Giorgio 
ISerkley. Così adunque runiverso corporeo, che a sé ci attrae con tanta 
simpatia, che ci tornisce il campo por la nostra attività esteriore, che 
il naturalista stmlia e scruta con tanto allctto, che il jioeta canta con 
tanto entusiasmo, runiverso corporeo, che ne circonda, non è che un’il¬ 
lusione de’ nostri sensi ! Il mondo materiale non è che una fantasmagoria 
del nostro spirito, il quale esiste solo colle sue vuote |)ercezioni. Non 
basta ancora. Dopo di avere negata la realtà agli oggetti esterni, David 
Iluine si spinse lino a negare la realtà del nostro c.ssere, che li perce- 
j)iscc, rigettando come un cieco pregiudizio del volgo (juello di credere, 
che le imjn-cssioni e le idee importino un soggetto, a cui appartengano. 
Così il sacriticio dell’esistenza è proprio compiuto: i corpi fuori di noi 
non esistono; noi stessi non esistiamo realmente, non siamo persone 
vive e sussistenti: non ci sono che imi)ressioni ed idee, sensazioni c 
l)ercezioni, vagolanti nel vuoto senza un oggetto, a cui si riferiscano, 
senza un soggetto, a cui appartengano, ])ercezioni di niente e di nes¬ 
suno. Diremo dunque con Enrico lleinc: « si, noi tutti ce ne andiamo, 
uomini e Dei, noi tutti andi.amo nel nulla: tutto se ne va in dileguo ». 

Che risjumderemo all’idealismo, il (piale nega che noi percepiamo gli 
oggetti esterni nella loro realtà, sostenendo, che le qualità da noi per- 
.àepitc non esistono nei corpi, ma sono modificazioni del nostro essere? 
Muoveremo a’suoi seguaci una semjilice dimanda: Ammettete voi, che 
non si dà percezione senza un’impressione materiale fatta sopra un or¬ 
bano del nostro corpo; che p. e. io non posso jicrceiiire il colore di 
\na palla, se la luce non agisce sul mio occhio? Sì, o no? Se sì, dunque 
ammettete la reale esistenza del nostro corpo, e che quindi esistono 
dei corjii, c dovete pure ammettere corpi esterni, i quali facciano im- 
jircVsione sugli organi del nostro inoprio corjio. Dunque non esiste solo 
rio,Y;hc percepisce, ma altresì il corpo suo, senza del (lualc non po- 
trebftc perciqiire. Se no, allora spiegatemi come mai l’anima possa imr- 
cepirc e sentire da se sola senza corpo, e senza organismo corporeo ; 
come possa ad esempio sentire e percepire un suono senza l’orecchio e 
senza l’aria. Voi sentenziate, che h; qualità dei corpi da noi percepite 
non esistono realmente in essi, ma sono mere rajipresentazioni esistenti 
in noi, sono sensazioni c percezioni tutte nostre. Ma come va, che nel¬ 
l’anima nostra avvengono tutte (|ucstc sensazioni, (jucste modificazioni, 
queste percezioni? Donde le deriva? Potrebbe forse ^ìrovare le tali o 
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tuli affo/ioni, formarsi queste o quelle rappresentazioni, essere modificata 
così c cosi, so essa fosse uno sjiirito puro, cioè affatto isolato da opni 
eommercio col mondo materiale, sciolto da ogni organismo corporeo, 
(•Illuso ad ogni contatto col mondo materiale esteriore? No certo. Che 
liavvi dunque a concliiiidere V La conclusione fluisco da sì; limjiida, in- 
contrastahile. L’anima sente e iiercepisce pcrcliò f‘ legata col suo o’rga- 
nismo corporeo e colla natura corporea esteriore; epperciò esiste real¬ 
mente il coijo suo ed esistono i corpi esterni ; questi fanno imjire.ssione 
su quello, perchè è dotato di organi: l’anima passa dalle impressioni 
alle percezioni delle qualità, che le hanno prodotte, perchè è di sua na¬ 
tura pcrcipiente. 

In questa guisa meditando intorno il proposto prolilema noi ci tro- 
vmmc) nel giusto punto di mezzo tra due sistemi esclusivi affatto opposti, 
li la ismo ed il materialismo. L anima non avrebbe percezioni sensitive 
so non fossi, congiunta con un organismo corporeo, c por esso coi corpi 
esterni: dun<iue è falso Tidealismo, che nega la reale esistenza dei corpi 
* .1 noi percepiti, ma dall altro lato l’organismo corporeo da se solo senza 
un principio semplice, cioè l’anima, è incapace di sentire e di perce¬ 
pire; l’organo non è il senso: dunque è falso il materialismo, che con¬ 
fonde l’impressione fisica colla iiercezione ed attribuisce agli organi par¬ 
ticolari od aU’organo centrale, il cervello, la virtù di percepire. Chiu¬ 
deremo con un’osservazione. Il positivismo contemporaneo con tutto il 
suo lusso esorbitante di cognizioni fisiologiche introdotte nella psicologia 
l)cr ispiegare il come si percepisca, cioè si passi daU’imin-cssione alla 
percezione, non ha spiegato nulla. Lo confessa un fisiologo iiositivista. 
Mano l’anizza, nella sua recente opera La fistolo,jin ,1,1 sisf,->na turvoso 
c I fitta psichici, pag. ITO, 177. 


§ n. 

Della fantasia s,nisitiva. 

Avevamo avvertito, che sebbene il percepire co’ soli sensi fisici le 
cose esterne corporee ancora non meriti nome di conoscere veramente 
um.ano nel senso rigoroso della parola, n’è ttìttavia un preludio c tiene 
con osso una remota somiglianza, una profonda analogia; ragiono per 
cui abbiamo avvisato, che la teorica deH’intclligcnza dovesse esordire 
dallo studio della percezione sensitiva, come da sua conveniente prope¬ 
deutica. L veramente la percezione quale l’abbiamo finqui intesa o di- 
scors.-i, è una facoltà essenzialmente vincolata coirorganismo nel suo 
operare, la quale non va jiiù in là dcllji jiortata de’ sensi fisici, e ci è 
quindi comune co’ bruti, sebbene dissimulare non si possa, che nell’u* 
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mano soggetto ,lovo le potenze tutte .lalle più umili alle più efev;»tc si 
con.pcnetrano n.s.enu. in una vita con.une, essa non si svolo ÌuZu 
ed isolabi dall intelligenza: il che ronde arduo assai il compito di sce- 
^elalc gh atti schiettamente percettivi dagli intellettuali, o con.hirre tra 
quelli e «Piesti una linea netta di separazione. . 

Ora SI presenta alle nostre considerazioni un’altra facoltà, la quale 
sorge accanto alla percezione, e che sehhenc sensitiva anch’essa an- 
minzia .segnatamente la necessità e l’intervento dell’intelligenza, cl ini 
prenderemo a studiare: essa è la fantasia sensitiva. Mi sta pre.sente agli 
occhi il C.olo.sseo d. Uoma, io lo percepisco col senso visivo : è trascorso 

nu sepaia da esso: pure me lo raftiguro davanti all’anima, non lo per¬ 
cepisco piu, ma lo apprendo in aspetto di fantasma, ossia mercè la 
fantasia, c posso dire col poeta: « Io'/ vidi mio c«? amor par ri,'io il 

a«/,,xxviii. 17 ,. f: ,, r„„i, 

limi ce di cu. ci rappresentiamo interiormente oggetti corporei assenti, già 
percep, . ,,tra volta. Onde si scorge che la fantasia non si muove se’,fon 
diet.o la percezione, ed entrambe si svolgono dentro la cerchia delle 
cose sensibili materiali, però con questo notevolissimo divario, che nella 
po.cez.one c. troviamo in immediato contatto col mondo corj.oreo esterno 

e ne sentiamo la viva ed efficace presenza, nella fantasia gli oggetti stanno 

da no. remoti, non toccano punto il nostro organismo, sono mere parvenze 
c non .-onlu effettivo. K a,,punto giova .offe,marci per poco intorn" 
n .lucslo mon, 0 tantaslico, che r„„i,„a si cren intorno a .i, porci,è 
essa attende dall intelligenza la luce, che deve illuminarlo 
.ydnamo appellata la fmitasia facoltà rappresentatrice degli oggetti as¬ 
senti. Le rappresentazioni degli oggetti esterni altra volta percepiti si suc¬ 
cedono nell anima l’una all’altra con nn movimento continuo, scomposto 
come nel corso d. un fiume le onde alle onde. Chi può dirne il numero? 
larehbe mestieri noverare ad uno ad uno i singoli oggetti, che ci cnd- 
dcio sot 0 1 sensi in tutti i momenti nella nostra vita passata, in tutti 
1 imnti dello spazio, dove fummo presenti. Gli oggetti se ne sono iti 
eh. sa dove, forse distrutti, certo da noi più o meno remoti di tempo’ 

nulo d. aquila nelle nostre escursioni alpestri; ma le nostre rappre¬ 
sentazioni rimangono non tutte sicuramente, ne tutte ad un modo ma 
rimangono pn. o men vive dentro di noi, ed alcune risorgono anche 
nostro malgrado davanti all’anima, e ci incalzano, ci persefuitano Di 
giorno c nello stato di veglia esse si rimescolano insieme colle perce¬ 
zioni vu e di oggetti, che c. stanno presenti; nel .silenzio della notte 
qu,„„lu natura à parla, ,,na„.lo lo porte ,,ci nostri ,„„.i Zi 
oh,nsc olle „„prcss,o,„ del o„e,no, noi siamo .oli coiic nottro 









284 


rappresentazioni interne, come se il mondo circostante più non esistesse 
per noi. L'anima mm è il teatro, in cui avvengono (jiicste rappresen¬ 
tazioni; non è Io specchio, in cui esse si riflettono, ma è dessa, la 
osservatrice c la attrice ad un tempo di questo dramma psicologico, è 
dessa, che ha crc.ato intorno a sé (piesto mondo fantastico, eppcrciò si 
trova raccolta come in casa sua, è intima e presento a se stessa, mentre 
nella percezione essa è per cosi dire fuori di sè, rivolta ad oggetti c- 
sterni, che non sono lei. In questo suo interiore raccoglimento essa è 
conscia a se medesima delle apparizioni fantastiche, in cui è avvolta, e 
da questa sua coscienza vede spuntare prohlcmi a mano a inano che 
ricerca le ragioiti del mondo rappresentativo da lei creato. 

1® Tutti questi fantasmi mi si affollano intorno in forma di caos, 
urtandosi c riurtandosi, cozzando insieme c confondendosi, mentre il 
mondo esterno da essi ra])prcsentato mi si presenta ordinato, armo¬ 
nico c composto. _ Donde mi verrà la luce che stenebra questo caos in- 
tci’iore, se non daU’intolligenza ? 

2'’ In mezzo a questo mondo di fantasmi donde attingerò il criterio 
per sincerare quelli, che sono^vere e reali rappresentazioni, dagli altri, che 
sono fallaci ed ingannevoli illusioni? Forse dalle percezioni sensitive? Ma 
neppur questo posseggono in sò il criterio della loro validità oggettiva, 
giacche i sensi esterni non mi apprendono le cose quali sono realmente in 
se stesse, ma quali e come mi apjiariscono. Eppoi se il vero conoscere 
dimora ncirapprcndere le realtà oggettive e distinguerle dalle apparenze 
soggettive, sono io capace di tanto conoscere ? Infine in mezzo ai fan¬ 
tasmi interni si svolgono entro di me fenomeni psicologici di altra na¬ 
tura, come i desideri, le deliberazioni, i sentimenti, e con quale criterio 
giungerò io a sceverare gli uni dagli altri ? 

lutti questi problemi intesi ad interpndare le apparizioni fantastiche, 
imprimendo loro la forma consistente di pensieri e di conoscenze, met¬ 
tono capo alla teorica dell'intelligenza. 

Art. III. 

TEORICA DELI.’ IXTELLIOENZA. 

Sublimissimo è il compito, che spetta airiiitelligenza nella economia 
della nostra vita. Essa è il sole che illumina tutto il mondo umano, è 
la luce, che snebbia il c.aos implicatissimo dei fenomeni, che ne avvol¬ 
gono, rivelando le vive e sost.anziali cagioni, che li producono e sollevando 
lo spirito tino aH’intuizione della C'agion suprema ed infinita. 

L’intelligenza illumina il sentimento del Vero, del Dello, del Duono, 
di Dio e gli conferisce un primato sul senso fisico: illumina l’attività 
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industriale ed economica, la (jnale, conosciute le forze della natura, le 
domina e le trasmuta in istrumenti di prosijcrità c di agiatezza sociali: 
illumina l’attività estetica porgendole l’ideale del Hello e deU’arte ; 
illumina l’attività volontaria, porgendole l’idealo della vita, clie e la 
legge, o l’imperativo morale. L’intelligenza oggettiva la realtà universale, 
ossia co la contrappone come oggetto intelligibile da noi distinto, e così 
oggettivata la interpreta e la contempla, procacciando così la coscienza 
ili noi stessi e la conoscenza del mondo esteriore, vai quanto dire 
»piel dono veramente divino, che è la scienza. (Uie più V La luco dcl- 
rintelligcnza sfolgora così potente e viva, che ferisce le pupille stesse, 

10 (juali tentano di negarla. Lo scettico condanna il pensiero all’in- 
ccrtezza ed al dubbio universale contendendogli .il possesso della 
scienza: il barbaro ottentotto esclama, che il pensiero *è il jìiù terri¬ 
bile flagello della vita. Rousseau lasciò scritto, che ruonio, che pensa, è 
animai depravato ; ma e lo scettico e l’ottentotto ed il Rousseau si 
servono deH’intelligenza per impugnarla, riconoscendola pur mentre la 
rinnegano. 

Togliamo all’uomo la luce dell’iutelligenza, e tutto si fa buio per lui, 
egli non distingue più nulla nè in sè, nè fuori di sè. Assorbito nel seno 
della natura universale, vivrebbe al pari dello stupido bruto, che ei'ejf c/ 
rsl vitH! ncscitis ipsc siue, ignaro del donde venga, del dove vada, dolche 
cosa sia. In questo buio tiniversale le celesti sue attività del libero vo¬ 
lere c deU’estctico operare si spegnerebbero. Egli non sarebbe più uomo. 
Tale e tanto è il potere dell’intelligenza in riguardo alla vita umana. 

i? I. 

(incetto f/enernh’ tleWiiittìlii/viizn. 

L’intelligenza è il principio o la potenza dei pensieri, come la sensi¬ 
tività è il principio delle affezioni. ^la in quella guisa che a determinare 

11 giusto e compiuto concetto della sensitività ci eravamo posti a disa¬ 
minare il fatto psicologico deU’aflèzione, in cui essa si manifesta, simil¬ 
mente a comprendere l’intima natura deU’umana intelligenza occorre 
studiarla primamente nel fenomeno del pensiero, in cui essa si estrinseca 
c rivela se medesima. 

11 pensiero umano, se lo sottoponi all’analisi, ti presenta una dualità 
di termini, soggetto ed oggetto, accompagnata da una relazione, tia 
Tuno e l'altro; esso cioè inchiude 1" un oggetto pensante sempre uno 
ed identico, che è lo spirito umano ; 2" un oggetto pejisato, molteplice 
e vario, che è la realtà universa risguardaita nella diversità specifica 
delle sostanze che la eomi)ongono e nella pluralità successiva delle sue 
manifestazioni ; ài” una relazione tra il soggetto e l’oggetto, la quaile 







non può essere di separazione, ma di unione, non di confusione od 
identità, bensì di distinzione. Sojiarate infatti l’oggetto ])ensal)ile dal 
soggetto pensante, e voi avrete con ciò folto di mezzo il pensiero, tor¬ 
nando impossibile il pensare senza pensar (pialelie co.sa ; come jicr con¬ 
trario il confondere in un solo termine il jìensante ed il pensato, torna 
ad un medesimo che annullare il pensiero, essendoché j)iù non vi ha 
nè chi pensa, nò cosa da pensarsi. Però anche nel fatto allettivo riscontrasi 
la dualità del soggetto e dcH’oggctto accompagnata da un rapporto di 
unione tra l’uno o l’altro : giova quindi proseguire l’analisi del pensiero 
a fino di rinvenire il suo carattere distintivo e quindi la natura specifica 
deU’intelligenza. 

L’unione che collegaril soggetto senziente coH’oggctto sentito è (abbiamo 
veduto) certa <piale intimità attuosa, efficace ed operativa, svolgcntcsi 
in una reciprocità di azione tra il soggetto e l’oggetto, per modo che 
il senziente muta modo di esistere sotto l’impero e la forza dcH’csscro, 
che si fa sentire. Per lo contrario nel fatto cogitativo l’intelligente e 
l’inteso non si afiettano punto, non si modificano l’un l’altro; sono pre¬ 
senti, ma indipendenti quanto al loro modo di essere, sono uniti, ma 
non compcnctrati da un vincolo di attuosità modificatrice. » Nel cono¬ 
scere v’c un soggetto, che non patisce dall’oggetto affezione di sorta, 
ed un oggetto, che non è menomamente alterato dal soggetto : entrambi 
sussistono quali sono, lo spirito devo spogliarsi delle inclinazioni e dei 
pregiudizii suoi proprii per rimanere lui stesso e manifestarsi come pen¬ 
siero puro, e l’oggetto ha da essere percepito tal quale è, senzachè si 
aggiunga o si detragga alcunché alle proprietà sue (.Tiberghien, IVicologìa, 
2“ edizione, pag. 253) ». 

Poste siffatte cose, possiamo significare il divario tra il pensare ed 
il sentire dicendo col Tiberghien che * il sentimento è essenzialmente 
soggettivo, il pensiero per contro è essenzialmente oggettivo, non già nel 
senso che il sentimento difetti di oggetto o il pensiero di soggetto, ma 
in quanto che il sentimento raggiunge il suo scopo nella felicità del 
soggetto, e il pensiero nella determinazione dell’oggetto. Il cuore è piigo 
(juando l’oggetto armonizza col soggetto, e l’inteHigenza lo è quando il 
soggetto concorda coll’oggetto. L’uno esprimo un movimenta centripeto, 
l’altro un movimento centrifugo (Op. cit., pag. 324) ». 

A (jucsto primo divario arrogi un secondo, il (juale pone in maggior 
luce la soggettività propria del sentire e Poggettività i)ropria del pensare. 
Il fatto psicolog^o dell’affezione si manifesta, sccondochè abbiamo rilevato 
a suo luogo, sotto la duplice forma di piacere e di dolore, che esprimono 
entrambi uno stato soggettivo dello spirito umano, mentre il fatto psi¬ 
cologico del pensiero può assumere la duplice forma del vero e del falso, 
che esprimono entrambi un rapporto del soggetto pensante coll’oggetto 
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pensato, essendoché il vero risiede propriaiuenlc in un’annonia dello 
spirito conoscente colla realtà conosciuta, il falso in una disannonia 
tra (luesti due termini. / • 

L’analisi fin (jui condotta del fatto cogitativo dimostra (.die l’unione 
tra il pensante ed il pensato è di natura diversa da quella clie^ esìste 
tra il senziente ed il sentito, ossia che il pensare è altra cosa dal sentire. 
Però questo solo non basta al nostro intendimento, che mira a scoprire 
rintima natura del i)ensiero, nè sa ai)pagar 3 Ì di un concetto meramente 
negativo. Abbiamo statuito che runiono tra il pensante ed il pensato 
non risiede in una tal (piale attività esercitata dall’uno suU’altro, essen¬ 
doché mantengono entrambi una reciproca indipendenza e stanno presenti 
senza punto modificarsi. In che adumiuc propriamente risiede siffatta 
loro unione o prescnzialità, ossia (pial’è l’essenza costitutiva dell’atto 
cogitativo? A fine di satisfare convenientemente a siffatta inchiesta uopo 
è anzi tutto avvertire che nel fatto del pensiero noi non intendiamo di 
escludere qualunque siasi attività per jiartc del soggetto pensante, come 
se esso rimanesse in uno stato di mera passività in riguardo dell’oggetto 
pensabile, bensi quella guisa di attività soltanto, che dall’oggetto proce¬ 
dendo trapassasse nel soggetto a segno da modificarlo. Certo è, che nel 
fatto del pensiero la mente spiega (come ci venne scritto a pag. 14 o 
47 de’ nostri Sagi/i filosofici) una tal quale attività, per cui penetrando 
per entro all’oggetto che le sta presente, ne legge e ne sviscera il con¬ 
tenuto, ne raccoglie le proprietà c le determinazioni, lo scompone per 
cosi dire per vederne rintrinscca struttura e lo rifà novellamente, sebbene 
l’aggetto sussista in realtà bell’e compiuto e tale permanga. Il che viene 
significato dai vocaboli coinjirendcye e percepire sinonimi di conoscere, i 
quali denotano il prendere che fa la mente l’oggetto pensabile e striugcido, 
e farlo suo; come pure dal vocabolo latino inteUhjr.re, iititts legere, 
che indica quell atto, con cui l’intelligenza raccoglie (guanto si giace 
nell orbita dell’oggetto conoscibile, vale a dire le sue note, caratteri, 
elementi, proprietà, atti'i))uti. Peni <picst'atto, con cui l’intelligenza ap¬ 
prende e si appropria la realtà conoscibile, non è transeunte, ma imma¬ 
nente ; esso cioè riraansi ncU’intclligenza stessa, e non trapassa da (juesta 
nella realtà conoscibile, la quale pcrcii) rimansi mai sempre la stessa e 
non subisce punto alterazione o modificazione di sorta. Il pensiero adunque 
e una vera attività, la quale consiste nello scorgere c nel Icggm'c a cosi 
dire (juanto si contiene nella realtà dell’oggetto intelligil)ile; nel (piale 
senso è verissimo il pronunciato: ognuno pensi da sè, vale a dire spieghi 
nel campo del conoscere l’energia mentale che gli è propria. Noi deno¬ 
miniamo (lcteriniit(i::ioHc (jucsto lavoro che compie la mente nel formarsi 
la cognizione della realta, ed in essa determinazione riponiamo ajipunto 
1 essenza dcU’atto cogitativo. (ìli esseri conoscibili posseggono (jualità 
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loro i)ropric, che li costituiscono «luel che sono e li conterminano di- 
stinguci.aoli gli uni dagli altri, «lualità che tutte si apiuintauo in un 
supremo c radicale principio, che è ressenza costitutiva deiresserc : 
eiiperò pensare gli oggetti è un (khmiìnai h, e eioc un rilevare ed altei- 
mare le proprietà che ne determinano la natura, vedere le cose ipiah 
sono in se stesse, nella loro realtà oggettiva, ossia neU’unità della loro 
specifica essenza e nella moltiplicita dei caratteri e delle manilcstazioni 

loro. 

.\nali/.zato di tal modo il (iitto del pensiero, ed avvertito come esso, 
a diflercnza del sentire, sia propriamente oggettivo, cioè rivolto a cono¬ 
scere gli esseri quali sono in sè stessi, e come essenzialmente dimori 
nel determinare la loro costitutiva natura, ne emerge della intelligenza 
questa definizione; è la virtù o potenza che ha lo spirito umano di 
pensare e conoscere le cose nella loro realtà oggettiva determinando a 
se medesimo il contenuto dell’essere conoscibile. Dicendo che merce 
rintelligenza si scorgono le cose nella loro realtà oggettiva, ossia quali 
sono in se stesse, si accenna al carattere oggettivo del pensiero dilVe- 
renziandolo dal senso che è soggettivo, perchè non ci dà le cose quali 
sono in se stesse, ma (piali appariscono al soggetto che esse modificano. 
.\ggiungendo che lo spirito neirintcndere gli oggetti iletermma a se 
medesimo il contenuto deiresserc conoscibile, viene significata quella 
speciale attività, in cui risiede l’essenza del fatto cogitativo, che e atto 
immanente e non transeunte, perchè il soggetto umano nell’intendere 
gli esseri non li determina \» su stvssi creandoli o facendoli essere quel 
che sono, ma li determina a sì-, cioè rivela e dice a se medesimo le 
(pialità, che l’oggetto in sè inchiude od esclude da sè, fermando quel 
che ha di proprio, riferendolo alle categorie, cui appartiene, e rilevando 
le relazioni sue con altri esseri. L’oggetto conoscibile già sussisto in se 
determinato nella propria e specifica sua natura, prima ancora che cada 
sotto rapprcnsiva di nostra mente, ma per lo spirito nniano non e per 
anco determinato. L’intendere adumpie non è un determinare ipialumiuc, 
perchè anche la natura nel produrre gli esseri li deterniina, ossia imprime 
a ciascun d’essi una forma individua e particolare, e così pure li determina 
Dio creandoli. 11 nostro intendere presuppone già sussistente e metafisi¬ 
camente determinata la realtà. Dio, sì, intendendo crea e creando intende; 
ma ruonio non già; e ndWa confusione dcU’iiitendere umano col divino 
- dimora rerrore del moderno trascendentalismo germanico, che fa il pen¬ 
siero una sola cd identica cosa coll’essere e pronuncia con Schelling che 
filosofare sulla natura torna allo stesso che farla. 

Siffatta definizione sostanzialmente compendiasi in (iucsrt,’altra meno 
esplicita; l'intdUgmm h h potem» ncciiti- per oggetti) il Vciy; essendoché 
la verità metafisica risiede appunto nella natura costitutiva dell’essere, 
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epporò la verità logica, ossia il vero intendere sta nel vedere gli esseri 
quali sono in se stessi determinandone la realtà oggettiva. 

Fermata, mercè la definizione, rintima e permanente cssenzii della 
umana intelligenza, viene ora lo studiarla neircstcriore e inobil projesso 
della sua vita temporanea. Nella potenza intellettiva, egualmente" che in 
ogni umana facoltà, vanno divisati tre distinti e successivi momenti, cioè 
un momento primordiale, in cui essa si trova per cosi dire avviluppata 
in so allo stadio di perfettibilità, un momento mediano, in cui esplica 
la virtualità del suo contenuto c va successivamente compiendo il suo 
perfezionamento, un momento finale o terminativo, in cui ha raggiunto 
la perfezione, che risiede nel massimo possibile sviluppo di se. Risgiiardata 
sotto questo triplice momento del suo processo rintelligenza distinguesi 
in apprensiva, in discorsiva ed in coraiirensiva. L’intelligenza apprensiva 
coglie l’oggetto intelligibile ma non toMìter, lo afl'erra cioè nella 

sua vaga ed indistinta unità, la discorsiva ne determina l’interior con¬ 
tenuto discorrendone i costitutivi, ed i consecutivi suoi elementi, la 
comprensiva lo abbraccia tutto quant’è nella sua distinta od esplicita 
integrità. L’apprensiva pone l’oggetto come un tutto (tesi); la discorsiva 
lo scompone nella contrarietà e nell’opposizione delle diverse sué parti 
(antitesi) ; la comprensiva lo ricompone nel suo insieme (sintesi) : epperù 
alla prima esso apparisce siccome uno, alla seconda siccome molte¬ 
plice e vario, alla terza siccome armonico, cioè uno c molteplice ad 
un tempo. 

Comparando fra di loro questi tre momenti evolutivi dell’umana in¬ 
telligenza, si scorge come essi siano distinti c pur uniti, successivi ed 
insiememente consecutivi e continui. Sono l’uno dall’altro distinti siccome 
quelli che rappresentano tre diverse e progressive manifestazioni della 
intelligenza, ma nell’intelligenza medesima rinvengono il loro punto unitivo 
ed armonico, perchè essa mantiensi una ed identica a sè nella continuità 
della sua vita tantoché l’intelligenza comprensiva sa di essere sostanzial¬ 
mente la stessa tdie la discorsiva e rai) 2 )rensiva. Sono poi successivi, 
perchè l’intendere comprensivo apparisce dopo il discorsivo, il quale alla 
sua volta è preceduto dall’apprensivo: ma ad un tempo son consecutivi 
e continui per ciò, che l’intendere discorsivo è continuazione od cspli- 
camento deU’apprensivo, in cui virtualmente preesisteva, come il compren¬ 
sivo è l’organamento del discorsivo e di esso si elcmenta. E adunque 
da riconoscersi in questi tre momenti del processo intellettivo un con¬ 
tenuto sostanzialmente identico, e sol formalmente diverso; il momento 
posteriore ha la sua radice o ragion d’essere nel momento anteriore, e 
conscguentemente non può eccedere in sostanza il contenuto di esso, 
sebbene pili elaliorata no sia la forma: Fintelligenza comprensiva vede 
esplicito e distinto ciò solo, e non più, che rintelligenza apprensiva 
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scorgeva indistinto c confuso; conosce meglio, ma altri oggetti da quelli 
che vcunero ))cnsati dalla discorsiva c daU’apprcnsiva. 

liU natura propria deirintelligenza, che è potenza di poiisarc le coso 
c conoscerne l’oggcttività, ci porta a contemplarla sia in riguardo al 
soggetto pensante ed all’oggetto pensabile, sia in rispetto al soggetto 
conoscente ed all’oggetto conosciuto; ed in questi due punti si assolve 
tutta la teorica, che la riguarda. 

S II. 

Dell' intcllnjenza in riijmirdo al soggetto pensante. 

I tre successivi momenti deH’intelligcnza testé divisati ci danno ragione 
di distinguere neU’operare intellettivo tre funzioni corrispondenti, che 
sono l’intuizione, la riflessione c la speculazione, e formarne argomento 
di studio speciale. 

a) Deir iutuuione. 

L’intuizione venne variamente intesa e defluita dai filosofi, perche di¬ 
versamente la pensarono intorno all’oggetto suo j)roprio ed adeguato ed 
alla sua tenuta; il che non deve recar meraviglia essendoché la natura 
propria di una funzione è determinata dal suo oggetto. Così a ragion 
d’esempio nella teoria di Schelling l’intuizione intellettuale è l’atto men¬ 
tale, mercé cui lo spirito umano apprende l’.Vssoluto ed apprendendolo 
con esso s’identifica fino a smarrire la coscienza di sé come soggetto 
personale. Per Gioberti l’intuito è un conoscimento sequestrato dalla sua 
esplicazione (V. Introd., tom. 2, lib. X), e dimora propriamente in iiuel- 
l’atto primitivo, con cui la mento apprende in confuso il contenuto della 
forinola ideale: L’Ente crea le e^.sistenze. « L’intuizione (egli scrive nella 
Protologia, saggio primo), contiene tutto il vero accessibile alla mente 
nostra, di cui la scienza, cioè la riflessione, va spigolando alcune parti... 
L’intuito ci porge tutti i veri, ravvolti e raggomitolati insieme, sì che 
paiono un vero solo ». In sentenza di Rosmini Intuizione é l’atto 
(ricettivo) dell’anima, pel ijuale ella riceve la comunicazione dell’m'cre 
intelligibile, ossia ideale {Psicologia, § .ó3) »; colle quali parole l'intuito 
viene circoscritto nel campo della mera intelligibilità, ossia delle pure 
idee, mentre il Kant gettanAsi nell’estremo opposto ne fa una funzione 
della sensibilit.v, riponendolo nell’atto formativo delle rappresentazioni 
degli oggetti sensibili. In generale però si conviene che l’atto dell’ in¬ 
tuire precede le funzioni del riflettere, del ragionare e dello speculare; 
e noi facciamo tesoro di questa sentenza per determinare in che pro¬ 
priamente l’intuizione dimori c quale sia l’oggetto in cui si appunta come 
in suo termine. Come agevolmente si scorge, la questione dell’oggetto e 
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iklla natura flcirintuito silTattamcntc intesa risolvesi in fondo in quello • 
stesso problema, che agita l’ideologia intorno l’origine della prima iika. 
ossia del primo noto, giacche se l’intuizione ritiensi che preceda ed iniaii 
tutto lo sviluppo della vita cogitativa, il ricercare <iuale sia -roggetto 
appreso dall’intelligenza intuitiva torna allo stesso che investigare quale 
sia quella prima idea, da cui tutte le altre idee si svolgono siccome da 
loro virtù primitiva. Veramente a procedere con ordine e con chiarezza 
in tale disamina ragion vorrebbe che si distinguessero i tlue aspetti, che 
può assumere il proposto problema, potendosi ricercare 1" quale sia 1 idea 
prima in sè e suprema nell’ordine logico, dalla quale gerarchicamente 
dipendono siccome subordinate tutte le altre, o 2” (piale sia 1 idea iirima 
rispetto a noi, ossia rispetto all’ordine cronologico, la (juale anteiior- 
mente ad ogni altra si presenta alla nostra intelligenza. Ma se si pon 
mente che qui si tiene discorso dell’intuizione intesa siccome atto piimo 
dell’umana intelligenza, la cui notizia deve perciò non solo precedere 
cronologicamente tutte te altre, ma altresì logicamente contcneile nell.i 
virtualità sua, apparirà chiaro che la ([ucstione proposta viene ad esseie 
risolta insiememente sotto entrambi i riguardi, che essa presenta. 

Ciò premesso, importa assai ricordare (|ui due principii posti altroie^ 
in sodo, siccome quelli che giustamente applicati al nostro uopo con¬ 
tengono lo scioglimento del problema proposto, ed essi sono. 

1" che ogni potenza, considerata nel suo inizio o stato di pcrfetti- 
hilitii, apparisce un atto primo, che è radice e virtù di tutti i suoi atti 
secondi e contiene in germe tutto il suo posteriore sviluppo, 

2“ che la potenza in quel suo atto primo trovasi in relazione di 
esteriorità col proprio oggetto cogliendolo tutto, ma non totalmente, ciò 
è diro nella sua vaga ed esteriore unità. 

Posti questi due principii ne discende logica la conseguenza, che 1 in¬ 
tuizione costituendo l’atto primo dell’ intelligenza ha da racchiudere in 
sè virtualmente tutti gli atti secondi o posteriori della medesima, ed in 
essi tutto il suo svolgimento; e che per conseguente l'intelligenza intui¬ 
tiva deve cogliere il suo oggetto, cioè la realtà intelligibile, non già par¬ 
zialmente nè sotto (jualcho suo peculiare aspetto, ma nella sua vaga ed 
indistinta totalità. Per tutto ciò la prima idea, quella cioè che inizia e 
racchiude tutto lo esplicamento intellettuale, non può essere reputata 
l’idea esclusiva di Dio, o quella del mondo, o (luella di noi stessi, non 
insomma l’idea di un dato essere particolare disgiuntamente preso da 
tutti gli altri esseri componenti l’universa realta intelligibile, perchè idea 
siffatta non conterrebbe la ragione c la virtù di tutte le altre idee, in 
quella guisa che l’atto dell’ intelligenza, che termina in essa idea, non 
sarebbe l’atto primo intellettuale, ma un atto secondo particolare, e noìi 
essendo l’atto primo, più non varrebbe a contenere virtualmente tutto lo 
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«>entale. Che anzi fjnesto svilupiìamcnto tornerebbe iini)ossibilo 
lei tutto, essendocbè se l’intelligenza nel suo atto primo, che è l’in¬ 
tuito non apprende tutta la realtà intelligibile sotto forma implicita ed 
incerta, ma e tutta circoscritta nella visióne mentale di un particolare 
oggetto disgiuntamente da tutti gli altri componenti il cosmo, per quale 
mezzo mai e come potrà esplicarsi e procedere alla cognizione di altri 
oggetti od esseri determinati, dacché ipiesti non sono nell’oggetto pri¬ 
mitivo dell intuito inchiusi siccome in loro principio o cagione, nè hanno 
con esso relazione di sorta, clic sia appresa dalla mente? Che si diano 
intuizioni particolari, corrispondenti ai singoli oggetti intelligibili, è cosa 
clic non neghiamo punto, come pure riconosciamo, che de’ singoli 
gctti SI ha una cognizione implicita c confusa, prima che esplicita e chiaii 
ma e da avvertire attentamente, che qui tiensi discorso dell’intuizione 
considerata come atto primo dell’intelligenza, che perciò tale npn sa- 
lebbe, se non avesse per oggetto rintelligibile tutto quanto, però sotto 

csnUcìtT^rT- r ‘iPl'unto che il conoscere 

esplicito, distinto e riflesso vuol essere preceduto dal conoscere inipli- 

CI 0 e confuso proprio dell’intuito, consegue che tutti gli oggetti intclli- 
g ili, e non alcuni soltanto, deggiono cadere sotto l’apprensione del- 
I intuito prima che diventino termine della riflessione è della specula- 
zione. Cosi a gran legge ontologica del germe si verifica anche nella 
ta intellettiva umana: nell’intuito primordiale preesistono in germe le 
molteplici e vane cognizioni particolari, svolte dalla riflessione e com¬ 
poste a scientifica unità della speculazione. 

Abbiamo adunque ragione di enunciare la natura costitutiva dell’iu- 
tmzione definendola l’atto primitivo dell’intelligenza, che coglie sotto 
orma implicita e. indistinta tutto l’intelligibile, quanto è accessibile alla 
itu mentalo dello spinto umano. Conveniamo quindi col Gioberti ncl- 
1 assegnare siccome termine dell’intuito l’universalità confusa del vero 
senza essere punto tenuti ad animottcre con lui che rintclligibilità um- 
vensale si presenti all’intuito sotto la forinola ideale dell’Ente creante 

blèScI congetture e pro¬ 

li) Jkiraltcwoue intermedia tra VintHu-ione c la riflessione. 

L’intuire è un vedere la realtà di primo e subito .sguardo. L’attività 
Iella mente rimane equabilmente diffusa e sperperata sul tutto intelli¬ 
gibile, ma per ciò stesso mostrasi ftevole e poca in riguardo alle sin- 
go e imiti; ed ecco il perchè il conoscere intuitivo è inconsistente, sfug¬ 
ge ole e mal fermo, dove rcstensionc la vince sulla intensità. Gli og¬ 
getti non olirono ancora al pensiero una forma stabile loro propria 
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che li circoscriva c dagli altri li ditYcrcnzii, c nel contenuto di ciascun 
oggetto i costitutivi non appariscono spiccati c distinti, ma ravviliip^iati 
insieme. La mente umana non sa riposare in questa nuda ed unilornve 
visione; ma punta da naturai bramosia di contemplare lucida c netta 
la verità, perchè naturalmente progressiva, eppure non potendo chiara¬ 
mente comprenderla con un sem])lice od unico sguardo, perchè essen¬ 
zialmente finita, segna ncirimmenso orizzonte, che le sta dinanzi, un 
punto determinato e sovr’esso si ferma alquanto, poi procede ad un'al¬ 
tro e via via, finché abbia discorsa a parte a parte la realtà intelligibile. 
Questo rivolgersi della mente sopra un determinato oggetto colla co¬ 
scienza e col deliberato jiroposito di penetrarne Tintima natura, questo 
sguardo del pensiero raccolto tutto quanto e tenuto fermo sopra una 
realtà peculiare disgiunta da tutte le altre, è rattenzione, che Male- 
branche chiama « una preghiera naturale, mercè cui otteniamo,! che la 
ragione venga a rischiararci (Traité de Monde, 1" part. chap. Y S 4) >. 

L’attenzione è di sommo momento, anzi di necessità assoluta per 
Tacquisto delle conoscenze distinte c particolari. Al noto adagio, i'/ioino 
tanto imi), quanto sa, io aggiungerei: tanto sa, quanto attende e riflette. 
Il mondo faticoso della scienza non si conquista se non colla virtù 
deirattcndere e del riflettore. Su per la scala interminàla dello scibile 
umano tanto più si ascendo e si poggia in alto quanto più elevata e 
forte si è rattenzione dello spirito ; ed una grande potenza di attenzione 
sorretta da una straordinaria energia di volontà possiede lo sguardo 
dcH’aquila, che vede dall’alto e vede lontano. 

L’attenzione, avuto riguardo al significato etimologico del vocabolo 
(attendo, tendo ad) indica l'atto mentale, con cui volendo esplorare «jual- 
che oggetto tangibile, tendiamo ad esso la mano. Così i)ure si suol dire, 
che tendiamo l’occhio ad un quadro, l’orecchio ad un suono c via via. 
Ma in senso metafisico e quale qui la intendiamo, attenzione è il rivol¬ 
gere la mente ad una data idea a fine di renderla chiara c distinta. 
Ora occorre distinguere due casi ben diversi di attenzione. Talvolta 
un’idea, un oggetto, ad esempio un dipinto interessante, che ci cada 
sott’ocebio, un canto simpatico, che si senta per via, un rilevante con¬ 
cetto, che ci si presenti alla mente, colpisce l’anima nostra a segno, 
che essa si rivolge tutta a quell’idea, a quell’oggetto, non più pensando 
ad altro ; essa è attenta, ma in questo caso è l’oggetto esso medesimo, 
che richiama a sè la nostra attenzione. Altra volta inveee fra le nostre 
idee ne scegliamo una, e sopra di essa, non curando le altre, ci racco¬ 
gliamo per rischiararla : anche qui l’anima e attenta, ma siamo noi 
stessi, che vi applichiamo la nostra attenzione ; non noi obbediamo alla 
forza dell'idui, che a sè ne attragga, bensì ad essa comandiamo che 
rimanga soggetta alla nostra mente. Nel primo caso l’attenzione è inav- 
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v(*rtita, 8i)ontanca, od ha per movente la novità o l'interesse inspirato 
dall'idea o daH’oftgctto : noi siamo attratti, ed essa è piuttosto nn'oe- 
fiipazione. Nel secondo caso rattonzione è volontaria, deliberata, ha 
por movonto il bisojino o la neoossità, è noi non siamo attratti, ma 
esercitiamo un’attività. Quindi noirattonzione sjiontanea cd interessata 
noi applichiamo la mente senza provare ostacolo di sorta, o senza sfor¬ 
zarci di superarlo. l’er contro nell’attenzione volontaria può presentarsi 
nualcho dillicoltà, e ci vuole all’uopo un’enerpia, uno sforzo della vo¬ 
lontà, come incontra al giovane studioso, il quale per progredire negli 
studi è costretto a<l applicare la mente ad idee, che gli sono inditfe- 
renti e tal fiata punto sim])atiche c fors’anco ribelli alla sua virtii in¬ 
tellettiva. Diremo :idunquc che rattonzione volontaria sta nel tenere 
raccolto il pensiei-o sopra un’idea, ossia è un atto della volontà ordi¬ 
nato a rendere chiara e viva un'idea e seguito per lo più dal consegui¬ 
mento del fine. 

Venendo agli elementi ed alle forme dell’attenzione, vuoisi in essa 
distinguere il tenii)o, l'intensità e restensionc. Quanto al tempo, essa 
può durare più o meno ferma e raccolta intorno ad una data idea se¬ 
condo le diverse età, le diverse contingenze, le tempre diverse della 
mente o della volontà, il diverso interesse, che ci inspira l’oggetto della 
nostra contemplazione, lo stato fisiologico e patologico deH’organismo. 
A seconda di queste differenti cagioni essa o illanguidisce a poco a poco 
c prestamente, oppure si regge a lungo fino a raggiungere lo scopo. 

In riguardo aU'intensità o forza essa conserva una ragion diretta col- 
renergia volontaria, per cui riesce più o meno profonda e penetrante. 
Essa si digrada via via dalla leggerezza, in cui il pensiero sorvola di 
idea in idea, sino all’occupazione mentale, in cui l'attenzione è tutta 
fisa in un'idea anche nostro malgrado, anche sforzandoci di rivolgere 
la mente ad altre idee senza riuscirvi, come opponiamo uno sforzo (|unndn 
non ci è dato di comprendere un oggetto malgrado ogni nostra appli- 
catezza. (Quando Tattenzione è oltremodo intensa e ferma, l’anima tutta 
assorbita in un’idea rimane insensibile alle ferite e lesioni del corja) 
anche gravi, più non avverte verun altro oggetfo e diventa inconsape¬ 
vole di quanto la circonda, come sappiamo di Archimede, che neH’as- 
sedio di Siracusa, tutto immo^^o in profonde meditazioni non s’avvide 
del soldato di Marcello, che gli ti’oncò la vita. Che se l’attenzione è 
talmente profonda, che l’idea giunga a dominare tutte le altre, ad oscu¬ 
rarle allatto od occupare essa sola l’anima tutta, e nel medesimo temi)o 
diventi durevole e permanente, allora ha luogo la monomania, la quale 
è uno stato psicologico, in cui lo spirito è continuamente ed esclusiv.a- 
mente intento ad una sola idea, come se essa sola fosse l'intiero uni- 
yjrso, è un’attenzione, che accoppia al sommo di profondità il sommo 


della durata. È cosa di fatto, clic tenendo sempre ferma la mente sopta 
un’idea prescelta fra tutte le altro, questa ingrandisce o giganteggia a 
segno da cacciare le altre tutte. 

L’estensione deirattcn/ione riguarda il numero dogli oggetti c • (lolle 
idee, a cui csua è rivolta ned medesimo tempo. Qui sorge una questione. 
I’o.ssiamo noi tenere rivolt.a rattcn/.ionc a più di un idea simul(jinca- 
mentc ? Questo problema ha la sua importanza anche per la pedagogia, 
là dove si discute se la moltiplicità simultanea delle materie d’insegna¬ 
mento sia da anteporsi allo studio successivo di ciascuna di esso. Coloro, 
i quali sostengono che l’atteiiziono può eontomporanoamente estendcisi 
a più oggetti diversi, adducono fatti dairespcrionza somministrati. Ce¬ 
sare dettava ad un tempo a quattro segretarii. Si ha notizia di un giuo- 
catorc di scacchi, che teneva dietro a tre partite simultanee. Ln abile 
suonatore di graviccinhalo legge le note, tocca i tasti, discorre colle 
persone vicino, avverte la presenza di chi entra in sala. Altri opinano 
in contrario, anch’essi appoggiati airespcrienza, la quale ci attesta che 
(quando duo persone ci parlano ad un tempo, possiamo bensì .ascoltar 
l’una a condizione di non porre mente alle parole dcH’altra, c che se 
voglio ascoltarle amendue, non riesco più ad intendere nè 1 una ne 
l’altra. Coloro, i quali tengono (lucsta seconda sentenza, cercano di ren¬ 
dere ragione de’ fatti contrarii osservando che gli atti, i quali ci appa¬ 
riscono simultanei, come quelli testo addotti di Cesare c del giuocatore 
di scacchi, in realtà sono successivi, e si compiono con tale rapidità di 
pensiero da sembrar simultanei, sicché l’attenzione non è rivolta a due 
0 più oggetti nel medesimo istante, ma passa successivamente dall'uno 
aU’altro con tanta prestezza, che gli intervalli diventano insensibili. Tale 
è Topinioue dello Stewart, il (jualc ne’ suoi Ehmcnti di filosofia dello 
spirito umano, ediz. frane., t. 1, pag. 158, sostiene, che Tesempio dell’e¬ 
quilibrista c del funambolo dimostra come * lo spirito possa compiere 
una serie di atti successivi in un intervallo di tempo così breve, che il 
risultato non differisce sensibilmente da (quello, clic avrebbe luogo se 
questi atti fossero simultanei, se fossero tutti iiuanti compiuti in un 
solo c medesimo istante. » A me pare che a risolvere siffivtto problema 
occorra avvertire che l’estensione c la pi'ofondita dell attenzione stanno 
fra di loro in ragione inversa, giusta il notissimo adagio; riuriliis m- 
Icntus minor est ad siiujida sensus. 

Dagli clementi, che ci vennero neU’atteazione distinti, ne è lecito arguire 
le doti richiesto alla perfezione sua: essa vuol essere sostenuta riguardo 
alla durata, profonda rispetto all’intensitù, ristretta c raccolta nell esten¬ 
sione. Ma nel fatto ben rade volte o pressoché mai queste doti si trovano 
riunite nel medesimo soggetto, e mostrasi in contrario assai difettosa. 
Generalmente suolsi riguardare la distrazione siccome il capitalo difettOj 








anzi la negazione medesima deirattenzione. Ma qui occorre far distin¬ 
zione fra la distrazione quale la intende il volgo, e la distrazione, die 
è tutta propria del pensatore profondo e dell’uomo di genio. La distra¬ 
zione deH’uomo volgare è la leggerezza di lùcnte, che svolazza qua c 
là da un oggetto aH’altro, da un pensiero all'altro senza posarsi su 
nessuno. Chi c distratto in siffatta guisa, non sa dominare la sua in¬ 
telligenza e rimane in balìa delle idee secondochè gliele presenta il caso: 
è vera debolezza di spirito, è mancanza di vera attenzione. Ma ben 
altra è la distrazione del pensatore, la quale anziché essere inconcilia¬ 
bile coll’atlenzione mostra il pensiero tutto quanto attento sopra qualche 
grande idea a segno da ritirarsi da ogni altra. Infatti alloraquando egli 
se no rimane colla mente tutta immersa in un qualche gravissimo punto 
di scienza, in quel frattempo riesce necessariamente distratto in riguardo 
a tutte cose, che lo circondano od avvengono intorno a lui, più non 
avverte verun oggetto, non saluta ncanco ramico, che gli passa da¬ 
vanti gli occhi. Il volgo chiama non solo distratti, ma sbadati siffatti 
uomini meditativi e pensatori profondi, e li bolla come altrettanti idioti, 
ebeti, statue ambulanti, perchè esso non intende il valore delle grandi 
questioni scientifiche, le quali occupano la mente dei dotti, mentre dà 
grande importanza ai fatti della vita ordinaria e comune e s’immagina 
che questi soli meritino di occupare l’attenzione di tutto il mondo, 
anche del pensatore. 

L’attenzione varia secondo le età mostrandosi debole ne’ fanciulli e di¬ 
stratta dalla loro mobile e vivace immaginativa, più sostenuta e ferma 
nciradulto c nell’uomo maturo, mentre nel vecchio si ripiega in sui fe¬ 
nomeni della coscienza. Similmente si differenzia ne’ varii individui secondo 
la loro tempra mentalo c gli oggetti, a cui viene applicata. Evvi chi mal 
può attendere alla contemplazione di idee astratte in mezzo ai rumori 
esterni anche leggeri, ed abbisogna della soli,tudine più profonda a fine 
di raccogliersi, pensare e scrivere alcunché di continuato; tali sono i 
più dei filosofi e de’ matematici. Altri non possono attendere ad idee 
astratte e generali senza rivestirle d’immagini e ricorrere alla perce¬ 
zione di oggetti sensibili, come si scorge nei fisici, bei naturalisti e nei 
2 )oeti. 

L’attenzione sta colla memoria in istretta attinenza, essendoché le 
cose tanto più durevolmente rimangilo impresso nella mente, quanto più 
attentamente pensate, mentre assai presto si dileguano le idee, che at¬ 
traversarono rapide il nostro pensiero o jicrché non destarono interesse 
di sorta o perché non vennero fermate da deliberato i)roj)Osito o da 
sforzo attentivo. * Si quas res (scrive l’autore dei lilut. ad llcrctinittm, 
lib. 3) in vita videmus parvas, usitatas, quotidianas, eas meminisse iy)n 
solc^us; jjropterea quod nulla nisi nova aut admirabili re commovetur 
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imlinus. At si (juùl viilemus aiit auillmiis egregie turpe, iiut boncstuin. 
inusitatum, magnum, incredibile, ridiculuiii, id din nieniinisse consuc- 
vimus ». Infine anebe coH’abitudine rattenzionc tiene un deteriniimto 
rapporto. Gli atti, ebe vengono la prima volta eseguiti, esigono molta 
attenzione cdngiunt.-i con assai tatica, e gli è appunto col farli atten¬ 
tamente ed avvertitamente, clic si riesce a padroneggiarli, a convertirli in 
abiti, ripetendoli poi con molta prestezza c senza più bisogno di at¬ 
tenzione. 

c) Della rìflcssioìie. 

Sorretta daU’attenzione rintelligenza procede dall'atto primitivo del¬ 
l’intuito ad una serie di atti secondi molteplici e diversi, il cui in¬ 
sieme si denomina rillessione, la quale na per compito di sgomitolare 
la tela ideale inviluppata nella notizia primitiva, epperò può definirsi 
l’atto complessivo dcirintelligenza, per cui essa ripiegandosi sull’intuito 
intende ad esplicarne il contenuto nella moltiplicità de’ suoi clementi. 
Di ebe si pare l’intima connessione tra la riflessione e l’intuito, essen- 
doebè quella non solo succede a questo, ma ne consegue, jiigliando da 
esso i materiali, su cui si travaglia ed essendone un esteriore esplica- 
mento. A rendere ragione del trapasso ebe la lo spirito umano pensante 
dall’intuito all’opcrare della riflessione Gioberti adduce come mezzo a 
ciò necessario la parola, senza della quale la mente rimarrebbe in una 
continua e confusa visione deH’intelligibile universale, cui non potrebbe 
sgomitolare nè dirompere negli intelligibili particolari; Rosmini spiega 
quel trapasso mentale mercè del sentimento, il quale essendo molteplice 
e vario ed avendo per termine le varie realtà sentite trae lo spirito 
umano daH’intuizione dell’essere ideale puro, indeterminato cd uniforme 
airatìerinazione dei molteplici reali ed alla riflessione mediante l’appli¬ 
cazione dell’idea, e di tal modo perviene al possesso delle idee parti¬ 
colari, die in sua sentenza sono determinazioni parziali dell’ essere in¬ 
determinatissimo ed universale, àia a noi sembra ebe la ragione del 
trapasso, di cui facciamo parola, dimori nell’intima connessione testò 
avvertita tra rintuito e la riflessione, e propriamente nella virtualità in¬ 
trinseca dell’intuito stesso, che è di sua natura portato aU’esplicamento 
di sè, quasi come germe ebe trapassa al proprio svolgimento. Gli è vero 
che anche il germe non si sebiude, uè matura, ove non sia posto in un 
ambiente conforme alla sua natura cd in condizioni esteriori favorevoli 
al suo sviluppo; ma la precipua c vera ragione, per cui si svolge, è 
quella intrinseca a lui stesso, riposta nella sua virtù evolutiva e forma¬ 
tiva; e la panda, ebe il Gioberti reputa mezzo necessario perchè lo spi¬ 
rito umano valga a ripiegarsi sull’intuito e compiere il lavoro della ri¬ 
flessione, sarebbe una ragione meramente estrinseca del trapasso dal- 
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rintuito alla riflessione, e non punto la vera ccl intrinseca. Quanto è poi 
al Uosiniui, raverc circoscritto, come egli fece, 1 intuito alla mera visione 
(leiressere ideale universalissimo, anziché estenderlo alla contusa ed in 
determinata apprensione della realtà iinivei’salmente risguardata, ay\i 
lappa la sua teorica in difficolta inestricabili e tali, da icndcre logica^ 
mente impossibile il trapasso della mente dall’ intuito delle idee e dei 
possibili alla cognizione degli esseri e delle realta, ncanoo mediante 1 ar 
rota del sentimento, non potendosi esplicare e trar fuori dall’ intuito 
quello clic non vi iireesiste in germe (1). 

La riflessione essendo l’operare proprio dell’intelligenza discorsiva ap¬ 
parisce perciò complessa e compie il suo processo con quattro distinti 
e successivi atti elementari che sono l’analisi, l’astrazione, la sintesi, il 
paragone. Anzitutto essa scioglie l’unità intelligibile dell’intuito nella 
nioltrplicità de’suoi elementi costitutivi; poi si pone a studiarli parti- 
tamentc concentrando successivamente la sua virtù su ciascuno di essi 
per procacciarsene una notizia esplicita e chiara; quindi li ricompone 
ad unità giusta le attinenze che li collegano; da ultimo raflronta log- 
getto così ricomposto con altri oggetti per rilevarne il proprio ed il co¬ 
mune. Eppcrò neU’opcrare della riflessione si manifesta in tutta la sua 
virtù quella funzione determinatrier degli oggetti, nella quale abbiamo su¬ 
periormente riposta l’essenza costitutiva del pensiero e la natura speci¬ 
fica dell’ intelligenza, posciacbè il lavoro riflessivo sviscerando il conte¬ 
nuto deU’essere intelligibile ne divisa i costitutivi suoi proprii, che ne 
conterminano la natura e lo determinano qual è. ^ 

Comparando fra di loro l’intuito e la riflessione, essi appariscono di¬ 
stinti sotto parecchi riguardi. L’intuito è semplicissimo ed uno, perchè 
apprende l’intelligibile nella sua semplicissima unità, ed i veri appari¬ 
scono davanti ad esso cosi indistinti da mostrarsi quasi un solo Vero; 
per contro la riflessione è complessiva e molteplice, siccome quella, che 
intende a cogliere la nioltiplicità dei costitutivi racchiusi nell’essenza 
dell’oggetto intuito, siccome in loro suprema virtù. L’intuito è uniforme 
perchè apprende ad un modo la totalità dell’essere, e non Luna piut- 
tostochè l’altra delle sue parti, quasi come è uniforme l’atto visivo dei- 
rocchio che si posa ad un modo sopra una sterminata pianura senza 
notarne i fiumi, i campi, le foreste, i casamenti e va discorrendo; la 
riflessione è svariata, siccome quella che si porta sui varii e singoli ele¬ 
menti intelligibili. L’intuito c continuo, permanente ed immoto: la ri¬ 
flessione discontinua, intermittente nel suo processo successivo, siolgen- 
tesi a poco a poco c nioventesi, perché atto dell’ intelligenza discorsiva. 
L’intuito é inavvertito ed inconscio di sé, perchè lo spirito non per anco 


(I) Vedi la noU e in (ine del volume. 







si è ripiegato sopra di se e del proprio pensiero, mentre la riticssionc 
è un operare intellettivo avvertito e consapevol di sè. L’intuito ha verso 
la rillessioiio ragione di contenente, c perchè tale, supera in estensione 
e trascende la tenuta della rillessione, essendo interminato nellrw sua 
ampier.za, quasi miniera inesauril)ile, che rimane c rimarrà sempre ine¬ 
splorata in qualche suo punto : la riflessione ha per contrario ragiono di 
contenuto rispetto airintuito, c come tale si svolge in un’orl>ita circo¬ 
scritta c limitata, mal potendo adeguare la sfera intuitiwi e portare a 
compiuto es])licameuto tutto rintelligibile dell’intuito. 

Nella slera dell’intuizione poco o nulla diversano fra di loro i singoli 
uomini. Tutti percepiscono pressoché ad un modo'la \natura fisica ed 
hanno coscienza del loro mondo interiore ed intuiscono i principii asso¬ 
luti della ragione. Per lo contrario notevolissimi sono i divarii tra uomo 
e uomo nel campo dell’osservazione, della coscienza riflessa, e, assai pili, 
della speculazione scientifica. La ragione è manifesta. L’intuizione ap¬ 
partiene alla natura (c nella natura tutti convengono), mentre nella ri¬ 
flessione interviene l’attenzione, e quindi l’attività volontaria della persona. 
Ncll’intuire ovvi hen poco della nostra attività intellettiva, la quale di¬ 
spiegasi in grado assai più elevato nel riflettere e nello speculare. 

Un ultimo carattere distintivo si rivela dalla varia prevalenza che spie¬ 
gano l’intuito c la riflessione nella vita umana. * La prevalenza dell'in¬ 
tuito (scrive il llonucci, Principii di antropologia, pag. 17) dà certa pe¬ 
netrazione, dirittura e prontezza di giudizio e specialmente di giudicare 
molte cose in complesso, ma che non si scioglie da certa perplessità e 
confusione, fino che il discernimento della riflessione non vi si aggiunga. 
Quando prevale la riflessione le notizie sono più spiccate, più precise, 
più atte a determinare le azioni, meno pronte però, meno comiilessive 
c più scorrevoli all’errore. L’intuito prevale dove la vita è più recettiva, 
nella giovinezza e nella donna >. 

Tali sono i preeipiii punti, in cui la riflessione diversa dall’intuito. 
Non liisogna però dimenticare, che questa loro distinzione non esclude 
punto l’unione di amendue, come ci venne superiormente avvertito. 

d) Bella speculazione e della memoria. 

Come dall’intuito consegue la riflessione, così alla riflessione tien dietro 
la speculazione, che è l’atto supremo dell’intelligenza, mercè del quale essa 
facondo tesoro delle molteplici cognizioni preparate dalla riflessione, le 
coordina in un tutto sistematico e concorde, che addiniandasi scienza. 
Così la speculazione presuppone il lavoro della riflessione c lo solleva 
al suo final compimento, in (juella guisa che la riflessione va proceduta 
dalla intuizione, che le ammanniscc i materiali, su cui si travaglia. La 
speculazione apparisce siccome il pensiero formatore della scienza, la 
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quale importaudo siccome condizioni del suo essere 1® un Primo, in cui 
tutta ponti c si radichi, 2" una moltiplicità di cognizioni da esso disvi¬ 
luppate, 3® certezza in ciascuna di esse cognizioni, 4" coordinamento logico 
tra le medesinic, ne porta a distinguere nella Speculazione «juattro atti 
elementari corrispondenti alle quattro divisate condizioni della scienza, 
e sono l®la definizione protologica, che enunciando la natura costitutiva 
dcU'oggctto intorno a cui si travaglia la scienza, pone con ciò il su¬ 
premo principio, o l’idea prima in cui tutta si avviluppa; 2® la divisione, 
che ostrica da quel primo tutte le cognizioni od idee, di cui è fecondo, 
e di cui si dementa Torganismo scientifico; 3® la dimostrazione, che con¬ 
ferisce ad esse cognizioni la certezza razionale convertendole in teoremi 
e risolvendo i problemi; 4® la classificazione, che collegandolc logica¬ 
mente insieme a tenore dei loro vincoli di sovrordinazione, di subordi¬ 
nazione e di coordinazione ideale le compone in queU’unità sistematica 
che è la forma organica della scienza. 

Però la speculazione a compiere il suo lavoro scientifico abbisogna di 
una facoltà sussidiaria, la quale metta per cosi dire in serbo e renda 
permanenti c stabili nell’interiorità dello spirito le molteplici cognizioni, 
che la riflessione viene successivamente elaborando esplicandole dal con¬ 
tenuto dell’intuito, e che costituiscono i materiali della scienza. Questa 
facoltà sussidiaria della speculazione, che salva dall’obblio del passato 
le notizie molteplici e varie, di cui va arricchendosi la nostra mente, è 
la memoria: indi il pronunciato di Dante, non fa sckma, senza lo rite¬ 
nere, avere inteso {Paraci., Canto V, v. 3'J) (1). Già Platone aveva pro¬ 
nunciato, che il sapere è un ricordarsi; ma più propriamente vorrebbe 
dirsi, ebe il sapere presuppone la ricordanza, anziché essere tutt’uno con 
la ricordanza stessa, senza più; che altramente la genesi della scienza 
non sarebbe spiegata, ma presupposta. 

Il Tibergbicn assegna ad oggetto della memoria i fenomeni psicologici, 
definendola per la facoltà, che possiede lo spirito di ritenere e di ri¬ 
produrre tutti gli atti passati che egli ha posti in istato di coscienza 
(PsicoL, pag. 258). Ma dacché egli stesso consente che gli atti del me, 
ad essere oggetto della memoria, uopo è che non solo siano passati o 
personali o nostri proprii, ma ben anco posti dallo spirito in istato di 
coscienza, cioè diventati cognizioni, sembra più conveniente l’assegnare 
ad oggetto di tale facoltà le cognizioni acquistate, anziché i fatti psi¬ 
cologici, tanto più poi che colla memoria si rammentano altresì i fatti 
esteriori e gli oggetti da noi altra volta percepiti o conosciuti. Memoria 
adunque diremo la facoltà di conservare o ritenere le cognizioni otte- 


fi) Tantum scimtis, quantum memoria tenemus; indi le muse sono riguardato quali 
figlio della meni ria. 
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nule, (li richiamarle all’uopo c riconoscerle per quelle stesse già acqui- 
state. Eppcrò essa consta di tre atti elementari, che sono la rittyitiva, 
la reminiscenza od il richiamo, ed il riconoscimento. Dall’accoi'dy ar- '' 

monico di questi tre clementi emergono le tre doti di una perfetta me¬ 
moria, che sono la tenacità riguardo alla ritentiva, la prontezza rispetto 
alla reminiscenza, la fedeltà in ordine al riconoscimento. La labilità, la 
tardità e l’infedeltà sono i difetti opjiosti. 

La memoria aj)parisce facoltà essenzialmente conservatrice e tradi- 
zionalc, e ad un tcmi)o condizione di umano perfezionamento e prò- ) 

grosso, siccome quella che ha^virtif 'IH. fermare il passato c farlo rivi- i 

vere davanti al pensiero fi). E.jsa quindi si connette col temj)o, e con- 
giungcndo nell unita della coscienza il passato col presente j)resuppone 
come sua condizione l'identità j)ersonale deirumano soggetto, perchè 
1 io, nell atto del ricordare, è consapevole di essere quel medesimo, che ^ 

acquisto in un tempo passato quella cognizione, che si ripresenta no- ' 

vellamente a lui, c di tal modo si riconosce di presente identico so¬ 
stanzialmente con quello, che fu. Però se egli è vero, che l’identità 
personale del me umano è condizione della memoria, non è punto vera 
la proposizione reciproca, che la memoria sia condizione indeclinabile 
dell identità personale, non vi essendo impossibilità assoluta di concepire I 

che un essere personale permanga sostanzialmente identico a sè nc’ di- • 

versi periodi della sua sussistenza senzachè facciagli (l'uopo di rammen- ^ 

tare il suo passato. Dacché l’identità personale del me umano è condi¬ 
zione indeclinabile della memoria, consegue che il materialismo si trova 
in una logica impossibilità di spiegare l’esistenza di questa facoltà, sic¬ 
come quello che a tenore di logica non può lasciar luogo all’identità , 

della persona. L veramente posto che tutto quant’è l’umano soggetto ^ 

sia materia fisiologicamente organata e nulla più, tutta la sostanza sua, ' 

dopo un periodo di pochi anni, integralmente si innova e diventa tut- 
t altra da quella di prima, essendoché tutte sono innovate le particelle i 

materiali, di cui si dementava il nostro corporeo organismo, e neppur una • 

rimane delle precedenti. Come adunque potrà più esercitare la memoria { 

il soggetto umano, e dire: io sono consapevole, che la cognizione ora da ^ 

me rammentata è quella stessa che io medesimo ho un tempo fa ac- 
quietato ? , 

La facolta della memoria non solo è necessario sussidio della specu¬ 
lazione per la formazione della scienza, ma ben anco atteso il suo ca- ' 

ratiere conservativo e tradizionale, imiiorta assai alla stessa nostra vita 


(1) Al clic accenna I elimulogia del latino memorari, (|uasi me morari: è il me, che 
moraliir, cioè si solfcrnia e fa una .specie ili sosta nel cammino della vita per rivolgere 
uno sguardo rclro.spettivo sulla via percorsa. 
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operativa e morale, perchè è come anello, che congiungendo il nosh-o 
passato col presente ed iniziandoci airavvenirc favorisce la continuità 
della nostra esistenza. L’ideale della nostra vita,-a cui ci sentiamo chia¬ 
mati ciascuno a tenore delle proprie attitudini personali, si protende in 
un più 0 men remoto avvenire : necessita (luiiidi avere schietta o verace 
notizia del nostro presente, perchè commisurandoci al nostro tuturo 
ideale possiamo rilevarne la distanza, che ancor ne divide ; ma g^i e 
evidente, che ad apprendere con sincerità di giudizio quello che siamo 
occorre la notizia del nostro passato, la (inalo non si può attingere 
d’altronde che dalla memoria, attesoché il presente, mentre per una 
parte è un portato del passato, per l’altra è gravido dell’avvenire. He - 
lissimo esempio e degno di imitazione ci porgono le Cou/miom di 
S. Agostino, dove (luell’anima ardente e tormentata dal desiderio del¬ 
l’Infinito narra le lotte della sua vita passata e rivela con mirahil can¬ 
dore gli affetti, da cui è dominato e la meta altissima a cui aspira. 
Tolta di mezzo la facoltà della memoria, vien meno resperienza del pas¬ 
sato e la previdenza dell’avvenire, l’anello della nostra esistenza si spezza, 
sicché la vita personale ogni istante finisce ed ogni istante ricomincia 
senza vincolo di continuità, che la componga ad unità organica e con¬ 
corde; si esisto e si vive alla ventura senza sapere donde veniamo e 
dove andiamo. E questa verità non solo si riscontra nella vita psicolo¬ 
gica dell’umano individuo, ma si manifesta altresì nella vita collettiva 
delle nazioni. Qual popolo ha smarrito la ricordanza di (piello che fu, 
0 lasciato cader iieH’ohlio la storia del suo passato, ha con ciò stesso 
smarrita la coscienza del suo essere presente ed il presentimento del 


suo ideale futuro. 

La memoria considerata oggettivamente prende più propriamente nome 
di associazione delle idee, riposta in ci(., che allorquando nella nostra 
mente si stanno consociati in un sol tutto parecchi concetti, 1 uno di 
essi ridestato ridesta successivamente tutti gli altri. Distinguonsi le as¬ 
sociazioni ideali in naturali ed artificiali, sccondochè le idee sono in¬ 
sieme consociate da un vincolo necessario, intrinseco ed essenziale, op¬ 
pure da un legame estrinseco ed accidentak. Le idee di causa e di ef¬ 
fetto, di tutto e di parte, di principio e di conseguenza, di sostanza c 
di modo, di infinito e di finito sono insieme consociate da un vinco o 
apodittico, intrinseco ed essenziale, mentre intercede un nesso meramente 
esteriore fra un oggetto od un fatto ed il tempo e luogo corrispondenti. 
La conversazione, che scorre libera c sciolta senza proposito deliberato 
nei privati convegni, presenta frequenti c euriosissimi. esempi di asso¬ 
ciazioni ideali soggette ad un rapporto affatto accidentale ed estrinseco. 
Si passa di argomento in argomento senza por mente all intreccio de - 
l’uno coll’altro, c nel volgere di un’ora si è discorso di millanta coso le 
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più (lispiiriitOj P si riinJinc sorpresi tiittiivoltìv elio uno dcj^li interlocutori- 
osco fuori in (luulclie (linianda, clic ha dello strano, perchè non si ^iv- 
verte ipial vincolo possa avere eoirargomcnto. Narra rilohhes nel mio 
Leviatan di ima privata conversazione tenuta intorno la rivolnzioiic in¬ 
glese del 1G4U, nc7 l'arso della quale obbevi chi sorse a dimandare 
quanto valesse, il denaro romano. Interrogato costui che avesse a fare 
la sua dimanda eoirargomcnto della conversazione, raccolse i suoi pen¬ 
sieri c rispose : La rivoluzione inglese portò la mia mente al tradimento , 
di cui fu vittima C;arlo primo; da esso il mio pensiero corse al tradi¬ 
mento di Gesù, poi a (iiuda traditore, che vendè il suo maestro por 
trenta denari: quanto dunque vale il denaro romano? Kcco il perchè 
della mia dimanda. 

La storia ricorda esempi d’uomini dotati di una memoria veramente 
straordinaria e prodigiosa, fi noto come Temistocle sapesse recitare il 
nome di tutti gli abitanti di Atene, tantoché era tratto a desiderare 
l’arte di dimenticare, anziché quella di ritenere. « Simplicio, uno degli 
amici di S. Agostino, recitava l’Kneide al rovescio, e sapeva per lo 
senno a mente tutte le opere di Cicerone. Giuseppe Scaligero mandò a 
mente Omero in ventun giorni e gli altri poeti greci in quattro mesi. 

G. Cuvier possedeva la facoltà della memoria in grado così eminente, 
che nulla mai dimenticava di quanto avesse letto, nè solamente ei ram¬ 
mentava il testo medesimo dei passi, che ei voleva citare, ma ne scor¬ 
geva il libro, il lato dulia jìagina, il diritto od il rovescio, il comincia- 
mento, il mezzo od il fine (I)nval-Jouve, Lot/iijm, pag. IGO) ». 

Di qui sorge il problema, se la potenza della memoria consern un 
rapporto di armonia e di esatta proporzione colla potenza deU’ingegno 
ossia coH’energia mentale. Questo problema può venire in due dift'ercnti 
guise risolto secondochè lo si risguarda nell’ordine teoretico o (piasi di¬ 
remmo giuridico, oppure nell’ordine deH’esperienza e della vita pratica. 
Avuto riguardo al vincolo posto c voluto dalla stessa natura tra la me¬ 
moria e la virtù apprensiva dell’intelligenza, sempre vi (hvrohhr correre 
pertetta atmionia ed esatta proporzione tra l’una e l’altra, sicché la 
prima, fatta per natura fedele compagna della seconda, avrebbe da ri¬ 
tenere (piel tanto, e non più, che venne dalla mente appreso. Ma nel 
giro della vita pratica il fatto non sempre ri.sponde al diritto, né l’espe¬ 
rienza viene in conferma del ragionamento, porgendoci essa esempi non 
pochi di uomini prodigiosamente memoriosi, eppure di scarso e fiacco 
intendimento. E qui la storia ricorda il famoso 1’. gesuita Arduino, la 
cui straordinaria memoria faceva perfetta antitesi colla povertà del di¬ 
scernimento, tantoché gli valse l’epitaffio: hic jnrrt hmfnn iiiemoriar vir 
exjicctnns jiiàirmin. Galeno citava l’asino siccome il più memorioso tra 
i bruti, c che pure è addotto come il simbolo della stupidità. 
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Strettissime sono le attinenze tra l’organismo corporeo c 1 cscrcizm 
.Iella memoria, la (inalo non solo si risento delle diverso condmoni h- 
siologiclie e subisco diverse fasi corrispondenti alle diverse età della vita 
in cui versiamo, ma tallìata rimane profondamente turbata c sconvolta 
dallo scmilibrio organico delle funzioni animali, (liovanni Leclerc scosse 
di se medesimo, die dopo una febbre di pochi giorni dimenticava tut o 
ouanto il suo sapere a segno da mostrare sembianza di imbecille. lA)p(, 
h disastrosa peste di Atene moltissimi fra .incili, die servissero a .luel 
tremendo flagello dimenticarono l’uso delle lettere, come pure il nome loro 
proprio e quello dei congiunti, .\vuto riguardo a quesfiiltimo legame 
tra rorganismo corporeo e la memoria alcuni pretesero di spiegare 
onesta facoltà secondo i placiti del materialismo tenendola in conto di 
una funzione meramente fisiologica. Ci fu, dii la ripose in certe pieghe 
della sostanza nervosa rese pii. profonde e più facili dalla ripetizione delle 
impressioni fisiche e dai movimenti meccanici, mentre altri, riguardando il 
cervello .male un serbatoio generale delle idee, hanno iminaginato un fluido 
denominato sj>inti animali, composto della parte piu sottile (lei sangue, il 
.piale sale continuamente dal cuore al cervello e dal cervello si spande 
ndl’iiitcrno del cuore c .piindi de’ nervi. Questo Huido, giusta la teoiia 
di costoro, forma nel cervello delle tracce rispondenti alle diverse idee, 
le quali si risvegliano e si riproducono tuttavolta che esso scorre di 
nuovo nelle traode già formate. A queste ed altrettali dottrine matm-.a- 
listiche ci basta opporre una questione pregiudiziale. La memoria c fa¬ 
coltà pedissequa deirintelligenza apprensiva, serbando e ndiiamando e 
idee da questa acquistate. A fine adunque di sostenere, che il cerve o 
o la sostanza nervosa sono l’organo conservatore e riproduttore de e 

ilice e delle conoscenze occorre avere prima dimostrato che sono 1 organo 

generatore e produttore delle idee stesse; sentenza questa, che i mate¬ 
rialisti non valgono a sostenere contro gli assalti della critica. 


S IH. 

DcU'intellajfììza in rignardo al soggetto conoscente. 

Come dal pensare in genere emerge il conoscere genericamente ris- 
guardato, così dal pensare in ispecic, qual è rintuizioiie, la riflessione 
c la speculazione, rampollano tre gradi di conoscere umano, che s.mo 
lo spontaneo od immediato, il secondario o riflesso, lo scientifico. Kssi 
hanno fra di loro un punto comune, in cui convengono ed armonizzano, 
la verità. Infatti l’intelligenza ha per sua propria c specifica natura di 
apprendere la realtà quale in se stessa sussiste, il che '•‘l f 
.li conoscere il Vero. Se adunque appartiene all essenza dell mtelligen/a 
la cognizione della verità, uopo e inferirne che questa debbe ntrovaisi 







i morneuti evolutivi dell’intelligenza, e non in alcuni 
“itTnL in Xr guisa c\e le affezioni si manifestano in tutti 
S'di drfla nostra -ita sonsitiva, allosool,ò inlolliKonza 0 rorita sm, 
iiK. termini correlativi cd indisgiungihUi quanto quelli di potenza fa • 

^ Z Ruo occotto. Adunque tutti e tre i gradi di conoscere.e ,di 
lapere corrispondenti ai tre momenti evolutivi dell’intelligenza e r.am- 
n ti dal triplice operare mentale sono suscettivi di venta, eppcio 
impugnano e disconoscono l’essenza medesima dell’intelligenza quegli 
dealfsti trascendentali che la verità risguardano siccome privilegio o 
"tere esclusivo del conoscere e del sapere scientifico, megandola al 
primitivo 0 spontaneo, ed al secondano o riflesso. Che anzi, aiuto n 
lir^Tdo alla continuità della vita dell’intelligenza, la quale permane es¬ 
senzialmente una ed identica in mezzo ai moltiformi e diversi pcnodi 
de^suo esplicamento, la verità non saprehbe rinvenirsi nel conoscere e 
nel sapere scientifico, se già non preesistesse nelle altre due guise pre 
cedenti di cognizione (1). 

Ma non v’è dunque (si obbietterà) divario di sorta tra queste tie 
forme dell’umano conoscere? Il divario esiste di certo, non pero di so¬ 
stanza, bensì di forma e grado. La verità sussiste sostanzialmente la 
stessa nel conoscere scientifico egualmente che nel riflesso e nello spon 
tanco, però implicata e quasi allo stato di germe nella prima guisa 
di conoscere, esplicita e più o meno svolta nella seconda, elcAata a 
suo stato di perfezione nella terza. Tur mentre adunque si uniscono 
come in loro punto di armonia nella verità, si distinguono poi 1 un 
grado di conoscere dall’altro in ciò che lo spontaneo od immediato 
^distinto cd implicito, il secondario o riflesso è esplicito, ma sconnesso, 
lo scientifico è sistematico, integrale e dimostrato. 

S IV. 

DeirìntdUgt^ma in riguardo cdVoggdto pe>u>ahiìe. 

L’csperirmu e la ragione. 

L’essere e le manifestazioni dcU’essere, ecco l’oggetto universale del¬ 
l’umana intelligenza, la quale perciò si esplica sotto due 
corrispondenti ai due aspetti del suo oggetto e piglia propriamente foima e 
nome di esperienza, se pensa le manifestazioni dell essere in se medesime, 
mentre si denomina ragione, se ha per oggetto del suo pensiero essere 
esso stesso. L’esperienza viene comunemente intesa ^ 

ha per oggetto i fatti, vai quanto dire le manifestazioni dell essere, la sua 


(IJ Vedi la noU f in line del volume. 
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I^- qualità sono manifestazioni cleU’interiore 

le iCo Ze Z? J fenomeni manifestano 

int n e forze e le legRi, il cosmo rivela Dio, ossia il contingente, il relativo 

•nutalnlo il finito, il molteplice ed il vario manifestano l’essere neces- 
sario assoluto, uiimutabile, infinito, uno ed identico. Volendo tuttavìa 
a liracnare in una sola denominazione questo varie guise di manife- 

deTtr,’ f «"petti dell’essere corrispon- 

l esper enza va concepita siccome la facoltà pensante, che lui per og- 
g tto il derivato in se stesso considerato. Avuto jioi riguardo alla du- 
Pbee eategona di fatti gli uni interni o psicolog!, i q^di J emiqiil 

o sensi -T-’’ ‘"1“- ' iene a specificarsi in interna 

«senso Ultimo ed u. esterna, la quale jiuò suddividersi in fisica ed in 

.storica, sccondoche i fatti esterni, in cui essa termina, sono compiuti 
< .1 natura materiale o daH’uoino collettivo e sociale. L’e.sperienza 

TZZ «PP°88’« «l'« <^0- 

ll.rtilo r '"‘‘^“"ttiva costituisce l’empirismo, 

clic tiene esperienza in conto di unica fonte di cognizioni e si .speci¬ 
fica in materialistico, che riduce tutto quanto l’essere a fatti materiali 
sensistico, che trac tutto l’inteUigihile dal sensibile, psicologico, che hi 
scienza dell aiiinia costringe nello studio jiuro ed esclusivo de’ fenomeni 
nteini, positivistico, che ripudia siccome impervie airumana apprensiva 
le questioni riguardanti l’origine, la natura ed il fine degli esseri e del- 
I umanità, circoscrivendo la scienza dell’uomo e della natura allo studio 
Ilei uitti c delle loro leggi. 

Airespencnza, che ha per suo projirio oggetto i fatti, ossia lo ma¬ 
nifestazioni dell essere, si ojipone, come facoltà superiore a facoltà in- 
jiorc corrispondente, la ragione, che dai fatti assorge ai priucipii, dalle 
.inifestazioni all essere, l’ero il vocabolo ragione fu adoperato in sensi 
moltissimi e contrani, che importa assai di bene determinare per ren¬ 
dei ci conto delle vane forme di razionalismo e giudicarlo a dovere F 
primamente avvertiamo che due sono i precipui sensi, in cui venne asì 
sunto tale vocabolo, l’uno oggettivo, soggettivo l’altro. Fresa in senso 
oggettivo ed imiiersonalo la ragione è la verità stessa, oggetto della 
lostia intelligenza, e il Logos platonico, ossia l’insieme degli intelligibili 
le essenze dello coso; come quando altri dice: ciò non è coiifoniie a 
> agrume. Irendcsi per contro in senso soggettivo o personale la ragione 
quando viene risguardata siccome appartenenza o proprietà d’un sogì 
getto personale ; e .siccome questo può essere o Dio, o l’uomo, così la 
ragione soggettivamente considerata distinguasi in divina ed umana • 
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così si dice che Dio possiedo la ragion, ciac l’uorao partecipa Mia 
ragione. Ancora, l’espressione di ragione umana è suscettiva di due sensi 
diversi, potendo essa adoperarsi per significare: 1* Tutto quaut’è lo 
spirito umano (come nel pronunziato Vuomo c animalità e .ragioikr dove 
il vocabolo ragione denota tutta la sostanza spirituale dell’Homo opposta 
alla sostanza corporea animale), 2° una facolta speciale intellettiva di 
esso spirito umano. Ed anche in questo secondo caso il vocabolo ragione 
è pigliato in sensi diversi dai diversi filosofi, dappoiché alcuni intendono 
per ragione quella speciale funzione intellettiva, che dicesi ragionamento, 
altri, come S. Tommaso, Kant c Ilosmini, la considerano come facoltà 
opposta aH’intelletto, mentre da altri viene opposta alla facoltà della 
esperienza, e da altri riguardata come una facolta meramente critica 
in lotta colla speculazione, che è facoltà teorematica c dogmatica. 

Come agevolmente si scorge, noi riguardiamo la ragione siccome fa¬ 
coltà soggettiva umana, e segnatamente come funzione intellettiva op¬ 
posta all’esperienza, ma pur con questa intimamente congiunta. Sotto 
questo speciale riguardo essa apparisce siccome la facoltà che spiega 
i fatti nei loro prineipii, il derivato nel primitivo o più esplicitamente 
siccome la funzione intellettiva, che pensa c conosce Tessere in sè c 
nelle sue manifestazioni, il finito nclTinfinito, il cosmo in Dio, gli eflctti 
nella causa, i fenomeni nelle loro forze e leggi, le proprietà e qualità 
uelTcssenza, i modi nella sostanza, il contingente, il temporaneo, il mu¬ 
tabile, il relativo, il molteplice, il vario, il particolare, il sensibile nel 
necessario, nelTeterno, nelTimmutabile, nell’assoluto, nell’uno, nelTiden- 
tico, nell’universale, nel soprassensibilc. 

Avuto riguardo all’oggetto intelligibile specificamente proprio della 
ragione essa apparisce siccome la forma più elevata che possa assu¬ 
mere l’umana intelligenza nel suo esplicamento, la più sublime delle 
facoltà mentali ; alla quale, perche apprensiva dell’assoluto, del primi¬ 
tivo e dell’infinito, spetta un primato su tutte le altre. Essa è la 
maestra della vita spirituale dell’uomo nella sua triplice forma intel¬ 
lettiva, estetica o morale, perche solleva lo spirito umano alla contem¬ 
plazione del Vero assoluto, fondamento della vita nostra intellettiva, del 
Dello assoluto, cardino della nostra vita estetica, del Buono assoluto, 
principio e termine della nostra vita morale. 

§ V. 

DeirinU-lìigema in riguardo all'oggelto cononcmto. 

L’intelligenza nostra può ritrovarsi od in rapporto di conformità col¬ 
l’oggetto conosciuto, od in rapporto di discordanza. Nel primo caso essa 
c nella verità, nel secondo caso trovasi nell’errore. La verità ò armonia 
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tra il pensante ed il pensato, c costituisce la'giusta libertà del pensiero, 
secondo il detto di Cristo : voi conoscetatc la verità, e la verità vi farà 
liberi. Infatti lo sj)irito umano non può pervenire al j)ossesso del Vero, 
nò posarsi in esso siccome in oggetto finale- delle sue ^ispirazioni men¬ 
tali se non è arbitro di so stesso per contemjìlare le cose quali sono 
realmente in se stesse, astrazion fatta dalle sue simpatie, dalle sue in¬ 
clinazioni soggettive, da’ suoi pregiudizii c da ogni passione. L’errore {ter 
lo contrario è disarmonia tra il pensante ed il pensato e rende schiavo 

10 spirito ed il pensiero, il quale è inevitabilmente condotto ad affer¬ 
mare lo coso in modo diverso da quel che sono in se stesse, ogni qual 
volta non sa vincere se medesimo, ne padroneggiare le proiirie tendenze. 

Ihuk muhim ? A questo problema, che si agita gravissimo nella scienza 
etica intorno l’origine del male morale, fa qui corrispondenza l'altro 
non meno arduo e grave problema intorno rorigine dell’errore, attesa 
l’intima attinenza tra là facoltà morale c la intellettiva. Vmìv. crror ? 
Se rintelligcnza ha per propria e specifica natura di conoscere il Vero, 
c se il pensiero è atto non transeunte, ma immanente, tutto indiritto a 
vedere ed affermare la realtà quale sussiste in se stessa senza punto 
alterarne Tintrinseca ed oggettiva natura, come dunque si spiega il fatto psi¬ 
cologico dell’errore ? fi sentenza ammessa daH’universale dei logici questa, 
che l’errore riporta la sua primaria origine dalla limitazione inerente 
all’umana intelligenza. A noi non pare che in ciò essi si appongano al 
vero; ed a rilevare l’insussistenza di siffatta opinione basta sommettere 
ad una breve critica queste due proposizioni, in cui si può compendiare 

11 loro ragionamento: la mente umana è limitata; dunque è fallibile: 
od in altri termini, la mente umana è fallibile, perchè limitata. Disa¬ 
miniamo i due concetti di mente e di Imitata per quindi rilevarne se 
dal loro accoppiamento consegua per logica necessità il concetto del¬ 
l’errore. La mente, ossia l’intelligenza, a qualunque soggetto essa 
appartenga, ha per sua propria c costitutiva essenza di conoscere 
l’essere nella sua realtà oggettiva, ossia la verità; cppcrò l'errore, 
che è l’antitesi o la negazione del Vero, non può dimorare, siccome 
in sua suprema origine, nell’essenza medesima della mente, ma all’infuori 
della medesima. Se adunque la mente, come tale, non jìuò fallire, potrà 
forse l’errore originare dalla limitazione aggiunta alla mente stessa? Ma 
nò anco questo concetto di limito aggiunto al primo di mente approda 
all’uopo, poiché se l’essenza della mente risiede nel conoscere il Vero, 
ossia rintelligibile, la limitazione che si aggiunga alla mento non potrà 
farle mutare di essenza, ma soltanto restringerne la sfera della sua 
apprensiva: epperò dalla limitazione inerente all’umana intelligenza con¬ 
segue sol questo, che essa non vale ad apprendere tutto quant’è il Vero 
od intelligibile infinito, bensì una parte soltanto. È adunque illogico 
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rinferirne che l’iutelligcnza nostra c fallibile, cioè altera la realtà in¬ 
telligibile por ciò che essa è circoscritta entro determinati,confini. 
Arrogo che dato e non concesso che la fallibilità sia consegncn/^' della 
limitazione mentale, sarebbe tult’al più spieg.ata la possibilità dcirorrore, 
e non per anco l’errore esso stesso eflettivo e reale, essendoelu! altro è 
il potere errare ed .altro Tcrrare di fatto, in quella guisa che nella scienza 
morale altro è il poter violar la legge morale, ed" altro il violarla di fatto, 
ossia la colpa. Kpperò si accostò jiiù al vero il Malebranche, il quale ripete 
l’origine dell’errore, non dalla facoltà intellettiva, ma dalla volontà, e lo 
ripone propriamente in una certa sproiìorziouc tra l’operare mentale c 
l’atto volitivo. « L’errore (egli scrive nella lìiccrca iMla rcrità, lib. I, 
c. IV) dimora nel consenso della volontà, che si stende più in là del- 
l’apprensione o percezione intellettiva. » 

Noi avvisiamo che l’origine prima deH’crrore debba rintracciarsi fuori 
della natura propria dcH’umana intelligenza, e dimori singolarmente nello 
squilibrio delle umane potenze, collo quali è intimamente comj)enetrata 
nel suo esercizio la facoltà conoscente. K ver.amentc rumano soggetto 
non sostanziasi per intiero nella mera intelligenza, bensì elementasi anco 
del sentire e del libero volere. Ognuna di queste potenze elementari ha 
un’orbita sua propria di sviluppo sognata dalla natura specifica dell'id)- 
bictto, per cui è connaturata; ma compcnctrandosi tutto insieme nella 
unità del soggetto, in cui si radicano, ne proviene che entrano tal fiata 
in collisione tra di loro, e trasmodando l’una fuor della propria sfera è 
cagione per cui l’altra devia dal suo termine naturale. E cosi sorge 
l’errore ogni qual volta i sensi e gl’istinti umani tiranneggiano le potenze 
spirituali, e la volontà accecata dalle passioni fa forza aH’intelligcnza 
l'crchè affermi le cose .altramente da quel che sono in so stesse. Ma si 
obbiettcrà ; e donde origina poi questo squilibrio delle umane potenze, e 
questo loro traviare dalla propria orbita, se ciascuna è i)cr natura in¬ 
diritta ad un oggetto suo jjcculiarcV Rispondiamo che qui ci stiamo 
paghi di citare il fatto di questa disarmonia tra le umane potenze, e 
che la spiegazione di tal fatto non può trovare il suo luogo opportuno 
qui nella teorica deH’umana intelligenza. 

L’errore, secondochè appare dalle cose ora discorse, non è una mera 
mancanza del Vero, ma una negazione di esso, perchè importa un atto 
positivo per parto del soggetto j)cnsantc, per cui egli afferma le coso 
altramente da quel che sono in se stesse. La mancanza del Vero è igno¬ 
ranza, e non errore, il quale perciò intermedia per cosi dire tra quello 
e questa, essendoché esso è assai meno della verità, ma assai più dell’igno¬ 
ranza. Infatti ignorare un oggetto è un iion-pensare affatto, un non-co- 
noscerlo; per contro errare intorno al medesimo importa che si pensi e 
si conosca qualche co.sa, scambiandola con un’altra. A ragion d’esempio 
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ignora gli aiitipodi colui, clic non emette vcrun atto cogiUitivo intorno ^ 
ai medesimi, e per conseguente non li apprende in vcrun modo, ne sotto 
qualun.iuesiasi forma; per lo contrario erra Chi afferma che gli antipodi 
sono inabitati od inabitabili, c questo suo errore inchiude un pensare 
od un conoscere, attesoché .lui si pensano c si conoscono i due termini 
aiitipoiU, ed od inubitabill, e Terrore risiede tutto nelTaffermarc 

una relazione di convenienza tra Timo e Taltro, nè certo si comporreb¬ 
bero falsamente insieme se non fossero entrambi pensati e conosciuti (1). 

§ VI. 

i: inteUUjensa umana c la parola. 

L’intelligenza umana c la parola sono due termini, che mostrano 1 uno 
verso Taltro armonica corrispondenza e vicendevolmente si spiegano e 
s’illustrano, come lo spirito ed il corpo nclTuomo.il conoscere ed il sa¬ 
pere umano ritrae dalla parola, che lo riveste, nna peculiare impronta, 
che lo distingue dal conoscere proprio degli spiriti puri, e le diverse 
lingue de’ popoli rivelano la loro diversa tempra mentale. L intelligenza 
infantile si schiude dal suo germe in grazia della parola, con essa va 
via via sviluppandosi e progredendo, con essa ha comuni le vicende e le 
fasi. Iiiffitti la parola torna necessaria all’effettivo pensare, all’effettivo 
conoscere. Finché il pensiero non si concreta nella parola, ed in essa 
per così dire non s’incorpora, nè s’incarna, è inconsistente, sfuggevole, 
vago, non per anco formato, ma solo rudimentale ed appena sbozzato. 
Le percezioni, che si hanno degli oggetti esterni merce i sensi, sono 
conlusc, indistinte, c si dileguano col dileguarsi degli oggetti percepiti. 
Ben si possono in certo qual modo fissare colle immagini, le quali ri¬ 
mangono anche nclTassenza degli oggetti materiali, ma le immagini sono 
pur sempre individuali come gli oggetti, cui si riferiscono, e per di piu 
sfuggevoli e vane. Veri pensieri c vere cognizioni propriamente dette 
non”si hanno se non mercè la parola; e questa torna tanto pui neces¬ 
saria, quanto più le idee da significare sono generali ed astratte, ed 
ecco ragione per cui i bruti non parlano, siccome quelli, che sono desti¬ 
tuiti della facoltà di generaleggiare e di astratteggiare. Che se pongasi 
mente non più alla percezione esteriore, ma alla ragione ed alle fun¬ 
zioni diverse della riflessione, la necessità della parola si chiarisce ancora 
più evidente a segno che senza di essa tornerebbe impossibile la forina- 
. zione di qualsivoglia specie dclTumano sapere. Se adunque la parola è 
vincolo necessario, che lega la mente col mondo delle idee e mezzo es- 


(1) Vedi 11» nota g in lino »lcl volume. 
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senzialc alla formazione de’ pensieri ed aU’acquisto delle conoscenze 
effettive, appare manifesto, che Tintelligenza umana, ad essere compili-: 
tamentc compresa, va altresì studiata nelle sue attinenze colla parola. 

Due altro ragioni si aggiungono a confermare vie meglio la nccèssità 
di siffatto studio, l’una sociale, pedagogica l’altra. La jiarola “non solo è 
mezzo alla formazione dei pensieri c delle idee, ma altresì organo d più 
acconcio a manifestarle altrui, epperò vincolo necessario, che congiungc 
l'uomo co’ suoi simili in comunanza di vita, condizione potissima della 
società umana. Cfli spiriti umani, perchè ravvolti nell’involucro dcll’or- 
ganismo corporeo, non jmssono rivelarsi rimo all’altro, nè intendersi, ne 
mutuamente rispondersi senza qualche mezzo sensibile riposto in qualche 
atto o movimento del corpo: quale è apjmnto la parola, la cui jiotenza 
ed efficacia sugli animi altrui è meravigliosa. Ancora, essa non solo è una 
necessità sociale, ma altresì pedagogica, perchè è vincolo essenziale, che 
unisce in armonia di intendimenti e di voleri l’educatore coll’alunno, il 
maestro col discepolo, tantoché senza di essa ogni educazione ed istru¬ 
zione vera ed efficace rimane un vano e sterile desiderio. 

La parola e l’immaginazione, quando vengono raffrontate l’una coll'altra, 
appariscono convenire insieme in ciò, clic entrambe importano una dua¬ 
lità di clementi, sensibile ed intelligibile, insieme accoppiati, c sono po¬ 
tenze individualizzatrici e rappresentative dcH'idca sotto forma sensibile ; 
ond’è che tal fiata l’immagine ridesta la parola, tal altra la parola ri¬ 
sveglia l’immagine, ed amendue rinvengono un punto di comune contatto 
nel linguaggio metaforico, figurato, immaginoso. Ciò nulla meno evvi tra 
queste due potenze sill’atto dirario, che l’immagine essenzialmente si di¬ 
spaia dal semplice segno, ed oltre di ciò la parola è un sensibile tolto 
dall’organismo umano, Timniagine per contro è un sensibile attinto dalla 
natura esterna. 

Riguardata nella sua nativa essenza la parola può venire definita un 
sensibile umano significante un intelligibile: umano, dico, perchè riposto 
in qualche atto o movimento del nostro corporeo ox'ganismo, quale il 
gesto, la voce pronunciata cd udita. Rintracciando la ragione spiegativa 
doU’essenza della parola noi la rinveniamo nell’essenza stessa dciruomo. 
Infatti i due costitutivi della parola, quali sono il segno sensibile c l’c- 
Icmento intelligibile, ritrovano la ragione ed il fondamento loro nei 
due supremi costitutivi deH’cssero umano, quali sono rorganismo cor¬ 
poreo e la mente; e come all’essenza dell’uomo torna tanto necessario 
lo spirito, quanto il corpo, così è tanto necessario alla pai’olu il segno 
quanto l’idea significata; onde si vede ragione, per cui ai bruti, desti¬ 
tuiti di mente, fallisce la parola. Inoltre a costituire la parola non basta 
la dualità degli accennati elementi, ma occorre, che siano contemporati 
ad unità, essendoché il sensibile debbe essere seguo di un intelligibile. 
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Ora quest’unità importa un primato deirintelligibile sul sensibile, ed ha 
la sua ragione nel dominio della jnentc suirorganismo corj)oreo, ciò è 
dire neH’armonia stessa dei due sui)rcmi costitutivi dell’uomo. Infatti la 
mente nostra padroneggiando l’organismo, con cui è naturalmente con¬ 
giunta, essa è ebe eleva i gesti, la voce, l'udito, il moto delle membra 
alla virtù di significare le idee cd i sentimenti dcH’animo, vincolando 
questi con quelli; di qui la bella sentenza di Cicerone intorno l’origine 
della parola: Vox princ'qnum a mente diiecns (De naturn Drorum, lib. 2). 
Nella parola adunque il segno sensibile c l’idea sono due termini inse¬ 
parabili tanto, quanto sono ncH’iiomo indisgiungibili lo spirito cd il corpo. 
Da siffatto interiore c naturale compcnctramento fluiscono alcuni corol¬ 
larii, che reputo opportuno di accennare. 1® 11 pensiero progredisce di 
pari passo col linguaggio. 2“ La lingua corre le medesime sorti e segue 
le stesse fasi che il pensiero, tantoché la ragion spiegativa delle origini, 
dei progressi, delle trasformazioni e del corrompersi di un idioma va 
rintracciata nello studio delle vicende, a cui soggiace il pensiero di un 
popolo, che lo parla: di che si pare quanto vadano errati non pochi 
cultori della filologia tedesca contemporanea, i quali la segregano onni¬ 
namente dallo studio del pensiero umano, di cui il linguaggio è l’espres¬ 
sione esteriore, togliendole di tal modo il cai’attere di scienza, non solo, 
ma trasmutandola in un tessuto di errori. 3® Lo stampo e l’indole pe¬ 
culiare di un idioma arguisce uno stampo o tempra singolare di mente 
in chi lo adopera ; epperò come gli è vero, che la lingua genericamente 
presa è nota specifica, che distingue l’umano pensare e conoscere da 
quello di altri esseri intelligenti, così è pur vero, che i differenti idiomi 
in particolare sono note altresì distintive, che differenziano le ime dalle 
altre le menti umane individue e nazionali. Tuttavia in mezzo a questa 
tragrande varietà di lingue etnografiche apparisce un fondo comune, su 
cui tutte sono iutessute, e, dirci, uno spirito universale, che* tutte le 
informa e le solleva ad una unità superiore, essendoché la mente umana, 
se si manifesta molteplice e varia nelle molteplici nazioni c nei varii 
individui, risguardata nella sua specifica essenza é una ed identica, perché, 
governata dalle medesime leggi logiche e rivolta .all’universalità del Vero. 
E quest’unità radicale delle lingue riverberata daU’unità specifica della 
niente umana arguisce logicamente l’unità originaria c specifica del ge¬ 
nere umano, come la loro moltiplicità arguisce la varietà delle razze, in 
cui esso é distribuito sulla faccia della terra. 4® Consegue ancora dal 
jirincipio stabilito, che il tradizionalismo, il quale jiromincia, che l’uomo 
riceve dalla società insieme colla parola anche le idee e la virtù dello 
intendimento, apparisce erroneo, siccome quello, che disconosce il primato 
dell’idoa sul segno vocale, e l’ingenita virtù della mente di elevare 
la voce a dignità di nunzia del pensiero. Se l’uomo impara dalla società 




Il linguaggio, ciò è dovuto alla virtù, che possiede la sua lutelligeiiza, 
di intenderne il significato. 5" Infine discende qucst’altro corollario, 
che non manca della sua importanza pedagogica. Vera istruzione non 
è, quando il discepolo riceva passivo la parola del maestro, come se 
questa dia hell’e fotta aH’alunno l’idea, la quale invece vuol essere un 
portato del suo lavoro mentale, e quindi si deve cooperare alla forma¬ 
zione della parola. Poiché altro è ricevere la parola e meccanicamente 
ripeterla, altro è farla noi. La parola altrui ha sempre alcunché di vago, 
di incerto c di oscuro per chi la riceve, mentre presenta un senso fermo 
c più 0 men definito per chi se la forma, come si avvera nella forma¬ 
zione dei neologismi. 

Il linguaggio umano trae le sue prime origini da quelPimpulso spon¬ 
taneo della natura, che spinge rinfontc a significare mercè delle grida 
inarticolate i suoi bisogni, i suoi desiderii, le sue sensazioni, c già ab¬ 
biamo chiarito altrove, come a poco a poco egli ne abbia svolto il suo 
linguaggio articolato. Ma le grida primitive, onde si svolse il linguaggio 
articolato e convenzionale, non costituiscono tutto quanto il linguaggio 
naturale, spontaneo o di azione, il quale abbraccia altresì i gesti, il mo¬ 
vimento, la fisionomia ed altri segni ed atteggiamenti esteriori della 
persona. Ora il gesto può anch’esso svolgersi e perfezionarsi, o come 
complemento del linguaggio o accompagnando e compiendo il linguaggio 
articolato, o da sé solo sotto forma di linguaggio mimico, quale lo sce¬ 
nico dei drammatici e lo educativo dei sordo-muti. 

Il linguaggio articolato primeggi^ sul naturale, perché il suono arti¬ 
colato 0 l’organo vocale, accompagnato dall’organo auditivo, è più pie¬ 
ghevole, più facile, più svariato e perfettibile, più acconcio ad esprimere 
le idee in tutte le loro articolazioni. Esso può essere o parlato, o scritto. 
La parola parlata riesce più viva della scritta, più espressiva, più ani¬ 
mata, ma alla sua volta questa è stabile e permanente, quella sfugge¬ 
vole c mobile. Il linguaggio articolato riveste forme diverse corrispon¬ 
denti alle forme progressive dell’ intelligenza nelle varie età degli individui 
e dei popoli. Quindi si distingue un linguaggio proprio dell’ intuizione e 
del sentimento, un altro della riflessione e della coscienza, un altro della 
scienza e dell’arte. Il linguaggio dei popoli e degli individui fanciulli è 
povero, sintetico, metaforico c figurato; quello dei popoli e degli indi¬ 
vidui adulti è più 0 meno concettoso, la grammatica ne è fissa, la prosa 
misurata ; quello dei popoli colti e dei pensatori é dotto, analitico e sin¬ 
tetico ad un tempo. 
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Art. IV. 

dkll’immaoixazioxk. 

Dal concorso simultaneo della sensitività e dcirintelligenza, che ab¬ 
biamo finquì partitamentc contemplate, emerge la potenza immaginativa, 
che nella sua natura c nel suo operare tiene dell’una e dell’altra. 

Non evvi forse facoltà, la quale sia oggetto di giudizi tanto disparati e 

si mostri sotto forme tanto svariate e contrarie, quanto Timmaginazione. 
Essa s’insinua nelle vicende della nostra vita e le colorisce delle sue 
tinte ora ridenti e gaie, ora tristi ed oscure: interviene nelle nostre ri¬ 
cordanze, le rinfresca c le intreccia insieme sotto nuove forme: si mo¬ 
stra nelle nostre idee astratte c le anima, le avviva: apparisce nelle 

deliberazioni della volontà, ed ora la incuora a tradurre in atto i buoni 
propositi merco la lieta prospettiva dell’ideato avvenire, ora la trascina 
nella via del male: ora conforta i nostri affetti e le nostre speranze, 
ora seduce, travia, ci gitta al disperato. In mezzo a tante sue trasfor¬ 
mazioni riesce non poco malagevole il determinare la natura sua propria, 
quindi alcuni la confusero colla memoria, altri coU’intclligenza interpre¬ 
tando il detto di Aristotele: L’anwia niente pensa sema fantasma', altri 
la liguardarono non già come una facoltà speciale e distinta, ma come 
il loro tutto. 

§ I. 

Concetto generale deil’immaginazione. 

Il Locke ed il suo discepolo Condillac ravvicinarono l’immaginazione 
.illa memoria tanto da non riconoscere tra l’una e l’altra una differenza 
profonda e sostanziale e riguardarle siccome due diversi aspetti o gradi 
di una medesima facoltà. In sentenza del primo di questi duo filosofi 
1 immaginazione è una memoria pronta, alla quale si oppone una me¬ 
moria lenta e quasi intormentita ; il secondo nel suo Traité des scnsations, 
t. I, cap. 2, appella immaginazione una memoria vivace, che rappre¬ 
senta gli oggetti assenti e già percepiti e sentiti altra volta, con tale 
energia da sembrare presenti. Ma a riguardarle attentamente queste due 
facolta mostrano caratteri loro propri!, per cui formalmente diversano 
1 una dall altra. Giacché la memoria è la facoltà del passato, la quale 
fedelmente conserva quanto le venne affidato e niente più, mentre l’im¬ 
maginazione si volge altresì al futuro ed ha virtù produttiva ed acqui- 
sitricc. Ancora, questa assai più vivamente di quella può rappresentarci 
il passato animandolo con tanta energia da raccogliere sopra di esse la 
virtù dell anima tutta quanta. Cosi Mastro Adamo tormentato ncll’in- 
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femo da rabbiosa inestinguibile sete, immagina i freschi ruscelli del suo ' 
Casentino, c Tavcrli presenti a sè senza potersene dissetare forma l’es¬ 
senza del suo supplicio, come lo ritrae Dante nel canto 30 deir/n/erflo. 

Il Damiron (Psi/choloij., t. 1, pag. 205) pone tra le due facollà questo 
divario, che l’immaginazione assume dalla memoria i suoi materiali, 
cioè i ricordi, ma vi aggiunge di suo l’atto inventivo, che li compone 
ad unità sotto nuova forma idealizzando il passato e ricostruendo la 
realtà. Il Tissot incorporò nel concetto deU’immaginazioiie l’atto memo¬ 
rativo, che richiama il passato, e l’atto ideale, che ricostruisce ha realtà. 

Altri ricercarono le prime origini e l’indole propria dell immagin.ativa 
nel senso fisico e ne fecero una facoltà pedissequa e di identica natura, 
ristringendola nella cerchia degli oggetti sensibili del mondo eorporeo 
esterno. L’impressione (essi osservano) che i sensi accolgono dalla cir¬ 
costante natura materiale, non si dilegua issofatto, ma perdura un cotal 
poco c lascia qualche traccia di sè, eppcrò l’immaginazione se la ap¬ 
propria c riproduce in un fant.asraa corrispondente. F. siccome a rafjì- 
fjiirarci un oggetto qualsi.asi è giuocoforza rappresentarcelo sotto la forma 
della qujvntitìi, la quale è indisgiungibile dalla corporeità, ne conseguo 
che essa potenza rimane circoscritta nella sfera del mondo sensibile cor¬ 
poreo. Tale è l’avviso di Malebr.anche, il quale definisce l’immaginazione 
per « la potenza che ha l’anima di formarsi immagini degli oggetti pro¬ 
ducendo un c.angiamènto nelle fibre di quella p.arte principale del cer¬ 
vello, dove risiede immediatamente l’anima nostra {liccherchc de la t'r~ 
ritr, liv. 2, part. I, cap. 1) ». Ad intendere la (piale definizione occorre 
ricordare, che egli riguarda gli organi de’ sensi siccome composti di pic¬ 
coli filetti ripieni di sjiiriti animali : ora se la superficie esteriore di 
(picsti filetti è agitata daU’impressione degli oggetti corporei fuori- di 
noi, sicché tale agitazione venga comunicata sino al cervello, allora l’a¬ 
nima sente gli oggetti siccome realtà esterne ad essa presenti; se in¬ 
vece i filetti interiori dell’organismo sono agitati non più dalla realta 
degli oggetti esterni, ma dagli spiriti animali, allora l’anima non sente, 
ma immagina, ossia non percepisce un oggetto siccome presente ed 
estrinseco, ma come assente. Di tal guisa il sentire corporeo c 1 imma¬ 
ginare sono potenze d’indole essenzialmente animale entrambe, essendoché 
l’anima allora soltanto sente od immagina alcunché di nuovo, (piando 
gli spiriti animali producono un cangiamento nelle fibre di quella parte 
del cervello, dove essa risiede e dove si appuntano tutti i nei vi. Non 
altrimenti del Malebranche intende l’immaginazione Lodovico Antonio 
Muratori, il quale niegandole ogni virtù conoscitiva la considera non 
(^uale una potenza propria deH’anima intelligente, bensì come facoltà 
corporea situata nel ccrebro, e la ripone propriamente nell unione delle 
immagini o specie, che vanno ad imprimersi nel cervello [Delia farsa 
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(ìelìn fantasia umana, cap. 2, 4, 13). Non guari dissimile è l'opinione del 
Ilossuct, clic appella immaginazione quella facoltà dell’anima, mercè 
della quale « un oggetto già altra volta sentito dimora dentro di noi o 
si rinnova nel nostro pensiero coirimmagine della sensazione, che esso 
ha cagionato in noi (De la connaissnnre de Dìeu et de soi-mhw, chap. IV, 
8 IV) ». In sua sentenza adunque immaginare una cosa vai quanto con¬ 
tinuare a sentirla men vivamente di prima, ed in altra guisa da quella, 
in cui era presente ai sensi esterni, sicché tra il senso fisico e rimma- 
ginazione questo solo divario intercede, che la seconda ha minor vi¬ 
vezza del primo, ma vi aggiunge di proprio la durata dell’oggetto 
(Ibid., 8 V). 

Che riinmaginazione abbia un’intima relazione col senso fisico, non è 
cosa da revocare in dubbio; ma così intesa essa è niente più che quella 
fantasia animale, che l’uomo ha comune coi bruti. Ora alla natura umana 
conviene un’immaginativa di altra specie ben supcriore; eppcrò il con¬ 
cetto definitivo, di cui andiamo in cerca, vuol essere siffattamente com¬ 
prensivo da abbracciare rimmaginazionc sotto entrambe queste forme, 
assegnandole ad oggetto non il solo mondo delle cose materiali esterne, 
ma quello altresì delle cose incorporee ed ideali. Certo è, che essa è 
potenza delle immagini, ed immagine è sempre alcunché di sensibile cor¬ 
poreo, ma altro è l’immagine ‘rappresentativa o figura di un oggetto cor¬ 
poreo (immagine nel vero senso del vocabolo) ed altro è l’immagine scelta 
a rivestire un oggetto ideale soprassensibile (immagine come simbolo). 
Però se essa sovrasta al senso fisico, non perciò va confusa colla pura 
intellezione della realtà quale effettivamente sussiste. Poiché in virtù della 
medesima non solo ci rappresentiamo davanti alla mente un oggetto reale 
altra volta sentito cpercepito, ma fingiamo cosa, che realmente non esiste. 
Di qui le illusioni dello spirito, le allucinazioni dei sensi. Di qui ancora 
quello stato psicologico denominato fantasticheria, di cui tanto si piac¬ 
ciono i giovani, gli amanti, le fanciulle, gli oziosi, stato, in cui l’anima 
abbandonandosi in balia deH’immaginazione si lascia da essa rimorchiare 
per entro un mondo di apparenze e di illusioni. 

Un concetto ben diverso da quello del senso fisico ci porse dell’im¬ 
maginazione il Fergusson, che contrapponendo l’immaginario all’astratto 
la riguardò siccome l’antitesi dell’astrazione come aj)pariscc dalla sua 
Maral and jwlitical Science, Edimbourg 1792, t. 1, pag. 104. In suo av¬ 
viso l’immaginazione é tal facoltà, che abbraccia l’oggetto con uno sguardo 
comprensivo, ossia nel tutt’ insieme delle sue qualità c delle circostanze 
sue, oppure una moltiplicità di oggetti in tutte le loro attinenze di ras¬ 
somiglianza e di contrasto, mentre l’astrazione restringe la sua veduta 
ad una parte o circostanza di un oggetto disgiuntamente da tutte le 
altre, oppure ad un oggetto individuo scisso dalla classe, cui appartiene. 
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Con lui conveniamo nel riguanlare l’immaginazione come formalmente 
diversa dall’astrazione, ma non saj)piaino riporre la natura propria di 
tale facoltà nel concetto comprensivo di un oggetto o di una classo.^di- 
oggetti, vai quanto dire nell’intuizione intellettuale. L’atto i)roprio del- 
rimraaginazione non è già concepire idealmente un oggetto, ma contem¬ 
plarlo nella sua immagine; l'idea intellettuale comprensiva ed il concetto 
non è un’immagiile. 

Il Reid non fa dell'immaginazione una facoltà speciticamente distinta 
da ogni altra, ma la confonde colla pura concezione deirintclligenza, ad 
essa riferendola come specie al genere o come la parte al tutto. Dugald 
Stewart fa difl'crcnza tra l’immaginazione ed il concepimento mentale: 
questo è la facoltà di rappresentare idealmente nella sua esatta realtà 
ciò, che abbiamo altra volta sentito o percepito; quella invece è facoltà, 
che lavora i nostri mentali concetti ricomponendone le i)arti in guisa, 
che formino un tutto all'atto nuovo, il quale in realtà non sussiste : per 
conscguente è facoltà essenzialmente composta, che implica l’astrazione, 
il gusto, il giudizio come suoi costitutivi elementi (Op. cit., t. 2, pa¬ 
gina 331). 

Distinta così l’immaginazione da ogni altra facoltà o strettamente in¬ 
tellettuale 0 meramente sensitiva, pare a me, che la natura sua ])ropria 
sia sulFicientemente rivelata dall’etimologia medesima del vocabolo, la 
quale ci da ragione di definirla la facoltà, merce della quale ci rappre¬ 
sentiamo interiormente un oggetto sotto apparenza materiale configuran¬ 
dolo e circoscrivendolo nelle dimensioni dello spazio. 

§ II. 

% 

Specie deW immaginazione. 

Dal concetto definitivo dell’immaginazione, che è facoltà delle imma¬ 
gini, risultano le diverse sue specie. L’immagine può essere o la rajiprc- 
sciitazione mentale di un oggetto corporeo assente, altra volta sentito 
0 percepito co’ nostri organi sensorii, o la rappresentazione di un’idea, 
di un concetto mentale sotto forma sensibile. Nel primo caso l’imma¬ 
ginazione ò propriamente sensitiva, nel secondo è strettamente intellet¬ 
tiva. La prima va definita la facolta di formare le immagini di oggetti 
sensibili percepiti, conservarle e riprodurle o sole od associate. La se¬ 
conda è la facoltà di individuare l’idea rivestendola di un' immagine sen¬ 
sibile e dandole una forma corporea. Tutta quanta la mitologia greca 
e romana è un lavoro squisito dell’immaginazione, che personifica le 
idee più astratte e più rilevanti della vita umana. Tale è la stupenda 
Canzone del I etrarca intitolata ha gloria, dove quest’ idea è rappresen¬ 
tata c mirabilmente tratteggiata come una sublime persona, che colla sua 
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divina bellezza innamora di sè il poeta e gli addita il sentiero della 
virtù. li’iinmaginaziono colorisce l’idea, la individua togliendole il suo 
carattere generalo ed astratto e la configura disegnandola e collocan¬ 
dola nello spazio entro certi confini, sicché il disegno figurativo entra 
come elemento essenziale ncll’operarc di questa potenza. Ma l’immagi¬ 
nazione può essa rivestire di una figura corporea conveniente ogni idea, 
di qualsivoglia specie essa sia? Pare di no. Sonvi idee di natura siffat¬ 
tamente astratta c trascendentale, che sfuggono al potere dell’immagi¬ 
nazione. Dove troveremo noi un’immagine corporea ed una figura propria 
ed acconcia a rappresentare entro le dimensioni dello spazio le idee ca¬ 
tegoriche di essere, di essenza, di modo, o quelle di Dio, di angelo, dcl- 
rintìnito, dell’eterno? Ci è bensì dato di pensar Dio, di immaginarlo non 
già, come abbiamo il concetto di un chiliogono, non già 1 immagine raj)- 
prcscntativa. DaH’ufticio proprio di questa potenza emerge, che essa tiene 
ad un tempo della sensitività e dcU’intelligenza. Tiene del senso fisico, 
poiché questo le somministra le linee, i colori, i movimenti, onde poi 
compone la forma o immagine rappresentativa dell’idea: essa tiene del¬ 
l’intelligenza, perché questa le fornisce l'idea od il concetto mentale, 
ed il suo compito sta appunto ncH’accoppiarc rimmagine coll’idea, co¬ 
lorendola ed incorporandola. Tutti i sensi possono fornire coll’ immagi¬ 
nazione le formo fantastiche e materiali, ma fra tutti il senso della vista 
ò quello, che meglio soccorre all’ immaginazione, siccome quello, che 
coglie più copiose e più vive le forme della natura esteriore. 

Abbiamo distinto nella natura dell’immaginazione l’immagine e log- 
getto 0 r idea, di cui Timmaginc è una rappresentazione sensibile. Or si 
domanda: come si spiega c di che guisa é il rapporto tra questi due 
elementi? Distinguiamo; se si tratta dell’immaginazione sensitiva, il rap¬ 
porto si spiega da sé, essendo stabilito dalla stessa natiu-a ; 1 immagine, 
che ci formiamo di un oggetto sensibile jicrccpito dai nostri sensi, é una 
copia fedele ed esatta dell’oggetto stesso, che si disegna da sé davanti 
al nostro spirito, come un corpo disegna e ritrae se stesso nella sua 
ombra. Ma la cosa riesce assai più difficile a spiegarsi in riguardo all im¬ 
maginazione intellettiva. XeU’immaginazionc sensitiva Timmaginc è dell’og- 
getto stesso, é -vaa, nella intellettiva non é dell’idea, non è sua, ma le 
vien dal di fuori, dall’ immaginazione, che la sceglie c ne la riveste. Qui 
il rapporto tra l’idea c l’immagine scelta a configurarla non è naturale 
ed intrinseco, ma estrinseco e di mera an.alogia: una stessa idea po¬ 
trebbe venire raffigurata non dico con un’immagine qualunque siasi, ma 
con un’altra immagine più o meno conveniente c propria, ed i lavori 
dell’immaginazione riescono tanto più perfetti, quanto più esatta ed ai- 
mollica é la corrispondenza tra l’idea c la sua immagine. Ad esempio 
un poeta potrebbe immaginare la gloria sotto forma diversa da quella, 
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con cui il Petrarca ha personificata quest’i.lea nella sua Canzone: Um - 
donna pià bdUi assai cho ‘Z solo.... Diremo adunque che il rapporto tia i . 
due clementi dell’immaginazione intellettiva ha il suo fondamento iicUa 
corrispondenza analogica ossia in certo qual parallelismo ed -armonia, 
che esiste fra il mondo spirituale, a cui appartiene 1 idea, ed r mondo 
fisico da cui fu tolta l’iiiimagine. Si dice ad es. che Dio c il sole eterno 
delle intelligenze, che la gioventù c la primavera della vita, che il cuore 
umano c agitato dalla tempesta delle passioni; si parla di un gemo su¬ 
blime di un carattere inflessibile; si paragona la tristezza dell’anima ad 
un cielo tetro e uehiiloso: si assume il color nero come simbolo di lutto 
o di dolore, il verde come simbolo della speranza, il rosso dell’amore. 
Tutte questo immagini e metafore si appoggiano sopra certo qual pa¬ 
rallelismo, analogia e corrispondenza tra il mondo fisico e lo spirituale. 
Che se vogliasi iiuhigjirc più oltre la ragione c l’origine di questo pa¬ 
rallelismo, pare a me di rinvenirla nell’intima armonia tra il corpo e lo 
spirito componenti l’umano soggetto. Noi^contemperiamo ad unità i duo 
mondi fisico e spirituale; ed ecco ragione, per cui veggiamo nel mondo 
fisico della natura il riverbero e remblcma del mondo spirituale. 

L’immaginazione intellettiva può svolgersi o nel mondo del sapere, 
nella scienza, o nel mondo dell’arte, epperò distinguesi in speculativa ed 
artistica. La speculativa risiede nel rendere sensibile un pensiero gene¬ 
rale formandosene uno schema, un disegno. Percepiti ad esempio ed im¬ 
maginati molti fiori particolari, noi mercè dell’astrazione e della gene- 
^ ralizzazione ci formiamo il concetto astratto e generico di fioro, poi questo 
stesso concetto generico ce lo rappresentiamo in forma sensibile c ne 
abbiamo lo schema, il quale venne da Kant denominato l’immagine di 
un concetto, o dal Tiberghien la descrizione lineare di una specie. L’im- 
magiiiazione artistica si specifica in meccanica ed estetica, secondochè 
si esercita- nel campo delle arti industriali od in quello delle arti belle. 
L’inventore di una macchina da prima se ne compone in mente 1 idea 
raccogliendola dalle sue notizie meccaniche ed industriali, poi ne disegna 
la figura colla sua immaginativa prima di lavorarla e tradurla in atto. 
L’artigiano che foggia un utensile anche il più ordinario, ne porta in 
fantasia il disegno, che va man mano eseguendo. Il giardiniere si traccia 
in mente il modello di un giardino, e prima ancora di attuarlo già im¬ 
magina le svariate bellezze, che spiccheranno nel luogo da lui scelto e 
si rappresenta in bell’ordine le erbe, i fiori, gli alberi, che porgeianno 
aU’occhio gradito spettacolo. Dell’immaginazione estetica faremo jiarola 
più giù trattando delle potenze estetiche. 
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§ III. 

F/fimrm lìrlV iinmaijinaslonc. 

L’immaginazione spiega la sua efficacia tanto estesa od ampia, elio 
non evvi parte dciressero umano, dove non mostri il suo potere ora be¬ 
nefico 0 salutare, ora sinistro e pernicioso. Essa esercita una profonda 
influenza sull’organismo corporeo e conseguentemente sulle funzioni fi¬ 
siologiche. Le persone fornite di vivace immaginativa sono inconscia¬ 
mente portato ad uno svariato e continuo gestire, il cpiale invece si 
manifesta assai deliole c raro in dii rifletto o medita assai più che non 
immagini. 1® Nelle persone fantasiose i cibi o le vivande variano di gusto 
secondo la forza della loro immaginazione. Il dottore Percival in una 
sua lettera al dottore Ilaygartb scrisse die la virtù deirimmaginazione 
jiuò qualche volta da se sola render diflicilo l’atto della deglutizione. 
Molti dottori hanno avvertito che il solo fatto di parlare di acqua da¬ 
vanti un idrofobo può occasionare il ritorno dei sintomi d’idrofobia : 
l’immaginazione produce lo stesso effetto che il tentativo di inghiottire 
deH’acqua. Certo è che Timmaginaziono influisce assai sullo sviluppo 
deH’idrofobia, ed alcuni medici trascorsero fino a sostenere che essa 
sola ne è cagione. Essa può suscitare sènsazioni di freddo e di caldo 
indipendentemente dalla realtìi^^osì una persona soggetta all’influenzp 
del Braidismo mesmerico, a cui si era persuaso, che correva rischio di 
perire nella neve, tremava di un freddo, che sebbene di origine imma¬ 
ginaria, per lei non era meno resilo. 2* Anche sul sistema nervoso mu¬ 
scolare della locomozione esercita una potente e strana influenza. Car- 
pcnter dice (nella Hinnnn lìhìjawloyy, pag. 831) di avere veduto un uomo 
di sistema muscolare pochissimo sviluppato e che per lo più si rifiutava 
al menomo sforzo, sollevare tuttavia col dito un peso di 28 libbre e la 
bilancia intorno al capo colla massima facilità; gli si era dato ad inten¬ 
dere che il peso non avendo che una gravità illusoria lo avrebbe facil¬ 
mente sollevato, e quest’idea-immagine operando sul senso muscolare della 
resitenza produsse lo stesso effetto che la effettiva diminuzione della 
pesantezza. 

A tutti poi è noto, come rimmaginazione tanto possa sulle funzioni 
fisiologiche del nostro corpo da determinare una malattia, o guarirla. 
Bacone avverte che « importa assai il sapore sino a qual segno e come 
l’immaginazione ha potuto contribuire a generare la malattia.... e dacché 
essa è sì manifestamente nocevole, non ne consegue che abbia allo 
stesso grado il potere di essere utile? » Gioiti valenti cultori dell’arte 
medica, fra cui il dottor francese Lisle, riconoscono l’importanza di 
agire suU’immaginazione dell’ammalato, e veramente in alcuni casi a 
questo rimedio psicologico, anziché ai rimedi farmaceutici, ricorrono 
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i medici per curare certi generi di malattie. Nel secolo scorso il dot¬ 
tore D'Eslon, discepolo c poi rivale «li Mesmcr, diceva a propria dis¬ 
colpa: « Se .Mesmcr non avesse altro secreto che quello di far opei-are 
rimmaginazionc in servizio della sanità, non ne avrebbe pur sempre ri¬ 
cavato un bene meraviglioso V l'oichì* se la medicina deirimmaginaziono 
fosso la migliore, j)ercbè non la adopreremo? » I membri dell’Abca- 
demia reale di Parigi designati nel fine del secolo scorso per stud’are 
i fenomeni del magnetismo animale, dopo di avere asseverato che essi 
derivano tutti dalla sola forza dell’immaginazione e che il lliiiilo ma¬ 
gnetico animale non esiste, conchiusero : « Ecco «pii una prova incon¬ 
testabile, una compiuta «dimostrazione degli elVetti «Icirimmaginaziono, 
che jnn') ad un tempo agitare e calmare : noi abbiamo potuto lar ces¬ 
sare convulsioni adoperando lo»stesso mezz«), che le aveva prodotte, 
cioè la forza dcirimmnginazione. » 

Tale è il potere dell’immaginazione suirorganism«) c«)rporeo e sulle 
funzioni fisiologiche. Ma non è meno efficace, schbene di ben altra na¬ 
tura, la sua inthienza sulla nostra sensitività spirituale, ossia sui nostri 
sentimenti od alletti. Il filosofo scozzese Stewart nc’ suoi Elnnctili della 
Jilosofia dello spirito umano, t. 2, pag. .308, avverte che « ci«'), che ordi¬ 
nariamente appellasi sensihilitn, dipende in gran parte dalla facoltà di 
immaginare. » Quando leggiamo un romanzo od assistiamo ad un dramma 
patetico e pieno di tenerezza , imi ci sentiamo commossi sino alle la¬ 
grime pur sapendo che tutto ci«) non è che una finzione. E perchè ipiesto 
sentimento di compassione e di pietà V Perchè ci immaginiamo che quel 
racconto o «piella scena sia reale. 

Infine rimmaginazione spiega la sua efficacia sulla volontà e sull’in- 
telligenza. Essa si mostra nelle deliberazioni della volontà ed ora la 
incuora a tradurre in atto i buoni propositi mercè la lieta prospettiva 
dell’i«leale avvenire, ora la seduce con false immagini «li bene e la tra¬ 
scina nella via del male, (guanto poi all'intelligenza, essa la sorregge 
ravvivando e colorendo le idee, e promuove l'acquisto delle cognizioni, 
giacché alla formazione del sapere le immagini sensibili ed i con¬ 
cetti astratti concorrono inseparabili. D«*l che ne porge chiara testimo¬ 
nianza la scienza geometrica, la qimle è tutta t«mdata sulla p«itcnza 
configurativa delle dimensioni dello spazio. Ma anche 1 intelligenza può 
essere fuorviata dall’immaginazione, e la logica annovera appunto «picsta 
facoltà fra le tante cagioni dcll’erroro. Sedotti dall’immaginazione noi 
giudichiamo degli «iggetti non «piali sono in ri'altà, ma quali ce li figu¬ 
riamo in fantasia; e talvolta lo siieiiziato medesimo ne’suoi ragiona¬ 
menti e nelle sue osservazioni invece di riconoscere la verità c«l i fatti 
che ha sott’occhio, corca un appoggio agli idoli della sua fantasia, una 
conferma alle suo prcvonzioiii , o scambia rappurenza colla realtà. .\1- 
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lorchè Davy scop«*r8e il lìotassio, il dottore Tearsoii ne prese una i)ic- 
cohi dose sul dito ed cselaiuò: come è pesante, solo iierchè si immaginava 
che cosi doveva essere perchè trattavasi di ^un metallo, ma in realtà 
era vero il contrario. 

Aht. V. 

DKLLK roTKNZE ESTETICHE. 

Gli è cosa evidente, che rintclligcnza nostra nel pronunciare giudizio 
intorno gli svariatissimi oggetti conoscibili, che cadono sotto la sua ap¬ 
prensiva, mentre fa dift'erenza tra le cose vere e le false, tra le buono 
e le cattive, di alcune afTerma che sono belle, distinguendole dalle de¬ 
formi. Nella mente umana l'idea del Hello sta inseparaliilc dalle idee 
del Vero c del Huono. Ora la potenza, che apprende il Hello, risplenda 
esso nel regno della natura o nel campo dell’arte, appellasi percezione 
estetica. Certo è, che non tutti gli oggetti conoscibili e sussistenti mo¬ 
strano il carattere, proprio della bellezza, ma quelli soltanto, che sotto 
forme sensibili ed aggraziate es 2 )rimono un concetto ideale armonico 
c concorde in ogni suo punto, sicché il Hello si elementa di una parte 
esteriore c fisica, la quale apparisce ai sensi e ^liace, e di una parte 
tutta intcriore e spirituale, che viene contemplata cogli occhi della mente 
e desta in cuore soave commovimento. Onde consegue, che la percezione 
estetica è facoltà d’indole intellettuale, essendo una lìrerogativa speciale 
deirintelligenza lo apprendere l’idealità delle coso, ma che tuttavia ab¬ 
bisogna del ministero de’ sensi a fine di cogliere la forma corporea este¬ 
riore, attraverso la quale riluco l’idea dallo sjiirito concepita. Percepire 
il bello di un oggetto non ci verrebbe fatto, se non portassimo entro 
la mente l’idea del Hello; laonde questa prima facoltà estetica non ci 
è comune coi bruti, ma è tutta jiropria della specie umana. I sensi cor¬ 
porei non valgono per sé soli ail ingenerare nella nostra mente l’idea 
del Hello, siccome quelli, che si arrestano alla esteriorità degli oggetti, 
e non hanno virtù di penetrarne l’intimo concetto, che li avviva. L’oc¬ 
chio animale accoglie le impressioni suscitate in esso dai vivaci colori, 
dai movimenti, dalla mole di un corpo, ma non giunge fino all’idea sim¬ 
boleggiata od espressa daH’armonico insieme di tinte, di contorni, di 
lince, di movimenti: onde il sensismo ed il positivismo non si chiari¬ 
scono meno insussistenti in estetica di quello che siano in psicologia. 

La percezione, di cui facciamo parola, riguardata nella sua forma 
ordinaria e primitiva, genera quella generale e comune conoscenza della 
bellezza, che tutti abbiamo jiiù o meno chiara. Ma essa è suscettiva di 
ampia coltura e di iirogrcssivo svilupiio, e raggiunge il suo perfetto 
esiilicamento nella ragione estetica, la quale disaminando il Hello nella 
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sua iiitinia essenza, nelle svariate sue forme, nella sua cfhcacia psico* 
logica e sociale, ricercandone le supreme cagioni, trasforma la notizia, 
che ne ha l’universale degli uomini, in una teoria scientitìca, creando la 
disciplina estetica. 

Conosciuto il Hello finale ci si presenta in un determinato oggetto, 
esso giunge per la via de’ sensi insino al cuore, c vi desta emcTzioni 
gentili e (juali lo sijirito può esso solo provare. Di qui altra potenza 
estetica, che è il sentimento, il (piale silfattamente colla percezione 
estetica si compenetra, che si manifestano l’uno dall’altra indivisibili. Il 
Dello non si sente se non è conosciuto, ne può essere appreso senzachè 
sia sentito, tantoché vien percepito c sentito ad un tempo. E (pii som¬ 
mamente importa il porre mente aH’indole tutta speciale del sentimento 
estetico, perché non si corra pericolo di confonderlo con altra forma 
del sentire, da cui essenzialmente si differenzia. Donde origina il senti¬ 
mento del Dello? L’illustre scrittore inglese Durke ripete il principio 
generatore dell’emozione estetica dalla sensibilità organica, ossia dalle 
impressioni, che producono sui nostri sensi esterni le riualità fisiche degli 
oggetti, (piali sono la forma, restensione, il colore, il movimento, l’odore, 
il suono, l’asprezza, la mollezza, l’clastieità c va discorrendo. In sua 
sentenza, il inondo esteriore della materia eccita nel nostro organismo 
due guise di impressioni, che sono o una semplice dilatazione o una 
contrazione nervosa. A cagion d’esempio i colori dolci e miti dilatano 
il nervo ottico, i vivaci e forti lo contraggono: i suoni acconciamente 
modulati dilatano il nervo acustico, gli acuti lo contraggono. Queste im¬ 
pressioni materiali generano neiratiima le emozioni estetiche, cioè il sen¬ 
timento del bello, se dilatano i nervi sensorii, il sentimento del sublime, 
se li contraggono. (Jiusta questa dottrina adatto sensistica il senti¬ 
mento estetico verrebbe a confondersi colla sensazione fìsica cagionata 
dalle fpialità materiali dello cose, e (piiiidi col piacere animale di¬ 
pendente daH’organismo corporeo, (’he la bellezza di un oggetto mai 
non si mostri disgiunta dallo sue (pialità corporee, le quali toccano i 
nostri sensi, e che le sensazioni da esse ingenerate siano o possano es¬ 
sere accompagnate da un certo grado di piacere o di pena, é cosa in¬ 
contrastabile c vera; ma non é punto vero, che in queste i>iaeevoli sen¬ 
sazioni meramente tìsiche stia rijiosto il sentimento estetico. L anima 
soavemente si commuove alla presenza del Dello, perché attraverso le 
sue formo corporeo esteriori, che cadono sotto i sensi, essa vede c con¬ 
templa un concetto della mente, un ideale, un alcunché di spirituale 
leggiadramente espresso da e.ssc forme sensibili. E bello un oggetto, che 
sotto le sue forme corporee armonicamente disposte, esprima c rappre¬ 
senti qualche concetto della mente, qualche adetto deU’animo: ora le 
forme corporeo si dirigono ai sensi fìsici, il cinicetto ideab si rivolge 
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allo spirito: di qui si fa manilesto il profondo divario, che intercede 
fra il sentimento estetico o la fisica sensazione: rimo puro, disinte¬ 
ressato, spirituale, illuminato, l’altra è materiale, (•('oistica, animale, 
cieca; quello è un amore dell’ideale, una simpatia pel Vero, questa è un 
compiacimento dcirorsanismo, un desiderio doli utile e del piacevole. Se 
il sentimento estetico fosse tutt’nno colla tisica sensazione, hello dovrehhe 
appellarsi ed essere tutto, che piace ai sensi o caKiona un’impressione 
gradevole ; il che non è. Nessuno chiamerà hello il profumo di un ga¬ 
rofano, il saliere di una pesca, il inorhido di un guanciale, la frescura 
di un bagno, l’apparecchio di una mensa iinhandita di fumanti vivande 
e di vini sipiisiti. Kcco il pen hè non tutti i nostri sensi hanno nome 
e carattere di estetici, sebbene tutti siano sorgente di piaceri tisici. Il 
sentimento estetico adunque diversa dalla sensazione, perchè non tutto 
ciò, che piace, è bello, ed aggiungasi in contrario, che non tutto ciò, 
•che è bello, piace, essendoché ci incontra taltìata in presenza di un og¬ 
getto, di uscire in tiucsto giudizio: è bello, ma pur non mi piace, non 
mi torna gradevole ; e tale lo giudichiamo tuttavoltachè malgrado le sue 
qualità 0 parli ordinate con certa qual armonia non ha espressione, 
non rivela un ideale, non parla all’anima ed al cuore, è una beltà muta. 
La natura del sentimento estetico di tal modo chiarita la manifesto, che 
esso, del pari che la percezione estetica, non può venire spiegata quale 
una evoluzione o trasformazione della sensazione aninuale, bensì va li- 
guardata come una potenza ingenita nell’essenza costitutiva dell uomo. 

Sentire il Hello è dato a tutti da natura; ma in alcuni questa facoltà vien 
coltivata mercè deH’oBservazione e dello studio, rinvigorita c perfezionata 
mediante l’esercizio, ed assume allora una forma peculiare e più elevata, 
che gusto estetico si addimanda. 11 buon gusto si mostra nel giudicale 
del maggiore o minor grado di bellezza rilucente in un oggetto, apprez¬ 
zarne il valore c rilevarne i tratti più lini c delicati, e spiega la sua 
speciale virtù neirartista guidandolo nella produzione delle sue opere 
estetiche, correggendo le iiiteniperanzc del genio e niaiitcnendolo nel ri¬ 
spetto della verità, neirosservaiiza deH’ordine c deH’armonia. Sempre la 
deficienza ed il pervertimento del buon gusto segna il decadimento delle 
lettere e delle arti. 

Alla percezione ed al sentimento del Hello sovrasta la potenza del- 
rimmaginazione estetica, l/imniagiiiazione, pigliando questo vocabido 
quale suona nel suo signiticato etimologico, è lacoltà loi matrice e con¬ 
servatrice di inimagiiii, e iiuindi jiare circoscritta all ulìicio di rapine- 
scntare sensibilmente oggetti tisici individuali ; ma ben riguardata nella 
sua intima e spirituale natura, c iiropriaineiitc quale potenza estetica, 
apparisce d'indole assai più elevata, l’oichè se dall un lato essa abbi¬ 
sogna della fisica sensitività, che le soniininistra le immagini acconcio 
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a rappresentare il Bello, dall'altro partecipa della ragione, dalla qualè 
attin-e l'idea, che poi rivestita di appropriate forme sensibili o figurala 
cstoriorinente mostra l'aspetto del Bello. Di tal modo J'iinmagina^tooc 
estetica non ?olo accopiiia in sè la percezione e«l il sentimento, di -cui 
abbiamo discorso, ma li solleva ad una torma i)iù alta e più compren¬ 
siva, co'noscendo non solo e sentendo il Bello, ma rappresentandol5 an¬ 
cora c produccndok). Merci- rimmaginativa l’artista si compone da prima 
in mente un ideale, poi lo incarna e lo avviva esteriormente rivesten¬ 
dolo di una forma sensibile, tenendo sempre rivolte ad esso ideale- la 
mano e la mente nel processo del suo lavoro. Duplice impertanto è 
l’operare di fiuesta potenza, formare un ideale tipico ed esprimerlo in 
sembianze corporee, sicché facciasi manifesto ai sensi : onde consegne, 
che ad essere perfetta un’opera artistica importa che l’ideale sia vero 
e compiutamente determinato, c che la forma, che lo esprime, sia viva 
c corrispondente il meglio che si puù al suo ideale. Allora<iuando l’im- 
maginazioue estetica intenta a comporsi un ideale s’innalza sopra il 
mondo della realtà limitata ed imi.erfetta e spazia per la regione delle 
juire idee, mostra con ciò stesso, che essa sopravanza per natura la 
sensitività animale, nè può ripetere da (piesta le sue prime origini. A 
(juesto ideale estetico accennava Cicerone neU'Orofor, la dove stabiliva 
esservi oltre, tutte le cose belle, a qualumiue ordine appartengano, qual¬ 
che cosa di più bello ancora, che nè colla vista, nè coll udito, nè con 
verun altro senso jmò venire appreso, ma col pensiero soltanto c colla 
mente abbracciato ; ed aggiunge, che l-'idia scolpendo la testa di Giove 
c di Minerva non contemplava alcuno, da cui togliesse le sembianze, 
bensì stava nella sua mente una forma di bellezza, nella quale riguai- 
dando dirigeva la mano o l’arte a ritrarla (Vedi ì'Orutor, pag. 3). 

Riguardata nelle diverse guise del suo attuamento l'immoginazioue 
csteUca si specifica in imitativa ed in inventiva, secondocbè lavora sulla 
realtà, che le presenta le sue naturali bellezze, o crea un bello, che 
non ha riscontro nella natura effettiva. Però anche nella prima di queste 
due torme essa non manca di certa quale originalità sua propria, es- 
seudoebè l’imitazione artistica non istà nel copiare servilmente la na¬ 
tura, bensì nel ricostruirla, infonderle i nostri pensieri, rianimarla della 
nostra vita. Per ultimo se si consideri questa potenza nella forma piu 
sublime del suo svilupito, essa si trasforma in genio artistico, in (luella 
guisa che la percezione estetica diventa ragione, ed il sentimento del 
Ballo buon gusto. Di artisti più o meno valenti se ne contano in buon 
numero ; ma i genii dell’arte sono rari, come i prodigi della natura, 
come gli eroi deH'umanità. 

Abbiamo rapidamente discorse le potenze estetiche in se stesse, quali 
si mostrano nella loro generica natura, astrazion latta dall umano sog- 






.12(i 

getto, a cui apinirtcngono, c (lairoggctto loro proprio, cui sono rivolte. 
Ma sommauicute importa lo avvertire, che in realta non ne ne riman¬ 
gono così, come le abbiamo astrattamente considerate, bensì si attuano 
e si disvolgono in ciascuno di noi, c quivi partecipando della persona¬ 
lità nostra propria ed essendo implicate con tutte le altre umane po¬ 
tenze di natura diversa assumono forme, atì'atto peculiari e ditìerentis- 
sime, e rivestono tinte e gradazioni indefinite, delle quali deve reduca- 
tore tenere poi grandissimo conto pur mentre mantengono sempre la 
loro essenziale natura. Il Hello da tutti si apprende, si sente, si ap¬ 
prezza, ma non ad un modo da tutti, bensì in guise svariatissime, se¬ 
condo la tempra mentale c fisiologica della persona, il sesso, Teta, le 
contingenze della vita, il predominare di ipiesta o cpiella potenza sulle 
altre ; la coltura c le stesse iqiere artistiche ritraggono Vimpronta sin¬ 
golare del genio, che le ha formate, onde scrisse Cicerone: * Una è 
l’arte della scoltura, in cui segnalaronsi Mirono, l’olicleto, Lisippo, ognun 
de’ quali è dissimile dall'altro. Una è rurte e la norma della pittura , 
sono tuttavia dissomigliantissimi fra di loro Zensi, Aglaofone, Apclle ( c 
oratore, lib. H, cap. 7). » Alla individualità propria del soggetto, che 
possiede ed esercita le potinze estetiche, un’altra cagione si aggiunge, 
che le modifica, più ampia e generale, voglio dire il mondo esteriore 
fisico c sociale, in cui il soggetto medesimo svolge la sua vita. L indole 
nazionale, il grado di civiltà, il genio del secolo, i coshimi, lo asinra- 
zioni del tempo, la positura geografica, la regione abitata impninono 
una fisionomia peculiare airoperarc di esse potenze, e ne determinano 
fino ad un certo segno l'indirizzo. 


Art. vi. 

TEOaiOA DELLA VOLONTÀ. 

Mercè la sensitività noi ci troviamo in rapporto colla realta sensibile, 
ricevendone impressioni ora gradevoli, ora ingrate: di qui la vita del 
sentimento c dciraffctto. In virtù deirintelligenza ci poniamo in relazione 
colla realtà intelligibile, contemplandola e determinandola: di qui la vita 
del pensiero e della conoscenza. Queste due vite pero non esauriscono il 
soggetto umano tutto (pianto, il (piale non è nè soltanto alìcttivo, ne me¬ 
ramente contemplativo: di (pii la necessità della vita operativa, la quale 
ancb’essa fa parte integrale della natura umana ed arguisce resistenza 
di un’altra facoltà, che è la potenza del volere. 

Studiando nella natura propria della volontà a fine di ricercarne g 
elementi costitutivi, essa ci apparisce primamente una vera ed intrin¬ 
seca attività, una energia essenzialmente causativa, per cui si producono 
batti in noi e da noi, e che esclude onninamente la passività, por cui 
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. j ... in noi non però da noi. H volere ed il patire rici- 
si contraddicono c mutuamente si respingono quanto ilcoman-- 

e l il IVm .,a.sl-:.ltiviti ,.o„ costitnbcc 1.. volout» » no» • 

: „,„di.ione ohe sia »ccon»,,ngnala aalla 

cui viene a dilVeren/iarsi daU’istinto ammale, che e attnit.i 

,„.i cieca cd inconscia di se. I/attività volontaria, siccome quella che 

è propria di un essere personale, non si 

.nài sLiprc ad un fine, che è ancl/esso conosciuto, perche oggetto di 
un’attività conscia di sè. Per ultimo l’attività, di cui laccianio paiola, 
si manifesta sotto mia forma affatto peculiare, che la distingue da ogn 
e .i^Inquo siasi altra guisa di attività, e risiede nel cleterminarsi ad 
operare. Raccogliendo in forma sintetica .luesti quattro elemciiti ^ 
emerge della volontà la seguente delini/.ione ; essa e la ^ 

il Jgetto umano, di determinarsi di per sè ad oimrare per un hi e 
conosciuto. Di qui si fa manifesto il rapporto, che intercede tra qm 

loCa e le alU-e due, che già abbiamo discorse (Macche la smmi n a 

è facoltà determiaa/u dalla realtà sensibile, rintelligmi/a e facolta tic 
I n^ntc la realtà intelligibile, la volontà è facoltà ad 

openu-e. Malgrado questa distinzione, volontà ed intelligenza son due 
potenze siffattamente unite dal vincolo sensitivo, che si compiono e si 
sl'^Lo a vicenda, essendoché la volontà non si muove - non die o 
il lume della conoscenza, la .piale alla sua volta se ne rimarrehhe un 
sterile vanità .luando non fosse fecondata e tradotta nel campo del 
realtà effettiva, giu.sta il noto adagio; l'uomo tanto può, «luanto sa 

itqtsto colletto .lefinitivo della volontà emergono due carattm 
peculiari, che la denotano. Kssa è un potere esseiizialniente teleoh’g^ • 
ogni forza fisica ed animale opera indiritta ad un 

volontà è proposto e conosciuto, è inkuzume, rispondente allnWcn.m.c 
dcll’iiitelliiiiza. Kssa è un potere essenzialmente operativo, che rneh 

' tl,!:; ,.r,.,.ria .UO,» „o,so,n, »».»» 

sue azioni: è per così esprimermi il poltre esecnUvo di 

so«<'elto la facoltà delle azioni nei vero e piu elevato senso .e 

1 , 01 .; la/<uv>«à delle fncollà, enne ebbe ad f 

col t 2 pag. 101), siccome .piella, che impera su tu . 

imin-ime in noi il carattere dell’umanità. K veramente nessun feiiomen.i, 

elm avvenga in noi, pufi rigorosamente pigliar nome c natura di azione, 

riunì oHgina da noi come da sua cagione e principio efiiciente vai 

..uaiito dire se non è voltilo. Che se ci poniamo a rintracciai e in t, e 

Cune piu propriamente si spieghi questo potere operativo, verremo a 

rr che esso estende la virtù sua su tutto, quant’è, l’umano compos o 

e trad’uce in att., nel mondo .Iella natura e della società le idee 

Bcntiiiienti interni mercè rorgaiiisni., corporeo. 









l*otrn‘ della colonia. 


TI flomìnio più (• meno efficace della volontà tanto sulla partò orga¬ 
nica 0 fisiolofrica del nostro essere, quanto sui nostri sentimenti e pas¬ 
sioni, sullo nostre percezioni sensitive e sulle funzioni deirintelligenza, 
è verità luminosamente attestata dalla quotidiana esperienza. I>a sua 
iniluenzà suU’organisnio corporeo mostrasi anzi tutto nei fenomeni della 
locomozione. (Mi organi del nostro corpo destinati ad eseguirò movimenti 
stanno sottomessi airimpero della volontà; e la ragione fisiologica è 
evidente : i muscoli ed i nervi motori ricevono dal cervello il loro primo 
impulso al moto, e sul cervello appunto essa esercita la sua virtù im¬ 
mediata. Ai cenni della volontà il nostro corpo qua e là si trasporta 
aU’occorrcnza, la mano si muove ad afferrare questo o (jueU'altro og¬ 
getto, la lingua ad articolar la ])arola, gli occhi a guardare in questo 
o queiraltro senso; e talvolta noi imprimiamo alle nostre membra un 
determinato movimento non già per conseguire un fine particolare, come 
nei casi or ora citati, ma al solo scopo di esercitare ad arbitrio il po¬ 
tere, che abbiamo sopra di esse. Scrive a questo proposito S. Agostino: 
« Sunt (jui et aures moveant vel siugulas, vel ambas simul. Sunt (pii 
totani cà'sariem capite immoto quantum capilli occupant, deponunt ad 
frontem, revocantque cum volunt... Ipse sum expertus sudare liominem 
solere cum vellet. Notimi est, qnosdam fiere cum volunt, atque ubertim 
lacrymas fundere (De Civ. Dei, voi. V, pag. 700) ». Con ci(‘> non inten¬ 
diamo che i movimenti muscolari siano mai sempre volontari ; ma gli 
è evidente, che alloraipiando essi sono governati dalla volontà, si suc¬ 
cedono gli uni agli altri con certa (piale regolarità e raggiungono uno 
scopo preordinato, mentre se si ribellano al suo impero, come incontra 
nelle convulsioni c negli sipiilibrii epilettici, si sciupano nel disordine e 
falliscono al loro scopo. K quest’impero della volontà suirorgauismo 
corporeo assumo una forma assai più elevata e veramente umana, allo- 
ra(juando la locomozione volontaria viene adoperata ad esprimere un 
disegno ideale deirintelligenza, come apparisce nella danza, nella gin¬ 
nastica, ncircvoluzione militare e nella mimica, che sono un sistema, 
ossia un intreccio ordinato di movimenti ideato dairintelligenza c pro¬ 
posto e rivolto didla volontà ad un fine determinato. .V tutti poi sono 
noti gli esercizi dei prestidigitatori, degli equilibristi e dei giocolieri di 
piazza. 

La volontà imo esercitare certa (piale intluenza anche sui movimenti 
del cuore rallentandoli o sospendendoli sotto forma di morte apimrente 
e letargia. Braid e Carpente!- studiando la sospensione prolungata della 
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vita presso i Fachiri osservata in modo autentico dagli nfliciali inglesi 
è dui medici, avvisaroni) che delibasi attriliiiire ad uno sforzo di vo¬ 
lontà, che concentra tutta rattcnziouc sopra un soggetto di meditazione. 
S. .Vgostino riferisce un fatto di letargia volontaria nel Dr CirUafe Bei, 
edit. ló!((), voi. V, pag. 700; ed un fatto consimile adduce Macnisli nella 
sua opera The philosophii of sìccp, 1830, pag. 231. Anche certi fcnc- 
meni della vita organica jiossono sino ad un certo segno soggiacere al 
dominio della volontà. .\ nostra posta noi moderiamo il movimento it- 
spiratorio perchè serva alla libertà della jiarola, e rallentiamo il mec¬ 
canismo de’ polmoni quando ci occorre di ascoltare attentamente suoni 
o parole, che c’interessano, o fiutare a lunghi tratti odori che ci piac¬ 
ciono, mentre adoperiamo in contrario (piando vogliamo respingere un 
odore sgradevole. La nutrizione anch’essa, sebbene soggetta a leggi fi¬ 
siologiche, tuttavia quanto alle condizioni ed ai limiti delle sue funzioni 
sottosta al potere della volontà, la (juale mettendo in moto gli organi 
relativi somministra l'aliniento determinandone la qualità e misurandone 
le proporzioni e talfiata sottrae al corpo il necessario sostentamento ed 
anche il riposo per adempiere le imiieriose esigenze dello sjdrito. 

Insieme cogli organi del corpo e colle funzioni della vita organica 
anche la vita sensitiva animale manifesta la sua dijiendenza dal i»otcre 
volontario, il (juale spiegando un’ immediata ed efiicace influenza sulla 
massa cerebrale suscita e determina neH’organismo sensazioni corrispon¬ 
denti. Il diverso stato fisiologico e jiatologico, in cui versiamo, ripete in 
jiartc la sua origine dalla forza della volontà. Il Warlomont nel suo rap¬ 
porto su Lidpia Latean narra di un celebre medico della provincia di 
Anversa, che poteva ad ogni ora del giorno ed in qualsivoglia parte del 
corpo produrre a volontà un dolore più o men vivo di variabile inten¬ 
sità, che dalle articolazioni raggiava in tutte le parti inferiori del membro 
corrispondente, dalla regione cervicale a tutta la testa, dalle reni verso 
l’addome. Itouisson nel suo Traitè thioriipie rt pratiiptc de la mrfhode anc- 
nthéslfjtte, pag. 2.30, adduce il fatto di un giovane soldato, che simulò 
una malattia a fine di sottrarsi al servizio militare, e che sottoposto 
all’azione di un anestesie^ fu talmente arbitro della sua volontà da non 
lasciar trapelare alcunché di compromettente. L’impero della volontà sul 
movimento delle fibre cerebrali ed il suo costante rapporto collo stato 
fisiologico e patologico del cervello ci chiariscono come la sua energia 
valga a ristaurare la salute del corpo arrestando il progresso del morbo 
o promuovendone la guarigione mercè una vigorosa ed intensa risolu¬ 
zione, ed a prevenire o mitigare le conseguenze di un imminente disor¬ 
dine fisiologico. L’uomo, ebe si abbandona ad un eccesso di bevanda, 
col fermo proposito di non cadere neirubbriachezza, riesce a ritardare il 
momento, in cui essa lo incoglie, o dominarne gli effetti, t'he più? Il 
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sacrificio spontaneo c generoso, clic l'eroe fa della propria vita in omaggio 
.li un sublime ideale, è il più splendido e decisivo argomento dell im¬ 
pero della volontà siill’organismo corporeo. 

La volontà mostra la sua potenza altresì sulla fisionomia esteriore del 
volto masclieraiidola cd atteggiandola sì, che essa mentisen gli interni 
sentimenti e pensieri. Ogni emo/ione e movimento iiiUirno deiranima va 
naturalmente ad esprimersi cd improntarsi nei tratti del viso con ta c 
spontaneo impulso, che ci costa assai fatica il reprimere o talsanie la 
manifestazione. Eppure la forza della volontà riesce a mentire coi moti 
della fisionomia ai sentimenti, clic si agitano dentro di noi. (di adula¬ 
tori, gli intriganti, i traditori, i subdoli e raggiratori, segnatamente poi 
i grandi attori di commedie sono talmente destri neU’artc dell infingei e 
0 del dissimulare, che esprimono esteriormente sotto ingannevole appa¬ 
renza sentimenti ed allotti, ebe non hanno provato mai, e nascondono i 
disegni, che covano nell’intimo della coscienza, o le passioni, che fremono 

dentro dciranima. _ 

1 fenomeni del magnetismo animale, dell’ ipnotismo e dell estasi nia- 

nifestaiio aiicb’essi la virtù della facoltà volitiva, c porgono alla psico¬ 
logia ed alla fisiologia argomento di nuove e rilevantissime meditazioni. 

I cultori della scienza e dell’arto magnetica in generale riconoscono in 
tali fenomeni due cause distinte, che sono il lliiido magnetico e l’energia 
della volontà; nò mancano fra di essi chi attribuiscono alla volontà la 
preeiima cagione e sostengono che <iiicsta esercita iili’azione positiva sul 
soggetto paziente sottoposto all’iniluenza magnetica, la quale tanto meglio 
rie^c (luaiito più la volontà del magnetizzatore viene espressa con fer¬ 
mezza cd energia, (lirolamn ('ardano narra di sò, die « (^uotics volo, 
extra scnsum quasi in extasim traiiseo {Dr renint carietate, lih. à III, 
cap. 43) >• l’ni' »dlo stato ordinario del sonno c del sogno naturale 
non manca affatto il potere volontario, come lo prova il fatto di chi si 
svoglia a volontà. 

Non meno dcirorgaiiismo corporeo e delle funzioni lisiologiche sog¬ 
giacciono all’inriuenza della volontà i sentimenti- dciraiiimo, gli alTetti c 
le passioni. A tal uoi.o giova anzi tutto avvertire, che i sentiinoiiti, 
.piando si considerino in rapporto colle sensazioni animali, hanno con 
queste (come già venne chiarito a suo luogo) un intima corrispondenza 
per cui irisiemo si compeiietrann e si svolgono senza punto conloiidcrsi, 
riguardati poi nella natura spirituale'loro propria, importano come cs- 
scnz.ial condizione la conoscenza intellettiva degli oggetti, che suscitano 
nel nostro spirito una gradevole o molesta impressione. Di «pii già ap- 
jiarisce, come la volontà possa spiegare la sua efficacia sui senDineiiti, 
siccome quella, che tanto pii.à sulle sensazioni corporee, come ci venne 
veduto testò, e sulle funzioni dell’intelligoiiza, come verrà chiarito Ira 
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breve. Certo è clic i sentimenti sorgono spontanei dall’ intimo aeirammo 
„.r„i rnial volta ci troviamo in presenza di certe sensazioni, oppure la 
nostra mente si i.osa su certi oggetti, che rispondono alle nostre aspi¬ 
razioni; certo ;• che il cuore ha i suoi slanci amorosi ed i suoi repen¬ 
tini sgomenti: ma non è men certo, che la volontà vale assai a prpcac- 
ciave 0 rimuovere le cagioni, da cui essi rainpidlano, a governarli, quando 
si nianilestano, atìicvolendoli o rinforzandoli. Fonte copiosa di squisite 
emozioni sono la scoperta del Vero, la presenza del Hello, la realta ( cl 
Huono: ed è pure la volontà, che muove lo spinto all’indagine della 
recondita verità, alla contemplazione della peregrina bellezza, al com¬ 
pimento del bene morale. In mezzo alla folla delle impressioni del mo¬ 
mento essa le ime aldiandona siccome indifferenti, le altre accoglie sic¬ 
come interessanti : le gioie passate mercè la memoria risuscita e rinver¬ 
disce, i dolori cerca di seppellir neiroblio: chiede all’immaginazione 
emozioni, che ci sono negate dal mondo della realtà incresciosa scolo¬ 
rita e fredda; e quando un amore infelice o colpevole ci affatica 1 anima 
od lina malnata passione tiene incatenato in ignobile servitù tutto i 
nostro essere, la volontà interviene c soccorre lo spinto a consumare il 
sacrificio di .lueiramore, a rompere gli anelli di «luella ignominiosa ca¬ 
tena. Che se si ha riguardo a quelle passioni, che sono suscitate da og¬ 
getti esteriori, e si sfogano in subitanei iiiovimenti della persona rivolti 
a quegli stessi oggetti, quali la collera, il timore, la vendetta, i risen¬ 
timento, allora la volontà sorretta dalla riHessiva ragione si adopni a 
rattencre i primi movimenti della passione e talvolta riesce a dominarla 
disciplinando i moti ribelli del corpo, come si legge di Fiatone in atto 

di batter lo schiavo. . . , , 

Uimane a considerare il potere della volontà sulle percezioni de sensi 
esterni e sulle funzioni dell’intelligenza, ed agevolmente se ne intenderà 
la ragione, quando si avverta, che l’attenzione della mente è condizione 
principalissima all’acquisto del maggior numero possibile di cognizioni 
solide, ampie c veraci. Ora l’attenzione è un atto imperativo della vo¬ 
lontà, la quale raccoglft la tensione del cervello e la virtù dd pensiero 
sopra un determinato oggetto sicché non divaghino fra la dissipazione 
di immagini e di idee imiiortune e distiirbatrici. Mercè l’attenzione la 
volontà muove a sua posta e dirige l’intelligenza nel suo processo e per 
tale rispetto fassi per cosi dire arbitra della verità c dell’errore c di¬ 
spone della nostra ignoranza o del nostro sapere. I/attenzione volontaria 
opera tanto sulle percezioni de’ sensi esterni, (pianto sulle funzioni piu 
elevate dell’intelligenza. Riguardati in se stessi i sensi sono di loro na¬ 
tura passivi, essendoché allormpiando sono aperti all’intlueiiza degli og¬ 
getti esterni non possono non riceverne l’impressione, eppero le perce¬ 
zioni, che ne conseguono, spuntano necessarie, spontanee, natili ali, e qiiim i 
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sfuijgono :il dominio della volontà, quale sarebbe l’ Impressione e ia pei- 
tioL di un suono, che ferisca il mio orecebio aperto a -nt.rlm Ma 
,,uando la volontà interviene a governare il loro . esercizio, ac qu 
un'energia speciale c certa quale virtù attiva, per cui 
ai più ampio sviluppo e procacciano nuove e piu precise notizie iiitoi 
Illa presenza ed alla natura degli oggetti sentiti. La visione a. esempio 
m ali siisse-ue airimpressione fortuita deiroggetto esterno mill occhio, i 
•ente pS clie una percezione confusa, inavvertita e ^- 

vi si presenta la volontà, l’occbio da prima passivo e .piasi abbandonate 
alla ventura si anima e rivolge tutto se stesso sopra 1 oggetto, ne ac 
t'iie plrviva c più svariata rimpressione e riesco ad una percezione 
più tedelc e più comprensiva; il semplice «dece si trasforma in ./»«» </«» e 
die è appunto l'azione dell’occbio diretta clalla i^lonta « mi u.^^ 

scopo premeditato. In guisa simigliante Indite, sigimieg„. ' j 
mità c^onvertesi nell'ascoltare, il tatto nel palpare e toccare, l odoiatc 
„ 1 fiiit" n gusto nell'assaporare, odi tal modo l’attenzione volontari 
"llevf tiati i sensi esterni ad una perfezione, a cui non t^-ngerc^be o 
per loro virtù, rendendoli capaci di percezioni piu intime e mtg 
^:.Ì:ti ali; realtà. E .pii non sarà fuor di i no^e - 

creta inHuenza della volontà sul senso visivo in ceit stati P*’‘COlo„ic 
s ?aor linarii e segnatamente nei fenomeni del sonnambulismo magnetico 
il CaXno nell’opera e nel luogo testé citati scrii, di se me. esimo 

la i-iuione della lucidità magnetica, ossia della seconda usta, la a.uiua 
iella forza .Iella volontà, la .piale adopera il fluido neryeo 
riscidarare gli oggetti e riverberarne l'immagine negli «cebi dei son- 

""ct'ic .Inllc Infime „c.oe/,.,ni .lei ,..„.i clen.i noi a.»orBÌ.mn 

allo «uin-eme fn.i/.ioui lauiionaU i.ropiie clcU' inlellil!eii*n, anche .pu 1 
;ll:.r:ieUa eoloma non si .nost.a meno eflìeaee. Kssa non gnmg fi. 
sicuro sino a mutar.- la tempra mentale di una persona, od a con c 
tire una mediocre ed ordinaria intelligenza in un gemo subii , - 

può imprimerle .piest.. o quell’altro indirizzo, < ^ 

.i. un-a,.™. »ceo,iio,.ae« ;.7 fi»;- 
,li lavoro intellrllualc, che meglio nsp..n.le alle aost.e aU.ln 1 
sonali liroae, ohe l’osacr,azione, la memnna, la r,Hess,irne, il i. gion. 
mento o lo altre funzioni razionali l.iii elevato rirovono dalla volontà. 
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loro impulso, e con essa inforzano od illangniiliscono. l.a verità stessa 
ad essere accolta dentro deiraniino attende il consenso della volontà, la 
quale talv(dta le fa violenza ed impugna l’evidenza medesima : noiu c’è 
lorza di ragionamento, che valga a persuadere chi non mol essere'per¬ 
suaso. l’er ultimo giova ricordare, che taltiata le più sorprcmlenti sco¬ 
perte e gli splendidi risultati nel campo delle scienze e delle arti *ono 
in gran jìarte. dovuti ad un voglio imperioso, persistente, indomabile, 
come il c olii deir.Mfieri. 

Malgrado l'amplissima cerchia fin qui disegnata, in cui la volontà 
spiega la sua intluenza, soavi tuttavia certi contini irremovibili, a cui 
essa necessariamente si arresta. L’organismo corporeo, il sentimento e 
Tatfetto, la percezione sensitiva e rintelligenza hanno ciascuno una na¬ 
tura costitutiva loro propria, che permane inalterabile, e leggi costanti, 
a cui non possono contrastare, e contro questa natura c contro queste 
leggi la volontà non può nulla, c vi si ferma come a’ suoi limiti natu¬ 
rali. Invano essa comanderà ad un membro paralizzato di muoversi, ad 
un polmone viziato di rcsj>irarc liberamente, al- sangue gelato per lo 
spavento di scorrere, ad un cuore apatico di commuoversi per le sven¬ 
ture altrui, al senso visivo del cori )0 di coutemiilare il Bello ideale, di 
intuire il Vero assoluto. Anche in quegli stati fisiologici speciali, in cui 
l’azione de’ sensi e della locomozione rimane più o meno lungamente 
sospesa, come neH’assopimento morboso, la volontà si chiarisce impotente 
a richiamare l’organismo alle sue funzioni normali (1). Di qui si rileva 
qual giudizio abbiasi a portare intorno il divulgatissimo adagio: Volere 
è potere. Occorre distinguere por bene i sensi assai differenti, di cui c 


(I) II Cliriclon riferisco il fallo di nn.n giovino donna cadiila in lolargia e già calala 
noi ferclro, dove la volonl.i assisie airorganisnio inoronle e lolla invano per arre.slaro 
la vila, clic fiiggo. a Nel giorno de’suoi funerali .si venne a cantore le esi'<|iiie davanli 
alla porta della sua dimora. H.ssa aveva coscienza di quanto sncce 'eva inlurnu a lei e 
.sentiva i suoi amici lamentarsi della .sua morte. Si accorgeva che veniva inviluppata 
in un lenzuolo e calala nella bara ; ne risentiva un patimento di spirito indc.scrivihile. 
Voleva gridare, ma il suo spirilo non aveva veruna influenza sul proprio Corpo. 
Le riusciva assolutamente impo.ssihile di tendere le braccia, di aprire gli occhi, «li 
gridare, malgrado i suoi continui sforzi. L’angosi ia interiore, che risentiva, toccò il 
suo estremo, allorché intese cantare gli inni e giunse il momento di chiudere il co¬ 
perchio del feretro. Il pensiero di essere sepolta viva fu il primo a ridestare I attivila 
dello spirito e concederle di reagire sul suo corpo, l•'ino al momento, in cui si stava 
per mettere il copercdiio, si segnalo sul corpo un sudore, che divenne .sempre pili note¬ 
vole. Poi si vide [iroilursi una specie ili convulsione nelle mani e nei piedi. Alcuni mi¬ 
nuti dopo la giovane donna diede sogni evidenti di ritorno alla vita, aperse gli occhi e 
mando un grido tale da schiantar l'auima ^.lu iiii/iuVj/ itilo lite iinhire and origin nf 
mentnl defangerement, comiirehending a coiicìhc systein of thè jdiytiolngg and patholngy 
of lite human mind ; l*!)8, lom. i, pag. SI]», 
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vogliano. NeU’oi-amc scientihco, arUi^Uco i 

(luesta sola comlizione, clic ^ della volontà su 

tutte le manilestatanu della > ta u n. ^ „ 

solutamcnte lalso nel senso, che il nostio poi 

nostro volere. 

§ H- 

i: operare dilla volontà. 

Catemplaude la veluatà „.l suo '«'-‘-''«‘r ^ 

essa „tl,„a,ne„t« si ''-l-«VtTs»ISte'’S 

solva, per ultimo eseguisca. Ki>sa csoi (lisce a. / ^ 

rivolgersi dello spirito ad una dcterininala J ^ j 

ri^di-r 1^;:^: 

,„ai « capo di nulla. I.a disposta,one segna 1 " 

f.f.. laiin venire subitamente dissipata dal piu iieii 

gIl;=2S^^ 

''iCri'vrìril mm^ìnne un cotal poco disposta a .ua^hi^ a- 
.::::tlora ta passo a deliberare se il -- 7 ;;^ 
tradursi in un voglio fermo ed esplicito. ^',7ic neiresame dell’azione, 
della velleità, che lia provato e atta appigliarsi, 

data dalla locc della coscicn - , . i.icido e netto lo scopo liliale, a 

t:x“::rS:rr 

die potrebbero contrastarlo ed avvisa ai necessari prov- 
:r:::;!::^isura iL prUe rorze. se 

e determina il momento pm oppoitiuio p • _ contrarii motivi, 

della deliberazione rrteric' e.l il dóveré, la legalità estc- 

r?rr::dr:^; — e ronore traggono . sensi op. 




335 


posti il nostro volere, il fpialc tliua assai fatica a riposare in un pro¬ 
posito stabile e dclinitivo. 

I,a deliberazione c compiuta: l’azione sta disegnata tutta quanta da¬ 
vanti allo spirito neirunità del suo line e nella varietà de’ suoi mezzi, 
negli aggiunti, che la accompagnano e nelle conseguenze, cUe ne ger¬ 
mogliano. Allora succede la risoluzione della volontà: lo spirito si de¬ 
termina ad operare, suggellando la deliberazione con un ootjlio Lmpe- 
rioso e risoluto; voglio l’azioue quale l’ho formolata e proposta in tutta 
l’integrità del suo insieme riconoscendola come un portato della mia 
attività volontaria. Così la risoluzione sogna il punto culminante di 
tutto il processo della volontà, il quale si chiude colla esecuzione, ciò 
è dire col tradurre nell’atto esteriore l’interna deliberazione del volere. 
Nella risoluzione apparisce di già il carattere morale c la responsabilità 
deU’umano operare, essendoché lo spirito umano ha già pronunciato il 
suo potflio, e, sebbene si rimanga ancora nei penetrali della coscienz.a, 
pure ne debbe rispondere in faccia a se medesimo ed in taccia a Dio. 
La moralità stessa propria della esecuzione ossia dell’atto esteriore si 
radica in quella della risoluzione, da essa fluisce, con essa cresce o 
scema e verrebbe a cessare del tutto, quando non fosse più sorretta 
daU’inteuzionc, ossia dall’iuteriorc energia del volere. 

I successivi momenti del processo volontario or ora divisati chiari¬ 
scono vie meglio la natura essenzialmente operativa della volontà, es¬ 
sendoché l’azione apparisce, sebbene sotto forme_ diverse, in tutti e sin¬ 
goli gli stadii del suo sviluppo. E veramente la disposizione é 1 azione, 
i che presentasi allo spirito sotto forma di semplice e mera velleità; la 

I deliberazione é anch’essa l’azione, che si sta disegnando dalla riflessione 

1 sotto forma di proposito; la risoluzione e ancora l’azione, ma decretata 

c proposta; per ultimo resccùzione è l’azione medesima ^tradotta dal- 
l’iuteriorità della coscienza nell’esteriorità del fatto c recata a compi¬ 
mento. Questi momenti del processo volontario non solo si succedono 
distinguendosi l’uno dall’altro, ma hanno fra di loro un vincolo di con¬ 
tinuità, che insieme li connette per guisa da a.ssumere l’uno dall altro 
forma, indirizzo e valore. Infatti poniamo che la disposizione sia assai 
fiacca e passeggera, allora appena è che la volontà si jionga a delibciaie; 
mentre se ha in sé alquanto di energia e di fermezza, genera la delibcra- 
^ /.ione, .\ncora ì^ù intimo ed ctìicace mostrasi il legamo tra la deliberazione 

i e la risoluzione, 

i S III. 

La libertà del colere. 

Libertà o schiavitù Ì'l (piesto il perpetuo dilemma, intorno al ipiale 
^ si svolge il dramma della nostra vita intima e la storia deH’umauità. 
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li inondo della natura è dominato dalla fatale necessità della materia, 
Il mondo umano è f?overnato dalla libera attività dello spirito. Il sen- 
. timento della nostra libertà in-rsonale è un fenomeno psicologico, che 
sta in fondo di ogni coscienza individuale, è un fatto storico, che ac¬ 
compagna la vita sociale di ogni nazione. Ter poco die si raccolga in 
so medesimo, ognuno si accorge di possedere una individualità sua e la 
afferma in faccia a sè, di fronte alla natura; sente di essere un’attività 
vivente dalla quale erompe una serio incessante di pensieri, di concetti, 
di desidern, di atti tutti suoi propri. La coscienza personale è l’io indi¬ 
viduo, il quale si riconosce di essere lui, e non altri, e dica» a se mede¬ 
simo : IO appartengo a me stesso, io voglio, io penso, io sento, io opero e 
domino ,1 mio operare. (Questa coscienza del nostro libero dominio si 
sveglia in noi più viva e jiiii potente nei momenti più gravi e più so¬ 
lenni deiresistéiiza, in cui ci tocca di lottare contro forze nemiche, le 
quali attentano alla nostra indipendenza personale o ci troviamo in faccia 
u qualche avvenimento, nel quale siano implicate le sorti del nostro 
avvenire. Allora è, che raccolti ncll’intinio di noi stessi chiamiamo a 
consiglio le nostre potenze, misuriamo lo nostre forze, interroghiamo il 
passato, ci coinponiamo neiraniiiio un nuovo ideale, e con un voglio 
imperioso sorgiamo a rassicurare i nostri destini. Il fatto psicologico, 
ebe qui IO noto, è verità fulgidissima, che illumina della sua luce tutto 
li mondo interiore deH’anima ; esso porge aL morali.sta ed al filosofo 
argomento di studi i più profondi, di meditazioni le più sublimi, esso 
tornisce la trama, su cui lo scrittore di romanzi c di novelle ordisce le 
pagine più attraenti e splendide de’suoi lavori, esso costituisce il nodo 
vitale di un componimento drammatico, .love la potenza del carattere 
personale si mostra in mezzo al conflitto degli avvenimenti ed aH’anta- 
gonismo delle passioni. 

Il mondo delle nazioni manifesta anch’esso non meno viva e persistente 
la coscienza di quell’attività volontaria, che ognuno sente neirintimo 
dell animo ed esercita nella breve cerchia della sua vita individuale. La 
stona delle genti uniaiie nella lunga sciuela do’ secoli è tutta quanta 
una continua allermazionc della j.ropria libertà politica e civile, una 
protesta contro la schiavitù. Poix.Io non v'ha che non veneri la santità 
del diritto, non detesti la brutalità della forza,-che non api>arisca geloso 
custode .Iella sua nazionale aut.tnomia, e non si mostri pr.nito a difen¬ 
derla sino all’m-oismo, sino al sacrificio: come pure non ewi guerra giusta 
legittima, ragionevole se non .iiiella sola, che si oinbatte per re.linierci' 
dall’opprc.s.sione straniera. Tuo Stato per .luantun.ine incivilito, il quale 
pur trovan.losi libero di sù va ad accamparsi col ferro in pugno in terra 
non sua contro il volere altrui, commette un attentato contro il diritto 
(Ielle KGììti, c contro quella civiltà inedesiina di cui si onora. 
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a) L(i libertà del volere e la .scuola 2 >osUim.sUca. 

La persona atlun(]ue, vuoi individua, vuoi collettiva, sente di essere 
un’attività conscia di sè cd arbitra del suo oi)erare, una forila morale, 
che si muove all’atto non per esteriore costriiiftimento, ma per intrinseco 
impulso intelligente c libero, fi «jucsto un fatto, che posa indestruttibilo 
sulla testimonianza della coscienza individuale c sulla storia perenne 
deU’umanità. Pure (e chi noi sa?) una scuola contemporanea, risuscitando 
antiche teoriche sotto forma di novità, è sorta a sentenziare in nome 
della scienza, che il sentimento della nostra liltera attività personale è 
una volgare illusione, una vana credenza, la quale non regge ad una 
critica seria e razionale. A sentire i seguaci di questa scuola, tutto porta 
l’impronta di una irrefrenabile necessità, la (piale domina assoluta il 
processo logico delle idee, non meno che l’operare efl'ettivo delle esistenze. 
Non vi sono duo diverse guise di esseri, proprie le uno della vita tisica, 
le altre della vita morale, bensì le leggi inflessibili, che governano fuori 
di noi i fenomeni deH’universo sensibile, quelle medesimo determinano 
in noi in modo irresistibile il pensare, rintcndere e l’operare, sicché non 
sono io, che voglio ed opero per deliberato proposito, ma è la natura 
che agisce in me di questo o di quel modo, perche* sospinta da tale o 
tal altra forza. Tutto adunque avviene per impeto di forze naturali, che 
concorrono verso un dato punto, ogni fenomeno è determinato da una 
virtù motrice posta fuor di noi, e non dentro di noi. Noi siam quel che 
siamo, in grazia della natura esterna, da cui attingiamo la vita e che 
determina la nostra individualità singolare, eppenù la ragione scientifica 
del nostro essere va rintracciata non già dentro di noi merci* l’intuizione 
interiore e la riflessione trascendentale, bensì fuor di noi nella natura 
merce il metodo dell’osservazione sensibile e dell’induzione’sperimentalc. 
sicché la psicologia, come scienza filosofica distinta, non ha più ragione 
di esistere, ma deve rientrare nella fisiologia e con cpicsta confondersi. 
I fenomeni naturali egualmente che gli atti umani si succedono intrec¬ 
ciandosi quasi anelli di una catena costrutta dalla mano medesima della 
necessità, cui nulla resiste: ogni fenomeno é fatalmente suscitato da quello, 
che lo jìi-ccede, come ogni atto é irrepugnabilmente determinato da una 
forza estrinseca all’essere oj)erante; e se un qualche div:irio é da rico¬ 
noscersi tra i fatti fisici ed i fatti psichici e mentali, e.sso va tutto 
riposto in (pjcsto, che ruomo ha coscienza della necessità, a cui irresi¬ 
stibilmente soggiace, mentre la n.atura non ne ha conoscenza di sorta. 

Tutta questa dottrina della scuola positivistica va a raccogliersi in 
questa formola: Tutti gli uomini nascono e vivono senza volontà propria, 
e sono tr.ascinati in giro in un vorticoso abisso, dove non si discerne né 
principio, né fine. Quali siano le conseguenze, che quinci logicamente 
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discendono in riguardo alla responsabilità, al diritto ed al dovere, alla 
vita morale, alla dignità personale del genere umano, ognun le vede da sè. 
La responsabilità diventa una vana parola, giacche non consente ragione, 
ch’io abbia a rispondere di un’azione, la ijualci^on è mia; al diritto sot¬ 
tentra la forza irrefrenabile; il dovere, che è atto di uno spirito libero, 
scompare in faccia al costringimento esteriore : la vita umana perde la 
sua impronta morale: le persone e le cose valgono tutt’uno. In mezzo 
all’universale meccanismo di fenomeni, che si succedono, si riurtano e si 
collidono, il pensatore deve contemplare colla massima indifferenza ed 
apatia i delitti più atroci, le scclleraggini più mostruose, le più spaven¬ 
tevoli catastrofi della storia umana, perchè sa, che tutto è determinato 
da indcstruttibilc necessità. La logica non piega. So mai ti esce di bocca 
una promessa od un giuramento, tu mentisci aH’aspcttazione altrui, perchè 
disponi di cosa, che non è in tuo j)otere: e se, i)ur non credendo alla 
santità del giuro, solennemente lo proferisci per semplice convenienza 
onde aprirti la via al trionfo de’ tuoi principii, allora mentisci a te me¬ 
desimo, i)erchè di veramente tuo non hai projìrio nulla, ncanco la vo¬ 
lontà di tradurre in atto i tuoi disegni : l’evento da cui dij)ende la vit¬ 
toria o la sconfitta di un jirincipio ideale è preparato da una forza 
esteriore, che non è la tua; c <iucircvcnto rientra in quell’indissolubile 
intreccio di vicende universali, che nel suo ])eri)etuo movimento trascina 
te medesimo, e contro cui ti mostri impotente affatto. Hai tu torse in 
animo d’imprendere una discussione scientifica per diftbndere i tuoi prin¬ 
cipii 0 raflermarli contro chi li impugna? .Ma dacché non sei arbitro del 
tuo jìroprio pensiero tanto da dominare a tuo senno la discussione, im¬ 
primerle un determinato indirizzo, ordinarla ad un fine preconcepito, che 
ne avverrà? Tu discuterai non se vorrai ed in quel modo che ti con¬ 
siglierà l’indipendenza del pensiero, ma discuterai se e come vi ti trarrà 
la forza esteriore, che ti sovrasta e ti domina, sicché la discussione tra 
due menti ti porge l’immagine deH'urto tra due palle sospinte da forze 
opposte. Oppure stai forse deliberando intorno a qualche particolare in¬ 
trapresa? Ma dacché non ti è consentita la scelta di operare o restar¬ 
tene inerte, di agire così e così, od altramente, altro non ti rimane, che 
abbandonarti alla corrente della necessità universale, rinunziando ad 
ogni deliberato jn-oposito. 

Così ci troviamo nel bel mezzo di una contraddizione la più profonda. 
Dall’un lato la coscienza suffragata dal consenso universale dcH’umanità 
afferma, che io sono un’intelligente e libera attività, dall’altro una scuola 
informata dal positivismo mi nega ogni dominio di me medesimo, assog¬ 
gettandomi ad una inilessibilc necessita, che soggioga la natura tutta 
quanta. Spetta alla critica disaminare il valore delle ragioni, colle «inali 
questa scuola, che pure si proclama fondata sui fatti, pretende di rigettare 
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fra le illusioni il gran fatto del sentimento, che tutti abbiamo della no¬ 
stra libertà personale. K qui giova ricordare che il determinismo, voglio 
dire il sistema in cui l’io umano non è principio e cagione delle ^sUe 
manifestazioni, ma è ncccssarianieute determinato negli atti suoi da una 
forza esteriore, non sorse ora soltanto dal positivismo contemporaneo, 
ma già i)iù volte si mostri) sotto forme diversi' attraverso lo svilui)po 
del pensiero filosofico, e sempre si sentì coljiito dagli assalti formidabili 
della critica. ^li basti ricordare nella storia della filosofia antica le due 
opposte scuole ioniche, la meccanica e la dinamica nella storia della 
filosofia moderna i due potenti peusiitori Spinosa e Leibnitz. La scuola 
meccanica della Ionia concepiva la natura universale siccome una sem¬ 
plice estensione infeconda ed inerte, e spiegava tutti i fendmeni deH’iini- 
verso mercè il moro cangiamento dei rapporti esteriori nello spazio, mentre 
la contraria scuola dinamica riguardava la natura come una forza vivente 
che si manifesta sotto forme diverse, e riconosceva nei singoli esseri al¬ 
trettante realtà individue dotate ciascuna di un’ energia interiore sua 
propria. Il determinismo psicologico che giaceva implicato nella filosofia 
della natura professata dalla scuola meccanica della Ionia, apparve di¬ 
svolto in forma rigorosamente scientifica nella teoria filosofica di bene¬ 
detto Spinosa. Uinnovando dall’un lato il concetto dell’antica scuola 
meccanica, dall’altro i)rccorrcndo i più eminenti positivisti dei giorni 
nostri, il filosofo olandese applicò agli spiriti le leggi de’corpi, il movi¬ 
mento locale, e trasmutando la metafisica in fisica, la psicologia in mec¬ 
canica, compose dell’universo un sistema di cose, dove la necessità im¬ 
pera assoluta con inflessibilità geometrica. L’uomo rimane schiavo della 
natura universale, un ordigno fatalmente imi)licalo nella gran macchina 
mondiale, un automa in balìa delle forze esteriori: « il credersi (l’uomo) 
libero è un sognare ad occhi aperti ; e tale non si crederebbe, se egli cono¬ 
scesse le cause esteriori, che lo determinano. » Sorse ad imi)Ugnare con 
validissima critica questo sistema (lugliclmo Leibnitz, il quale oppose 
alla meccanica spinosiana la dinamica della vita. 

Contro Spinosa, che pretendeva di spiegare la natura e l’umanita mercè 
il solo movimento locale, egli giustamente osservava, che il moto riguar¬ 
dato in se stesso ed in astratto, cioè come cangiamento di jìosto, è ben 
poca cosa in realtà; che esso suiìpone la forza, come cagion prossima 
del cangiamento; e che la forza ha ben più di realtà, che non il movi¬ 
mento, ed è fondata in un soggetto esistente, ossia in una sostanza o 
monade, sicché ciascuna monade possiede per suo carattere costitutivo 
l’attività intcriore, ossia una energia spontanea, che è jirincipio unico c 
causa esclusiva de’ suoi cangiamenti. Kd egli tenne in sì alto concetto 
l’attività ingenita a ciascuna monade, che trascese sino a proclamarla 
indipendente da ogni influenza esteriore, sicché ogni sostanza senza punto 


340 


I 


L 


l^uT. 

'«»—*■*!♦ jA 

W «T^— J»-r j »V ^ 


1 S' i ■ 

5 Cam^^O- “ 


comunicare con vcnin’altra trac dall’ intimo del suo essere tutto quanto 
il processo del suo sviluppo. 

1)) Critica del detenni nismo positi cistico. 

Mi ò parso conveniente airargoniento i! ricordare la dottrina mecca¬ 
nica deirantica Ionia e di Benedetto Spinosa, siccome quella, che ora 
risorge trasformata nella scuola positivistica del nastro tempo, la quale 
non riconoscendo altra scienza, se non quella, che investiga sola la na¬ 
tura, no conchiuse alla necessità universale siccome [ trincipio r cggitorc, 
■di quanto esiste. Ksordiro dai fatti c risalire alle legg i, ecco i due ter¬ 
mini estremi, entro ai ijuali questa scuola strinse tutto il processo della 
scienza. Qui dimora il carattere distintivo della medesima; ma qui ap¬ 
punto la critica rivolge i suoi colpi, che non cadono certamente a vuoto, 
mostrando come essa sia combattuta da un’ intrins*!ca contraddizione in 
riguardo a’ due jìunti fondamentali, su cui s’appoggia, i fatti c le leggi. 

K di vero essa altamente lìroclama che la scienza deve attingere dal- 
resperienza i materiali del suo lavoro c raccogliere tutte le sue inda¬ 
gini sovra il solo mondo dei fatti ; c poi respinge fra lo illusioni un 
fatto solennissimo, che si mostra continuo in fondo ad ogni coscienza 
individuale, in ogni jicriodo della storia deirumanità, i l sentimento della 
nostra l ibera attività personale . Voi dunque supponete che due guise 
di fatti jiossano darsi, gli uni reali c veri, oggetto della scienza, gli altri 
illusorii, chimerici, apparenti, e sia puro cosi: ma (piesta semplice di¬ 
stinzione contraddice ad uno dei principii fondamentali della vostra dot¬ 
trina. Poiché a sincerare i fatti veri e reali dagli illusorii ed apparenti 
occorre un criterio , che nessun positivista ci ha mai ammannito, nè lo 
potrebbe senza uscir fuori dal proprio sistema, essendoché criterio siffatto 
vuol essere umi ve rità s uperiore ai fatti med esimi. La contraddizione 
spunta non meno ricisa anche dall’altro de’ due termini sovraccennati. 

La scienza (voi dite) dai fatti per hene osservati ascende alla ricerca 
delle loro leggi; e bene sta; ma al disoiira delle mol teplici leggi parti- 
cola li corrisiì ondenti alle diverse c ategorie di latti ^tanno leggi universa- 
lissim e, le ([uali gover nano il jirocesso del pensi ero nella contem plazione 
della realtà, e fra ques te ])rime ggiano i due massimi principii di sostanza 
c di causa . Or hene (jiiesti due supremi jn-incipii, senza la cui virtù \l 
pensiero non potrebhe muovere un sol passo nell’ immensa via del sapere 
sono misconos ciuti dai nostri positivisti, pur mentre essi assegnano per 
supremo compito alla scienza il ricercare le leg gi direttive dei fatti. 
Poiché in loro sentenza nessun essere ojiera per virtù propria, ma é 
necessitato ad operare cosi e cosi da un altro essere, e questo da un 
altro c via via, sicché nessuno é cagione efficiente degli atti suoi, tutti 
sono effetti di una causa, che si jicrdc in un abisso e non si ritrova mai. 
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Eiitramhi nu ei^ti urincipi i non governano soltanto il processo del nen- 
sierp j ma lo svolgersi medesimo della rea ltà, poiché un fatto «qualsiasi 
ini)»orta un essere, ossia una sostanza, a cui appartenga, ed una 'forza 
ossia una cagione cfllcicnte che lo produca. Un fenomeno o un cangiamento 
senza una sostanza, in cui avvenga, involge contraddizione, come è pretto 
assurdo un fatto, che spunti dal nulla senza una forza, che lo oigioni, 
insita alla sostanza. Alla luce di questi due incontrastabili principii uni¬ 
versali noi imprenderemo a disaminare il meccanismo della moderna 
scuola positivista. 

In fondo ad ogni realtà effettiva dimora un’energia, che differente¬ 
mente si atteggia ed a differenti effetti si risolve secondo la , diversa 
specifica natura dell’essere, a cui ai)particne. K attività la fprzjj jno- 
trice attribuita ai corjìi naturali; attività la virtù plasmatrice degli or-| 
gallismi vegetali; attivici l'istinto, che governa la vita animale del bruto.' 
Dacché adumjue la natura tutta (juauta mostra uim potenza dillérente- 
mente operativa nelle differenti sii ecie di_csscri, perché non si vorrà 
riconoscere anche neH'umano soggetto un’attività quale conviensi alla 
sua razional e essenz a, vai quanto dire un’ajtività non già cicca c fatale, 
bensì Ubera e_conscia di_sè? Perché riguardare l’individualità nostra 
siccome un_mer o e p assivo risultamento di fenomeni, che meccanica¬ 
mente si su ccedono fuori di noi, mentre le eccitazioni esterne non creano 
la diversa energia interiore propria degli esseri, ma la presuppongono e 
si conformano al suo spontaneo sviluppo? 

Il principio di causalità va riconosciuto come legge universale di tutta 
la natura, c non dimezzato o illogicamente compresso: ì’csscre è essen¬ 
zialmente attivo; s e ogni realtà sostanziale è attività efiicientc, anche 
rumano individuo possiede una virtù causa tiva che è, quale conviensi alla 
sua natura, attività razionale, epperò specificamente distinta da ogni 
ajtra. _ 

Non senza accorgimento mi venne pronunciato, che la libera c conscia 
attiviti propria della persona umana si differenzia non di grado soltanto. 
ma di essenza da ogni altra specie di attività, che riscontrasi negli es¬ 
seri irragionevoli. 

K questo del nostro tema un punto imi)ortantissimo, siccome (jucllo, i 
che tocca la dignità della sjjecio umana ed il fondamento dell’ordine j 
morale. Evvi chi riguarda lo svariate attività mondiali siccome grada¬ 
zioni progressive di un’unica ed identica forza universale, che senza mutar 
di essenza si manifesta sotto forme semj)re j)iù doviziose ed elette. Tale 
é il concetto panteistico di Federico Schelling, che contempla la natura 
universa, siccome un’attività unica, suprema e sempre la stessa, la ijualc 
sospinta non da estrinseco eccitamento, ma da interiore impulso si svi¬ 
luppa in una serie ascendente di attività particolari. (ìli oggetti cosmici. 
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in cui essa si indiviilua, sono i suoi fenomeni: essa è la comune cd 
identica essenza, che vive in tutto ciò, die esiste, in tutto ciò, che pensa, 
in tutto ciò, che è pensato. Quest’energìa, che dapprima dorme sopita 
nella materia ìn.animata, si sveglia alla vita ne’ corporei organismi, poi 
si m.anifesta sotto forma d’istinto nei bruti, finche giunge a conoscere 
80 medesima e diventa ragione, stadio terminativo del suo svilujipo. Di 
tal modo l’oggetto, ossia l’essere inconsapevole dell’attività sua e privo 
d’intolligcnza, diventa soggetto, ossia essere conoscente, eppcrò il pen¬ 
siero c la realtà non differiscono essenzialmente l’uno daU’altra, ma sono 
in fondo una sola e medesima cosa, sono entrambi fenomeni successi¬ 
vamente sviluppati da un’identica, infinita essenza, la (juale è ad un 
tempo oggetto e soggetto, essere e pensiero. Il germe della pianta e 
deH’animale si schiude e si svolge conformandosi ad un modello, ad un 
concetto tipico, ail un’idea : dapprima non ha coscienza nè dell’attività 
sua intcriore, nè dell’idea, che ritrae : ma l'idea esiste, ed aiapiistcra poi la 
perfetta coscienza del suo sviluppo, che costituisce un soggetto pensante. 
Questo esplicamento interno deH’attivit'i universale avviene irresistibile, 
e nelle inferiori esistenze apparisce sotto forma dì necessita; nna (piando 
esso giunge a riconoscere se medesimo ed ha coscienza di ciò che na¬ 
turalmente è, c di ciò, che dehb’cssere, all ora la necessita diventa li ¬ 
bertà. il cicco istinto si tramuta in ispontanea volontà. Laonde necessita 
e libertà non si differenziano in realtà, ma sono apparenze di una me¬ 

desima infinita notenza. come lo sono l'oggetto inconsapevole di sè cd 
il soggetto pensante. 

Or bene ipicsta t eoria naturalistica del filosofo tedesco , della (piale il 
recente evoluzionismo spencerian o è legittima pro le, questa teoria che 
riduce rumami persona ad un mero fenomeno destituito di realta sua 
propria, c non fa specifica differenza tra ruomo cd il bruto, tra il sog¬ 
getto pensante e gli oggetti della natura, ha essa diritto e ragiono di 
essere riconosciuta siccome fondata in verità K jiregio dell’opera il ri¬ 
spondere a tanto grave inchiesta. 

Che gli esseri, (pianti sussistono in realtà, siano altrettante attività 
cfticicnti c causative, è tal verità da non doversi revocare, in dubbio : 
ma che ipieste attività particolari, anziché vere e specifiche sostanze, 
abbiano a riguardarsi come niente più che meri fenomeni o forme gra¬ 
dualmente evolutive di una sola attività generale, è (piesta una gratui ta 
asserzione smentita dairesperienza c dalla logica ad un tcmiio? Infatti 
volgiamo uno sguardo alla realtà, (piale ci è scorta daH’osservazionc, e 
noi vediamo che gli esseri della natura jiresentano bensì, ciascuno se¬ 
condo la propria specie, attività differenti e determinate in guisa par¬ 
ticolare, ma un’attività nuda affatto e vuota di ogni forma, che la de¬ 
termini, tale cioè, che possa diventare tutte le energie particolari co- 
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stitutive di diversi esseri, e tuttavia non sia ne questa, nè qùcll’altva 
euerijia speciale, uii'attivitu sififatta uou ci v'erra fatto di scoi^crla mai 
in nessun punto dell’universo, per nissuna virtù di esperienza sensjbile, 
essendo che in natura niente vi esiste, che sia onninamente^ indet ermi-) 
nato, tutto vi è individuato c circoscritto entro confini determinati. Ben 
ci vien dato di sollevarci col pensiero al di sopra delle molteplici cqcigie, 
che operano !iel mondo della natura, e comporci in mento una celta 
quale entità, che esprima il solo elemento comune a tutte senza nulla 
di proprio e specifico; ma tale attivila generalissi ma ed _mdctcmiina^ 
è una mera astrazione mentale r inchiusa entro i cancelli della pjjra idea* 

ntà, è una K])ecie di ctifnit i ìioHhuìh, un’enUt^ strile ed _ infe cond a, e 

non già una forza vitale ed operosa, che si disvolga nel sistema uni¬ 
versale degli esseri. L’esn erienza adunque non ci attcsta nè punto ne 
poco la effettiva esistenza di un’ attiyità indefinita , quale la intende lo 
Schelling e con lui gli evoluzionisti contemporanei ; ed aggiungi che 
neppur essa l’osservazione ci mostra le cvgiurimiijiaturali, che ulla\iitù 
di tale attività vengono attribuite. Si percorra tutto (pianto si stende, 
il campo della nostra facolta osservati va, c noi cercheremo indaino un 
solo fatto di specie viventi, che siansi trasformato in altro da (luelle di 
prima. 

All'esperienza ed all’osservazione viene ad aggiungersi la. lo gica a di¬ 
mostrare la fallacia della teorica che andiamo discutendo, (ili a\>cisalii 
della nostra libertà personale ragionano su por giù in siffatta guisa. 
L'attività non è un’appartenenza esclusivamente propria dell umano sog¬ 
getto, ma si mostra in tutta quanta la natura, dal movimento rotatorio 
degli astri sino alla forza esplicatrice dei germi vegetali, sino all istinto 
regolatore dei bruti: essa s’ingrada c progredisce dalle più umili forme 
dcU’csistenza sino alle iiiù elevate, ma pur sempre identica c la stessa 
nella sua intima essenza. Per conseguente la libera volontà, che vien(? 
aggiudicata all’uomo, non ha natura essenzialmente diversa da quella di 
ogni altra attività, che vige nell’universo fisico, ma di grado soltanto 
avanza il cicco istinto degli animali. Breve, ^l’attività domina in tutta 
,, (pianta la natura, dunque anche la umana non òche una forma o grado 
^ dell’attività universale. •». 

Sommamente importa il mettere per bene in chiaro la stortura di 
siffatto ragionamento, tanto più che in sofismi consimili ben di freiiuente 
s’inciampa nella trattazione dei più rilevanti argomenti filosofici segna¬ 
tamente dai seguaci del moderno positivismo. Osserviamo il processo 
della mente die si eleva alle conoscenze astratte c generali. L’esEcrien^ 
pi'escnta allo.^ sguardo spontaneo (Icll’intelligenza una moltiplicita di at- 
tività e di cnei^ic particolari di versam ento ind ividuate nei diversi esseri 
deìl'univei’so ; poi osservando e raffrontando, si segnano di ciascuna i punti, 























ili cui (lifferenziiiiio, e quelli in cui convengono, c scevcnitc così le note 
simili c le dissimili, la mente lascia da banda ijuanto vi ha di {iroprio 
e di singolare in ciascheduna per cogliere e contemplare di proposito 
relemento comune a tutte (piante. Così si ix ^viene a l concett o di iin’iit- 
tivita , che non è propria di ipiesta o qucll’altra individualità della na¬ 
tura, bensì comune a tutte, geuei;i^ssima_C(]_^tr^ta. Or bene (e qui 
dimora il punto della (piestione) in (piale rapporto stanno fra di loro 
(piest’attività comunissima e le altro attività individue particolari? Dalle 
cose or ora discorse emergo primamente, che quest bittività iu deten iii nata 
c ge nerale, o meglio elementi comune, presuppone le molteiilici energie 
individue e singolari, da cui stata raccolta mercè il confront o e Iji- 
s^aziojie, ed ha in^ggga,^ jqn in__sc^la sua ragion d’essere , il suo fon- 
(lamento_c la condi/ion su a, sicché non sussiste in nptura, ma nella 
mente soltanto, che 1 ha formata, c dacché non è una re altà v iva e con- 
«MTta, mostrasi impotent e ad ogn i_ guis a di evoluxioiie. . ^ 

Una seconda considerazione ancor più rilevante e ben decisiva si ag¬ 
giunge alla prima. All()ra(piando la mente é giunta a sceverare in un 
ordine categorico di esser i le note proprie , che li dilferenziano, dalla 
comune e generale, in cui tutti si accordano, c (pielle raffronta con 
questa, ben tosto viene a rilevare che l’ elemento connine costituisce 
pi n genere rispetto al ipialti le note proprio appariscono altrettante specie. 
lOra il genere non contiene juinto in sé la specie, bensì vi è contenuto: 
r.agione per cui gli esseri raccolti entro una medesima classe non vanno 
riguardati siccome semplici gradi o forme di una iiiedcsima cssenz.a, ma 
diversano affatto di specie o di natura. mo’ d’esempio il vtriangolo, il 
ipiadrilatero, il pentagono, l’esagono non li dirai già gradi, ma specie 
del genere jioligoiio, perché per (piantunque contengano tutti la nota 
comune e generica di jioligono, e siano perciò figure piane chiuse da 
linee rette, tuttavia le proprietà caratteristiche c distintive di ciasche¬ 
duno sono tante e tali da costituire tra rimo e l’altro non una sem- 
jilice differenza nel più c nel meno, ma un vero divario di natura . La 
conclusione a cui menano tutte queste considerazioni logiche emerge da 
se. li attività comunissima a tutte le esistenze dell’universo non contiene 
in sé le attività specifiche jiroprie di ciascun ordine di esseri, ma vi é 
contenuta, e|)pero 1 attività intelligente e libera, propria della specie 
umana, é di tutt’altra natura da (piella del bruto, come l’atticità del 
bruto esseuzialmente si dispaia da (piella del vegetale e via via. 

L pur anco un gravissimo precetto della logica questo, che a voler 
comprendere le cose (piali sono nella schietta ed integra loro natura 
necessita osservarle c contemplarle in tutti e singoli i loro aspetti. Una 
osservazione monca e parziale genera concetti esclusivi e disformi dalla 
realtà, come appunto incontra a quei positivisti, i quali tutti intenti a 
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contemplare Tuomo nel suo aspetto esteriore non baufio più occhio da 
scorgere il principio interiore del suo essere. In loro sentcjiza Kiioino 
in sè e jìer sé è un pretto nulla, ma è (piale Io fa la gran. mole del¬ 
l’universo, che gravita sojira di lui: il mondo esterno colle sue inces¬ 
santi ed ineluttabili iniiuenze lo avviluppa da ogni lato, ed egli è ri¬ 
dotto ad un inerte insieme di impressioni, che gli vengono dal di fuori. 
Questo concetto antropologico non risponde di sicuro ai risultati di una 
schietta e compiuta osservazione. Nissuno, che abbia fior di senno in 
caj )0 negherà mai, che ruomo accolga in sè l’azione della natura cir¬ 
costante, in seno alla (juale svolge la sua vita esteriore; ma ninno ad 
un tempo niegherà a lui (pici principio ojierativo, che jiur riconosce in 
tutte, anche nelle più infime esistenze create. Il fiore, che s’innalza sul 
proprio stelo, attinge gli elementi della sua vita dall'aria atmosferica, 
dalla luce solare, dalla terra e dairaciiua, e si risente del benefico o 
maligno influsso della natura; eppure esso possiede una virtù interiore, 
che non gli viene dal di fuori, mercè la (piale lavora il suo organismo, tra¬ 
sforma i ricevuti elementi atteggiandoli giusta un tipo determinato, dif¬ 
fonde un grato olezzo, si riveste di vaghi colori tratti dalla luce e su¬ 
scita neiranimo dell’osservatore i più svariati sentimenti e pensieri. Or 
se un fiore del campo spiega una particolare efficienza entro quell’an- 
gusta cerchia, che gli è consentita dalla sua natura, ragion vuole che 
si riconosca neU’uomo una spontaneità operativa conforme alla sua ra¬ 
zionale natura, cioè il libero e conscio dominio di so medesimo. 

E qui mette conto dissipare un grosso equivoco, in cui s'avvolgono i 
fautori del determinismo universale. S’immaginano cotestnro, che la li¬ 
bera attività deiruomo da noi sostenuta abbia a riguardarsi siccome una 
potenza tale, che si stenda illimitata c domini arbitra assoluta del mondo 
in cui si svolge. È un gravissimo abbaglio. La libertà personale, di cui 
facciamo parola, non c punto assoluta c sconfinata, bensi relativa e 
finita, quale appunto è la natura deH’uomo, a cui appartiene. Essa si 
svolge fra un sistema di cose non creato da noi, in rapporto con 
altre esistenze senza fine, lo (piali ora favoreggiano il suo esplicamento, 
ora lo angustiano, lo inceppano, lo imjiediscono. Ma anche tenuto conto 
del suo conflitto colle forze contrarie, anche misurati i confini, che cir¬ 
coscrivono il suo operare, rimane pur sempre per la libera attività un 
posto speciale, in cui ciascuno può dire: quest'azione è mia, e da cui 
non può discendere senza rinunciare alla sua dignità personale e ras¬ 
segnarsi fra i bruti. 

Adunque il concepire la libera volontà umana siccome un’assoluta indi- 
pendenza dalla realtà tutta quanta è tanto gravo errore, quanto lo è 
il fare deiruomo un automa in balia della natura universale. La verità 
dimora nel giusto mezzo fra questi due estremi opposti, e risale a quel 
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principio n,.tafi,i.. f;'— "'SI 

immenso sistema (li aUiu a c circonda, chiuso af^ 

essere vive solitario ei iso • ^ „caiico una mera ed inerte pas- 

futto alle influenze estcìioii, i ■ Si vive in rapporto colle 

sività dominata dall’ainhieii e, importa il <li 

altre esistenze, perche si vive i ^ ^ dall'altro .lucsti due 

come sua ragione, 'iHèsplicahile, all’assurdo. Quindi tutti 

termini senza trovarti in p erare delle cause esterne 

gli esseri sono sostanze, che pj^teriorc ed 

r::;" operano . une smie aure, ma 

S:rpre;:eco..crva ;^^^^ il 

In mezzo all’universale ‘'O»' alla nostra tempra pei- 

diritto di scegliere il proprio p . 1 abbiamo il dovere di oc- 

aonale ed alle nostre , perfezionare noi stessi. Ora 

cuparlo degnamente av orane 0 fortuito risultato di un fe- 

il perfezionamciito di ciascun ^ssore opera nostra 

lice intreccio di contingenze e ! i,,. \\ che importa, che l’uomo 

propria in armonia dirige il corso 

possiede se medesimo, eontro le difficoltà, che gli 

de’ suoi pensieri, domina le su ■ grandezza personalct 

contendono il compnneiito ^^.^tp^cnto della nostra individuai 

si misura appunto dal vno c p f carattere fondata j 

esistenza, dairimpcro siipia di no , U conoscenza del giusto 

nella forza della volontà illuminata ^ ^ „d un rigido 

e dell’onesto. La vita umana J ^eale, che si svolge dai 

teorema di "^'^ccauica, ma un dia è attore e spettatore 

penetrali della coscieirza, ' va sempre più assorbendo 

L, „„ tempo. Noi vit.»|..o .« » “ „ 3 si.tLo od »n edmu- 

rotliviti pri'ot». proprio del 1 >0 repuluiidosl lui il solo e 

mento scolnstico pedogoeico ii j togeinro tutto lo monti sul 

sovrano mactro delia namonc, . « “ f., ,,ell’o,iucar,ionc, 

.„edo.imo otampo . 1 TtXo avvolti entro una «ita 

che è la formazione del caiattcìe, , . *.^.1 cd il servilismo verso 

politica e sociale, in cui la ^ questo si riflette in 

i potenti fanno bruttissima mos . ’ .ijrjóni del genio canta il suo 

una letteratura, la (piale ‘ avventuriera che si bea di se 

mal nervoso, o si stempera in n i . p p ravvivare negli animi 
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Oli 0 } 5 getti, che scliiiulono alle umano potenze il campo della loro at¬ 
tività, presi in tutto il loro insieme costituiscono Tuniverso. Ma runi- 
verso è immenso, come è immenso lo spazio, che lo avvolu;e, come è 
indefinito il tempo della sua durata; e le potenze individuali di ciascuno 
di noi, perchè finite c limitate, non hanno tale e tanta virtù da met¬ 
tersi in intimo ed immediato rapporto con tutti c singoli gli oggetti 
quanti esistono o possono esistere. Però dell immenso universo evvi una 
parte, con cui ci troviamo in più stretta corrisi)ondcnza di azione c di 
passione : è il mondo, in cui si è nati, e si vive la vita quotidiana, o 
che j)rcndc la sua particolare impronta dalle idee dominanti, dai costumi, 
dalle lettere, dalle arti, dalle istituzioni politiche e civili, proprie di un 
secolo e di un luogo: è insomma quel, che oggidì chiamasi con nuovo 
vocabolo ambiente. Ciascuno di noi è posto ad esercitare le sue potenze 
entro un mondo particolare determinato dall’indole del tempo e non è 
a negare, che rambicnte esteriore eserciti una certa azione sullo svi¬ 
luppo delle sue potenze, c gli conferiscano un certo (lual colorito, ed 
una forma particolare. Ma il colorito e la forma son cosa ben diversa 
dalla sostanza. Voglio dire, uscendo di mctalora, che 1 ambiente non 
infiuisce sullo svolgimento delle nostre potenze individuali in modo cosi 
assoluto ed irrefrenabile da toglierci ogni libero dominio di noi medesimi, 
da cancellare la nostra personale impronta, da imprimerci violentemente 
una forma, che non è la nostra, sicché tutto il nostro vivere^ sia 
niente più che un inspirare e respirare l’aria comune sparsa nell am¬ 
biente, che ne circonda. Coloro, i quali attribuiscono aU’ambiente un 
impero tanto assoluto, una forza irresistibile, come se ciascuno di noi 
fosse in tutto c per tutto ed in ogni periodo della sua vita tinaie ci 
foggia l’ambiente, sono vittima dì un'illusione. Costoro s’immaginano che 
l’ambiente sia alcunché di aft'atto distinto c diverso dalle persone, che 
ci vivono dentro, e contrappongono quello a queste. Ma questo loro con¬ 
cetto è una vana astrazione, ed essi vengono a personificare un astia- 
zione, e scambiano un’illusione della loro mente per umi realtà effettiva. 
Il fatto è, che l’ambiente del secolo, in cui si vive, è appunto costi¬ 
tuito da tutte e singole le persone, che ci vivono dentro : ciascuno svolge 
l’attività personale sua propria, e così crea intorno a sè un ambiente 
suo particolare, e concorre di tal modo per p.arte sua a formare 1 am¬ 
biente comune, il quale perciò emerge dal tutt’insieme de’ singoli am¬ 
bienti individuali. Di fronte al mondo esteriore, che lo avvolge, ciascuno 
può mantenere più o meno intatta l’attività delle sue potenze personali. 
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La conxMite della moda è forte, gagliarda, ma non irresistibile : Topi- 
nione dominante attrae, ma non è insnperaltile. I fatti stanno in con¬ 
ferma di ijnesta verità. ^ 

Evvi ancora di più. I detenninisti di cui discorriamo, non solo im¬ 
maginano ciò, che non è, ma mostrano un concetto esclusivo ed 
angusto deirargomcnto. Essi non veggono o non sanno vedere, che al 
di là ed al di sopra deirainbiente jìroprio di un secolo sta rumanilà, la 
(juale possiede in se una virtù indefinita di progresso c di perfeziona¬ 
mento, che non si e.saurÌ8ce entro nessun ambiente particolare. Ciascuno 
di noi non è solo figlio del secolo, in cui è nato, non è solo cittadino 
di tale Stato, o di tale nazione, ma è uomo. In mezzo alla comune ma¬ 
niera di pensare e di sentire egli possiede il fondo comune deiruma- 
nità, e daH’intimo dell’essenza umana attinge lume per giudicare, se 
rambicnte, in cui vive, è buono o malsano, attinge forza por projia- 
garne o contrastarne il movimento. Dagli intimi penetrali dell’essenza 
umana sorge il genio, che si svincola dalle pastoie della sua età, sor¬ 
passa Tamliiente contemporaneo, e nonché lasciarsi modellare c foggiare 
da esso, lo trasmuta e lo innova assorgendo ad un ideale ben più ele¬ 
vato che quello del suo mondo e precorrendo i secoli ancora non nati. 
Dapprima la voce del genio suona al deserto ; poi i j)Ochi si fanno ad 
ascoltarla, mentre le moltitudini vivacchiano nel vecchio ambiente : in¬ 
fine esso giunge a mutar l'accia alla società contemporanea, non inspi¬ 
randosi all’ambiente, ma distruggendolo c rifacendone un altro affatto 
novello. 

Art. vi. 

SIKTESI.SMO DEI POTERI DELLA VITA. 

Le molteplici umane potenze, che ci vennero fin qui studiate disgiun¬ 
tamente ed alla spartita, non^sqno^in naDira_8cgregate le une dalle altre, 
bensì stanno insieme consertate per guisa da comporre un sistema di 
forze attuoso e sostanziale, epperò lo studio dell’analisi e deU’astrazione 
vuol essere anche qui, come sempre, susseguito e compiuto da quello 
della sintesi e della comprensione. Ponendoci ora a contemplare le potenze 
nel sistematico loro insimne, rileviamo anzi tutto che esso ci olire al 
pensiero duo guise di relazioni, altre delle quali collcgaiio le potenze le 
une colle altre, ed altre che vincolano lo potenze tutte col lor o sosta n¬ 
z iale princip iQjjjh c è rumaiip soggetto : dalle prime emerge un sintesismo, 
cui chiameremo dinamico, dalle seconde un’altra guisa di sintesismo, che 
potremmo appellare col nome di statico. 

Considerate le potenze le une in relazione colle altre, ci si presentilo 
consociate fra di loro da un duplice rapporto, di distinzione cioè ed ' 
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insiemeinente di unione. Che esse siano di fatto specificamente diverse 
e tutte distinte, è questo un corollario, che Huiscc spontaneo dalla teorica 
delle singole potenze or ora compiuta, anziché un problema da risolvere^ • 
„d un teorema da dimostrare. IJasta infatti rammentare all’uopOj come 
le tre supreme facoltà del sentire, deirintendere e del volere siano pe^- 
natura indiritto ciascuna ad un oggetto suo proprio e si svolgano merce 
funzioni diverse o sotto forme differenti c conformi alla specifica loro 
natura, perche si scorga ragione di ritenerle siccome tutte distinte per 
essen/à-, distinzione, che per altra parte già venne posta in sodo là 
dove avevamo arguita Tirreducibilità delle fondamentali potenze dalla 
irrcducibilità delh‘ tre supreme classi di fatti interni. 

Giova impcrtanto fermarci di jiroposito intorno il rapporto di unione, 
che collega tutte le umane potenze e chiarirlo nel miglior modo possibile. 
V’è primamente una connessione, che jiotrcbbesi denominar psicologica, 
perchè emergo dallo (pialità comuni a tutte le umane potenze, quali che 
siano, essendoché tutte convengono in ciò, che hanno attitudine ad essere 
svolte c raggiungere il proprio oggetto; che questa loro attitudine allo 
sviluppo cd alla perfezione richiede un eccitamento o stimolo, il quale 
traendole dallo stato originario di quiete le ponga in moto: che tutte 
• si svolgono a tenore di leggi costanti e stabili, le quali le conducono a 
perfezione. Stimolo od eccitamento delle potenze è l’oggetto proprio di 
ciascuna, siccome quello che appreso primitivamente in guisa indeterminata 
e vaga muove la potenza ad erompere in una serie continua c successiva 
di atti secondi a fino di giungere a poco a poco il pieno possesso del 
medesimo. Nel che errava il Leibnitz, che riguardava ranima quale una 
monade, ossia un’unità sostanziale chiusa in se stessa cd immoditìcabile 
da qualunque forza od attività esteriore sicché valga ad attuarsi per 
propria sua virtù senza bisogno di venire eccitata c desta al moto da 
sostanza estrinseca di sorta. Una seconda guisa di connessione sussiste 
tra le umane potenze, ed è la simmetria, che le governa, (piale si rivela 
dal fatto, che alle passive fanno bella corrispondenza le attive, ed alle 
funzioni deU’una le funzioni dell’altra. Hasta infatti por mente allo svol¬ 
gersi delle tre fondamentali facoltà deirumano soggetto per iscorgere 
l’accordo armonico che le governa. Infatti allo due funzioni dell intelligenza, 
intuizione e ritlcssione, la prima delle (piali apprende tutta la i calta 
intelligibile vaga ed indeterminata, la seconda la discorre ne’ suoi diversi 
ed espliciti elementi, corrispondono le due funzioni della volontà, (piali 
sono la spontaneità e la libertà, che colgono luna il bene pieso jiella 
sua astratta generalità cd unità, l’altra il bene nelle varie c moltilonni 
sue specie, e le funzioni altresì del senso distinto in universale e par¬ 
ticolare, avente per termine (piello tutta quanta la sensibile realta, che 
ne circonda, questo il tale o tal altro oggetto peculiare. K prima ancora 
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che nelle funzioni delle potenze principiili, la simmetria, di cui facciamo 

parola, si manifesta nella natura delle potenze stesse riposta nel colmine 
concetto della determinazione, essendoché la sensitività è potenza dder- 
minata dal proprio oggetto, che è il sensibile, rintelligenza è potenza 
ddcrmimint^: a sé la realtà intelligibile, la volontà é potenza ddcrminanksi 
al bene conosciuto. .Mie due specie di connessione fin (jui divisate se 
no aggiungo una terza che é la gerarchica o teleologica, mercé la quale 
le potenze meno noliili vanno subordinate allo più nobili e servono allo 
sviluppo ed al progresso di queste. Così il senso e Tistinto tisici stanno 
sottomessi al senso ed aH’istinto spirituali, gli alletti umani ed il corporeo 
organismo son fatti in servizio della l'agione, e le potenze del sentire 
e deU’intendere soggiacciono entrambe airimporio della libera volontà, che 
é facoltà principe e suprema. (Questo vincolo gerarchico, che collega le 
potenze inferiori colle suj)eriori, da cui dÌ 2 )endono, c che costituisce fra 
di esse una continuità di sviluppo, ai)parve agli occhi di alcuni psicologi 
così imperioso e smodato da indurli a niegare ogni differenza siiccifica 
tra la sensitività o rintelligenza, tra l’istinto c la volontà, tantoché 
l’istinto è, in loro sentenza, una volontà implicita, come la volontà é 
l’istinto stesso reso esjìlicito; il sentire poi é un intendere incoato e 
virtuale, come l’intendere é nulla più che il scntii’c esplicato c rivestito 
di una forma più elaborata. 

Va per ultimo avvertita una quarta ed ultima connessione appellata 
dinamica, la <iuale potremmo formolare nei termini seguenti: le potenze 
nel loro sviluppo operano consociate influendo mutuamente lo uno sulle 
altre e condizionandosi a vicenda. Il [icnsiero illumina il cammino della 
vita, rischiarando gli affetti del sentimento, le deliberazioni della volontà. 
Il sentimento avviva e sorregge il pensiero nel faticoso conquisto della 
verità, infiamma la volontà ad operare. La volontà modera il jiensicro, 
ed il sentimento traduce nel campo dell'azione le idee e gli alletti. La 
intelligenza non può percei)irc la natura corporea' esterna senza il sus¬ 
sidio dei sensi fisici, che gliene rivelino la rcal sussistenza e le molte¬ 
plici forme, come non i)uò sollevarsi dal mondo delio jìercezioni sensitive 
nelle sui)eriori regioni dello idee astratte, dei j)rincipii assoluti e della 
scienza senza il mezzo della parola articolata, né significare altrui i proprii 
interni concepimenti senza giovarsi almeno del linguaggio naturale e di 
aziono. Alla loro volta i sensi fisici non valgono ad accogliere le impres¬ 
sioni della natura circostante, ed ammannire airintclligenza i materiali 
della percezione senza giovarsi di organi o parti determinate del nostro 
corpo acconcie a tale funzione. Né la parola articolata potrebbe giovare 
alla formazione delle idee trascendentali e della scienza senza l’organo 
vocale, che la articola, c Tudito, a cui é rivolta. .V tutti poi é noto, 
che le scienze fisiche, chimiche e naturali devono i loro mirabili prò- 
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pressi alle macchine ed agli strumenti foggiati dalla mano dciruomo per 
istrapj)are alla natura i suoi secreti. Il sentimento estetico tiene nssf)lnto 
bisogno, i)er isvolger.si, della vista e dell'udito, che sono i- sensi emi¬ 
nentemente estetici, essendoché il Hello armonizza in sé un elemento 
ideale con un elemento materiale, che lo adombra. L’immaginazione •intel¬ 
lettiva non può cogliere dalla natura rimimigine esprimente un'idea, con 
(litro mezzo se non coi sensi fisici esterni. Il che si avvera sia neirimma- 
ginazione speculativa o schematica, sia ncirartistica e segnatamente 
estetica. La volontà ad esercitare il suo potere esecutivo c tradurre in 
atto i suoi decréti si giova deH’apparecchio locomotore e deirorganismo 
corporeo, segnatamente allorché opera neH’ordine fisico e sociale. Cosi 
gli organi e le funzioni jiroprie della vita fisica ministrano allo sjiirito, 
che li solleva ad un grado di perfezione più elevato e li ricambia de’loro 
servigi, e la vita tìsica apparisce come base e piedestallo, su cui si estolle 
la vita spirituale. 

Il continuo e successivo dispiegarsi delle umane potenze nel tempo, 
quale risiedo nel sintesismo dinamico or ora esposto, costituisce la vita, 
siccome (luella, dio scaturisce dairintcriorc conipenetraraeiito delle facoltà 
fondamentali nel loro sviliipiio, ed assume perciò forme diverse corri¬ 
spondenti alla diversa natura delle modesiine; e di esse forme già abbiamo 
tenuto discorso altrove. Or si dimanda: qual é il fondamento e per cosi 
dire la ragione d’essere di tutte le connessioni, che costituiscono il sin- 
tcsisnio dinamico? La vita (avvertiamo a tale proposito) é processo, 
iliscorrimento, moto, é il disvolgersi deH’uno nel molteplice ed il ricom¬ 
porsi del -molteplice neH’iino. Ora il movimento esige un centro stabile 
0 fermo, intorno al quale si raccolga e si compia; la varietà de’termini 
0 degli elementi, tra i quali discorre e si agita la vita, importa un prin¬ 
cipio supremo di unità, che li colleglli e componga insieme il loro svi- 
luppamcnto. Questo centro direttivo di tutto il movimento vitale, questo 
princijiio supremo di unita, che riduce a sistema le molteplici e diverse 
potenze umane e compone in armonico accordo il loro moltiforme espli- 
caniento e (luindi le diverse forme della vita, é l’io umano. In esso ailumiuo 
dimora il fondamento e la ragione del sintesismo dinamico, perché in 
esso, e non già in tale o tal altra delle diverse potenze risiede c va 
rintracciato il supremo e sistematico ])rincipio di tutte le potenze mede¬ 
sime. Esso apparisce siccome un triplice atto primo di sentire, d’intendero 
c di volere, e le potenze fondamentali siccome tre diverse manifestazioni 
di una suprema, unica ed identica attività radicale, che, a dirla con 
Dante, fassi un’alma sola, che vive, e sente, e sé in sé rigira. Le fon¬ 
damentali potenze, ove si riguardino runa di fronte all’altra, ajqiariscono 
c sono specificamente diverse c .listinte; ma contempato in attinenza 
col principio sostanziale, in cui si radicano c sussistono, che è rumano 
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soggetto, si coiifomioiio in una semplicissima unità sostanziale, in quella 
guisa che si confondono in uti solo punto centrale i raggi del circolo, 
che presi disgiuntamente appariscono molteplici e diversi. 

Ma come mai (si ol)l)ietterà da taluno) può conciliai'si ressenza sem¬ 
plicissima ed una doirio umano colla moltiplicità e varietà delle sue 
primitive ed originarie potenze? Kispondiamo che è un pronunciato di 
senso comune, potere una medesima sostanza spiegare attività molteplici 
c diverse; che la coscienza stessa ci testimonia il fatto, essere l'io, che 
sente, jìur quel medesimo, che intende e vuole, e che il fatto va ammesso 
quand’anche si duri qualche fatica nel rinvenirne la ragion spiegativa, 
in (piclla guisa che si ammette come fatto irrepugnabile l’ideutilicarsi 
degrinfiniti raggi nel centro «lei circolo, sebbene non si scorga chiaro 
il come un punto semplicissimo e privo di ogni dimensione, qual è il 
centro del circolo, possa contenere in sè tante estremitii lineari, (pianti 
sono i raggi del circolo stesso. Non possiamo però ristarci dal toccare 
la questione, che (pii spontanea ci si presenta, se fra l’io umano e le 
sue iiotenze vi corra una distinzione reale, oppure un divario meramente ^ 
logico c mentale. Dalle cose superiormente discorse apparisce quale ri¬ 
sposta abbiasi a dare a siffatta inchiesta. Se la potenza, risguardata nel 
suo originario o primordiale momento, va concepita siccome atto primo, 
e se perciò l’io umano è esso stesso un triplice atto iirinio di sentire, 
di intendere e di volere, consegue manifesto che le potenze non si distin¬ 
guono realmente dall’io umano il quale si convertirelibe in una entità asso¬ 
lutamente incognita, anzi in un mero nulla, (pialora venisse destituito dei 
suoi essenziali costitutivi, il senso, rintcndimento ed il volere, per farne 
esclusiva proprietà delle potenze risguardate siccome entità da esso diverse. 
Un soggetto umano, che nulla senta nè potenzialmente, nc attualmente, 
nulla intenda e nulla voglia, è meno assai che un caput morluunt, è una 
vera coutnuVetio in atlirdo. Dacché adunque le potenze sono nulla più che 
aspetti diversi o manifestazioni di un medesimo soggetto, uopo è risguar- 
darle siccome da esso distinte soltanto logicamente od in riguardo sog¬ 
gettivo, e non punto realmente od in natura. Ter dare jiiii forte rincalzo 
a questa sentenza è bene dissipare le obbiezioni, che le mossero i soste¬ 
nitori della tesi contraria. L’A. Prisco ne’ suoi Elementi di filosofia spc- 
culativa (voi. 1, pag. 130-133), premesso un cenno storico intorno la 
presento questione, comiiendia nei seguenti termini il ragionamento di 
chi sostiene una distinzione meramente logica e mentale tra l'io umano 
e le sue potenze: * Quelli, i (piali ammettono solo una distinzione logica 
tra le potenze deU’anima e la sua essenza, ragionano altrimenti. L’anima, 
ossi dicono, è la causa immediata di tutte le sue operazioni. Ma siccome 
la nostra mente disegna raninia come principio operante in (pianto opera, 
così non può non assegnarle diverse potenze corrispondenti alle diverse 
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suo azioni. Ma queste diverse potenze non sono qualità distinte dall’es- 
senza deU’anima, bensì è la stessa anima, considerata come capace di 
emettere diverse azioni >. Contro questa sentenza egli obbietta, che, • 
ne'-ata la reale distinzione tra l’anima e le sue potenze, ne conseguirebbe, 
che le operazioni deU’anima non sarebbero più accidentali, ma essenziaU, 
siccome quelle, che rampollerebbero dall’essenza stessa deiruniraa, e 
quindi questa dovrebbe necessariamente esistere, perchè le sarebbe ^s- 
senziale roperaro, non potendosi operare senza esistere. Questa critica 
è affatto insussistente e si ritorco contro se medesima. Che io domando : 

E le potenze sono esse essenziali airanima. od accidentali i So essenziali, 
allora saranno essenziali altresì le operazioni, dovendo (in sentenza del¬ 
l’autore) le operazioni essere dello stesso genere, che il principio operante, 
c cosi la stessa obbiezione, che egli muove contro la dottrina degli 
avversarli, ricade sulla sua propria. Se accidentale, che ne sarà della 
natura deiranima? Arrogo, che il ritenere siccome accidentali tutte le 
operazioni'deiranima, nessuna esclusa, varrebbe quanto spogliare l’anima 
di ogni attività, e (piindi negarla a dirittura. Giacche un’anima umana, 
che nulla senta di latto, nulla intenda, nulla voglia, che sarà mai? I n 
nome vano senza soggetto. L’autore muovo alla nostra dottrina que¬ 
sta seconda obbiezione. Le operazioni dcU’anima, egli scrive, sono di¬ 
verse. Ora è impossibile, che operazioni specificamente diver.se pos¬ 
sano ridursi allo stesso principio immediato. Dunque la diversità del- 
l’operare dell’anima è un fatto inesplicabile neH’opinione di chi nega 
una rcal distinzione delle potenze dell’.anima. Anche qui ritorco contro 
l’autore il suo argomentare cosi. Se le operazioni umane non possono 
rampollare da un solo e medesimo jn-incipio imnicdiato, cioè dall’anima, 
perchè specificamente diverse, per la medesima ragione non possono le 
diverse potenze derivare da un solo ed identico soggetto. Ma il Prisco 
medesimo ainmettc, che * uno è in noi l’operante, uno ressero, che sente, 
intende e vuole, e che ha congenite con sè molte facoltà . ; dunque egli 
stesso distrugge con ciò la propria sentenza. 

Ho posto superiormente, e qui chiarisco la tesi, che 1 umano soggetto 
apparisce ed è veramente una triplice originaria attività di sentire, di 
intendere e di volere, sicché questi tre termini vanno tutti risguardati 
siccome atti primi, originarii ed irreducibili, tutti e tre essenziali ad un 
modo all’integrità della vita nmana. Di fatto pongasi per ipotesi, che il 
soggetto umano nella sua primordiale ed originaria attivila sia nulla piu 
che un atto primo sensitivo, od un atto primo intelleUivo esclusiva¬ 
mente, o soltanto un atto primo volitivo, in tal caso gli altri due atti 
saranno di necessità non più originarii e primitivi, ma secondarli e de¬ 
rivati. Or si domanda, donde origineranno essi mai V 1 na delle due : 
l* 0 deriveranno da (pieiratto primo, che si suppone unico ed esclusivo, 
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2" oppure dal soggetto umano medesimo. Ma nè Tuna, nè l’altra di 
queste ipotesi è ammissibile. Non la piàma, essendoché le tre potenze 
del sentire, deH’intendere e del volere (è questo un corollario che di¬ 
scende dalla teorica dello potenze) sono, e per la loro natura, e pel 
diverso modo del loro svolgersi e pel diverso oggetto, a cui tendono, 
così radicalmente diverse da non pf)tcrsi riguardare le mie siccome im- 
])licitamcnte contenute nelle altre. Non la seconda, sia perchè il sog¬ 
getto umano neH’ipotesi fatta sarebbe nulla più che un atto primo esclu¬ 
sivo degli altri, i quali non potndibero (come ora si è dimostrato) ori¬ 
ginare da esso perchè non vi stanno implicati, c sia ancora perchè in¬ 
tanto il soggetto umano potrebbe dal suo atto primo ed originario, ad 
esempio di sentire, passare agli altri atti di intendere e di volere, in 
tpianto ha in se medesimo, e non già nel suo atto primo, la virtù, o 
capacita, o jiotenza di intendere c di volere. Ora questa virtù o potenza 
di intendere e di volere non sarebbe più nn atto secondo o derivato, 
ma un atto primo od originario, perchè ogni potenza considerata non 
come funzione contenuta in altra jiotcnza superiore od in altro atto 
primo, ma come radicata fontalmcntc nel soggetto stesso sostanziale, è 
un vero atto primo ed originario. 

Cercavamo testé il fondamento e la ragion d’essere di tutte le con¬ 
nessioni, che stringono le potenze le une colle altre, ed esso ci apparve 
nell’unità del soggetto o nell’io umano, e così ci si apre spontaneo il 
traj)asso logico dal sintcsismo dinamico al sintesisino statico, riposto 
nella sostanziai connessione delle potenze eoH’umano soggetto, in cui 
tutte si radicano e coesistono sistematicamente. Il sintesismo statico 
impertanto può venire enunciato con questa formola: la moltiplicità 
delle umane potenze armonizza ncH’unità del principio sostanziale, che 
costituisce l’umano soggetto. Di che si pare, come questa seconda guisa 
di sintesismo psicologico ha un’intima attinenza col sintesismo della 
prima forma, denominato dinamico, e si condizionano mutuamente, es¬ 
sendoché se gli è vero, che le potenze non possono svolgersi, nè adem¬ 
piere le funzioni della vita comune se non a condizione, che sussistano 
e si radichino in un principio sostanziale, che tutte le sorregga, non è 
meno vero, che. un soggetto sostanziale nudo e diserto di ogni attività 
radicale o potenza, anziché soda ed effettiva realtà, è vana c morta 
astrazione. K di tal modo il sintesismo psicologico statico ci porge il 
concetto della vita umana in tutta la sua pienezza e nella moltiplicità 
delle sue forme, perchè la vita è sviluppo continuo e successivo di at¬ 
tività, è esplicamento di p(»tonzc, e le attività non si svolgono, nè le 
potenze si esjdicano, se non sussistono in un soggetto, che le possegga, 
e possedendolo ne attui rintrinseca virtualità. 

l)ui la nostra scienza antropologica entra in un nuovo ordine di in- 
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■T'* ' vestigazioni ed inizia un nuovo periodo del suo processo. Le umane po- 

K?c tenze, «iuali vennero fin(iuì contemplate nella loro astratta generalità, 

ILV appariscono siccome i costitutivi deH’essenza umana, che ap]»artcngono 

■W in comune ad ogni essere umano, e no porgono così il concetto' ilel- 

|f l’uomo in genere, preso cioè nella sua astratta e specifica natura. Per 

contro risguardate in connessione colPumano soggetto sussistente, . esse 
K vi assumono determinazioni affatto proprie ed incomunicabili e forme 

concrete singolari e diverse, e dift'erenziano non nciressenza, ma nel 
r . come e nel quanto, ossia in riguardo qualitativo e quantitativo, giacché 

L in esse ciascun io umano stampa l’impronta c la configurazione propria 

L della sua individualità. Tutti gli esseri umani convengono come uomini, 

P tutti diversano come individui: convengono come uomini, perchè tutti 

t posseggono le tre fondamentali potenze del sentire, deirintcndei'c o del 

L volere; divci-sano come individui, perchè queste facoltà sussistono sotto 

[• forme (liverse, in ciascuno di essi, e differiscono nel come e nel quanto. 

[; Di (pii l’origine del carattere, del temperamento, delle attitudini e dispo- 

^ sizioni originarie degli spiriti, argomento ed oggetto proprio della terza 

E parte dell’antropologia a cui dobbiamo far passo. 

ft 

i . 



35(5 


PARTE TERZA. 


Teorica del earallere umano e del leniperamenlo. 

Le nozioni coinpcmliose ili iintropnlogia, che siamo venuti finipn c* 
sponcudo in servizio della scienza pedagogica, vanno adunate in due di¬ 
stinte teoriche, le (inali lianm. per obbietto Tuna l’essenza umana, l’altra 
la vita umana. Ora l’unità della scienza esige, che queste due teonebe 
siano sollevate ad una terza teorica superiore, in cui rinvengano il loro 
principio unificatore, e (piesta è appunto la teorica dcll’umauo carattere, 
la tinaie apparisce di tal modo l’epilogo deirantropologia ed insiememente 
il prologo della pedagogia. Il carattere compendia in una suprema ar¬ 
monia l’essenza e la vita umana, e per conseguente la personalità dcl- 
l’uomo tutta quanta : (luindi l’educazione deU’uomo si converte sostan¬ 
zialmente nella Ibrmazion del carattere. A chiarire <iucsto concetto oc¬ 
corre indagare anzi tutto la genesi, ed, a cosi dire, la ragion d essere 
deirumano carattere. 

SEZIONE PRIMA. 


Ilagloiie c grenesl del rarallere. 

Essenza c vita umana sono due termini, che per quantunque logica¬ 
mente distinti, vanno tuttala insieme congiunti da un intimo legame. 
L’essenza umana si attua e si svolge nella vita, la quale essendo nulla 
più che una maiiilestazione esteriore dcU’cssenza, da (picsta s informa e 
vi si radica. :Mìi alla sua volta la vita esige un soggetto individuale, in 
cui si compia c si raccolga, tantoché essa intermedia tra l’essenza (il 
genere) e l’individuo, perche da quella s’irraggia e Huiscc, cd in (iiiesto 
si concentra c si aduna; eppercii) siccome la vita contiene in se 1 es¬ 
senza, cosi l’individuo comprende in sé c l’essenza generica e la vita 
singolare ad un tempo. Nell’individuo umano impertanto necessita rico¬ 
noscere una dualità di clementi, il comune ed il proprio: (indio gli 
viene daU’cssenza umana, ossia dal genere, questo dalla vita: mercè il 
primo egli è uomo, e come tale conviene con tutti gli altri individui, 
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elle partecipano con lui della comune essenza e gli sono congeneri ; in 
virtù del secondo egli è lui, e non un altro, e quindi unico c solo nel ■ 
genere suo, sicché sul terreno dell individualità non v e oinicciatolo, per . 
quantunque volgare, ignoto e spregiato, che non possa dire : di me, prò' 
prio (li mr, non ve n’ha che un solo nell’immensità deirunivcrsó. Ora il 
proprio di ciascun individuo, })er cui egli va connotato e distinto da 
tutti gli altri, risiede per Tappunto nel carattere, che è quello stampo, 
o queU'impronta speciale, che configura ciascuna individualità umana. 
Nciressenza ossia nel genere (uomo) tutto è indeterminato ed universale, 
nell’individuo tutto è determinato c singolare sotto tutti i riguardi, ma 
riudeterminato del genere non può determinarsi e singolarizzarsi nel¬ 
l’individuo se non in virtù della vita, ne l’individuo può vivere se non 
improntato di un carattere, sicché possiam dire por converso, che il ca¬ 
rattere è deU’individuo, l’individuo ha la vita, la vita è dall essenza. A 
voler compendiare con una forinola 1 interiore compenetrainento di questi 
quattro termini potremmo dire : Il genere (uomo) vive nell individuo 
sotto forma di carattere. 

Da questa formula si pare : 1“ come il carattere rinvenga la genesi 
sua c la sua ragion d’essere neH’individualita umana risguardata in rap¬ 
porto colla vita e coll’essenza generica, 2® come le due teoriche dell es¬ 
senza e della vita umana si riscontrino insieme armonizzate in (piella 
deH'uman carattere, che stiamo sponendo. 

Il carattere individua il genere e discerne ogn’uom singolare da tutti 
i suoi simili. Or si dimanda quale sia il principio d’individuazione ossia 
degrindiscernihili umani. K nota la dottrina professata su (piesto ri¬ 
guardo dagli Scolastici, i quali riponevano nella materia il principio 
individuatorc, sicché gli animi umani non avrebbero in se stessi fin 
daU’originc alcunché di proprio e di incomunicabile, per cui l’uno si 
diflcrenzii dall’altro, ma il divario individuale proverrebbe dalla loro 
unione con un organismo corporeo. Sentenza erronea, sia perché con¬ 
traria alla natura propria dello spirito, il quale non può ricevere una 
speciale impronta dalla materia, alla (juale esso immensurabilmente so¬ 
vrasta. e sia perchè se le sostanze materiali sono capaci di una indi¬ 
vidualità loro propria, per una ben più forte ragione (jnesta non a a 
negata alle sostanze spirituali, (piali sono gli animi umani. Non meno 
lontana dal vero é la sentenza di Klvezio, il (luale ripete il principio 
di individuazione dalle contingenze tisiche e sociali, in cui sono posti 
a svolgersi gli spiriti umani, i quali, in suo avviso, sono e nascono 
jier natura tutti eguali, e diventano poi difterenti e disuguali jier forza 
di circostanze e per virtù di educazione. Non vide lo scrittore Iranccse, 
che la natura non crea dei generi, ma degli individui, c che gl individui 
non sono tali, se non a condizione, che posseggano note distintive loro 
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ed f„e,.manie,Aili. Adua.,ao le diderenee, 

‘ama e urnan, 

lingenee estenc, l.eim. ‘ 'J a,,ccilicl,e esscndncl.è la 

vanno „unlo "«““"j/riUn.l'r i' 

Xrin“tX’ir;m„nc. di.W,i aoltanln i modi di partecipare della nn- 

(lesima. ossia le individualità e le vite. 


SEZIONE SECONDA. 

(’onretlo peneralf del carattere. 

Il vocaLolo enro/frre vnoì nel li.,gnn6SÌo cornano '""j 

in nnelln dei dotti viene a.U.perato in argomenti di di.crsa '“‘“1“ 
i;i"u, in senni ditrerenti e conlrarii. gne.ta ditterenaa ,1, s.gn.fieal. e 
ea-ione, per cui non se ne ha generalmente parlan.lo 
netta enperò ai incorre tal fiata in gravi ciinivoct. f,i soni d ri a la 
Jim d'eslpio che Pietro c niim di carattere, che Paolo mostia ,1 ta 
Lraltere che Antonio ha mutalo carattere; in tatti e tre iinesti eseinp 
i v m ^ inteso in sensi diversi. « dice, che i singoli personaggi 

„ ramina, di ni, poema epico, di ni. romanr.,, ; 

,..u-attere suo proprio, cui non devono smentire mai in tutto lo svol,,i 
n'.ento deiru/ione. Cosi neiriliadc Achille ha un carattere suo piopr , 
Ettore il suo. Earimenti alla letteratura italiana del secolo ^ 

si attribuisce un carattere speciale, che la distingue da 'l"^" ^ _ 

tri secoli - allo stile poetico di Dante un carattere, a quello del Mita 
stasi.) un’altro profondamente diverso. Ancora, si parla del carattere di 

ur ,Iona in riguardo ul suo modo di vivere, al costume: si ha .luiiidi 

il ea-attere dell’uomo integro, del giusto, del hlaiitropo, ^'1'" ' ' " ' ^ 

.bolo viene anche preso in senso cattivo, come quando si accenna al 
car-itterc del dissoluto, del caparhio, dciramhi/.ioso, del avaro, cosi stu- 
peml-imcnte ritratto dal Molière nella sua Commedia, che s inti ola da 
l.uesto nome-, e di .picsti caratteri morali lungamente ed acutame, c 
dk.-orsc Teofrasto, mentre nei tempi moderni Eavater studiandoli sott. 
l’aspetto frenologico nc detti) una lunga rassegna. 

Potrei moltiplicare più oltre gli esempi, ma da questi ‘ 8®' ^ 

mente si rileva in <iuanta diversità di argomenti e .li significati si ado 
pori .piest.) vocabolo ed a .pianti differenti oncetti esso ^ 

in mezzo a questa varietà di sensi e di concetti forza e che uim ^ c ne 
sia generalissimo e comune, che a tutti sia applicabile ed in cui tutti 
convengano-, e gli è appunto .lucsto concetto del carattere in gener 



che occorre determinare in modo chiaro e preciso per discendere poscia . 
a discorrere del carattere umano c divisarne le specie. . . . • 

Carattere in genere vale (pianto impronta, ossia (jualita, che indivi* 
dua e segna nn oggetto tanto da distinguerlo da ogni altro ; e.siccortic 
un'impronta non può essere un segno meramente istantaneo, che saluto 
scompaia appena manifestato, ma dura un tempo notevole, perciò, il 
carattere può essere concepito per una nota più o meno permanente e 
distintiva di un oggetto o di una classe di oggetti. Ben si sa che mi 
vocabolo prima che in senso mctatorico o trashito si adopera in senso 
proprio e naturale ; ed in senso naturale e appunto adoperato il voca¬ 
bolo airatta-c per significare i tipi di stampa ; essi si appellano carat¬ 
teri, perche improntano sulla carta le lettere alfabetiche, e rimpronta 
vi rimane e dura. Nel concetto adunque del carattere rinveniamo due 
elementi, che concorrono a costituirlo, cioè una proprietà distintiva e la 
permanenza della medesima. Ove richiamassimo al pensiero gli svariati 
esempi toste riferiti, tosto vi riscontreremmo questo concetto co suoi 
costitutivi elementi. 

Raccogliendo ora le nostre indagini intorno il concetto del carattere 
umano, vuoisi anzitutto divisarne rcstensioiie, la quale muovendo dal¬ 
l’universalità del genere umano discende per gradi intcrmcdii sino ai 
singoli individui. Ewi quindi il carattere proprio della specie iimaii.a, 
ed è la nota, che essenzialmente la distingue da tutte le altre specie 
di viventi, ed unisce in una comune impronta tutti i singoli uomini 
compresi in essa specie. Vi ha il carattere meno esteso, proprio di va¬ 
selina delle stirpi umane, il quale le distingue runa dall’altra, ed unisce 
insieme tutte le nazioni comprese in ciascheduna. Come la specie umana 
si divide in stirpi o razze improntate di una nota loro propria, cosi una 
razza si partisce in nazioni, le quali mostrano un carattere ancora meno 
esteso e distintivo di ciascuna. Discendendo ancora più giù abbiamo nelle 
singole nazioni il carattere proprio di ciascun secolo, di ciascuna classe 
sociale, e via via, fiiichè giungiamo a quello proprio di ciascnii individuo 
umano, nel qual esso perde ogni sua estensione siffattamente che, men¬ 
tre nella specie umana, nelle stirpi, nello nazioni, nelle classi sociali la 
nota caratteristica era ad un tempo propria di ciascuna c comune a 
tutti gli individui compresi in quel tutto più o meno esteso, nell indi¬ 
viduo invece la nota è esclusivamente propria di lui, ma non comuno 
ad altri, perche esso non ne contiene altri nella sua singolarità; ernia 

nota, che distingue, ma non unisce. 

Il concetto di individuo è tanto intimamente congiunto con ipiello 
di c.arattcrc, che tornerebbe impossibile senza di esso. L’iiidividuahta 
importa di necessità il carattere, giacche un individuo non e tale se 
non a condizione di essere lui e non un altro, ossia di possedere a- 
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cnnchè di esclusiviimcntc suo cd incoiminicul>ile , elio lo impronta, un 
carattere. 

Torna qui opportuno ricordare il concetto di Hegel intorno l’indivi¬ 
dualità umana ed il carattere, concetto, che non ci pare onninamente 
conforme a verità. Nella sua Filosufia dillo spirito (traduzione italiana 
del Novelli, pag. G7 c seg.) egli così si esprime : « In sulle prime è me¬ 
stieri osservare circa raniiua individuale, che in essa comincia la sfera 
dello aceidentale: perchè solo runiversalc è necessario. Le anime indivi¬ 
duali distinguonsi reciprocamente per una infinita quantità di modifica¬ 
zioni accidentali. Simile infinità però appartiene alla cattiva spezie del- 
rinfinito. In conseguenza non si può valutar molto il proprio degli uomini; 
che anzi è duopo dichiarare per vuota jiarola priva di senso il dire, che 
ristitutore debba attagliarsi accuratamente aU’individualità del suo alunno, 
studiarla ed educarla. Non ha tempo per questo. Ciò, che è proprio al 
fanciullo, può essere soll'erlo nelle mura della famiglia; ma nella scuola 
comincia una vita secondo un ordinamento universale, c secondo una 
regola a tutti comune: là è necessario che lo spirito sia menato a de- 
porrc le sue qualità proprie jier conoscere e volere l’universale, per ap¬ 
prendere la data universale forma. Codesta trasformazione deH’anima, e 
sol essa si chiama educazione •. Il ridurre, come fa Hegel, Tindividua- 
** lità umana ad una mera accidentalità è un di sconoscere la dignità propria 
della persona, la quale di sua natura è individuale, essendo essa una 
sostanza individua conscia di sè, che atferma se medesima col vocabolo 
io. Traviato da questo erroneo concetto, Hegel ripudia siccome vuota di 
senso la sentenza, che l’istitutore debba acconciare il suo magistero alla 
imliviilualità personale dell’alunno; ma di tal modo egli giunge a di¬ 
struggere dalle sue fondamenta l’arte educativa, la quale debbo mirare^ 
come a supremo suo còmpito, non già a spegnere la personalità individua 
del fanciullo, bensì a svilupp.arla e rinvigorirla, vai quanto dire a col¬ 
tivar il carattere. Il falso concetto dell'individualità umana comlusse 
Hegel ad un concetto non meno erroneo del carattere. « (’iò che è pro¬ 
prio all’individuo (continua il passo citato) ha diversi lati. Ksso distin- 
gucsi secondo le di'tcrmimiaioni di naturale, di temperamento e di ca¬ 
rattere ». In ciò egli non si accorse, che ipiesti tre elementi si fondono 
in un s(\lo, che è il carattere, poiché il naturale è il cai'attere stesso 
considerato nel suo stato originario, ossia come un dato della natura, il 
temperamento poi è proprio del corpo, non dello spirito. Nè vuoisi pas¬ 
sare sotto silenzio la contraddizione, nella quale incorse intorno a que¬ 
st’argomento. Poiché discorrendo del carattere egli ne encomia il valore 
e lo riconosce necessario a raggiungere la nostra finale destinazione. 
« Senza carattere l’uomo non e^ce dalla sua indeterminazione, o cade 
da un indirizzo al suo opposto. Per conseguente si richiede in ciascun 
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uomo, ch’egli mostri un carattere. L'uomo di carattere imijoue agli altri 
che sanno quanto valga un carattere. Oltre la formale energia appar¬ 
tiene in secondo luogo al carattere un valido ed universale contemit(» 
della volontà. Solo con effettuare un grande scopo manifesta l’uomo un 
gran carattere, che serve agli altri da faro luminoso (/«co <•/<<(<#>)>. Tutti 
questi pregi deirumano carattere sono davvero fondati in natura, e tali 
da non potersi revocare in dubbio: ma si chiariscono inconciliabili col 
concetto, che Hegel ci porse della individualità umana. Poiché il carat¬ 
tere importa fermezza e costanza di volontà nel conseguimento di un 
grande scopo finale, e la volontà risiede in un soggetto individuale o 
personale. Ora questa individualità personale perde ogni realtà e sussi¬ 
stenza nel sistema di Hegel, che la riduce ad una vana e fortuita ac¬ 
cidentalità. Questo concetto hegeliano della individualità e del carattere 
fluisce a filo di logica dal panteismo del filosofo tedesco, essendo lìroprio 
di siffatto sistema lo spogliare della loro individua sussistenza le sostanze 
finite per assorbirle nelPAssoluto, che s(do è veramente, e di cui Puni- 
verso non va riguardato se non come una trasformazione od evoluzione 
necessaria. 

Investigando la natura costitutiva del carattere Plleyne cosi ne scrive: 
« Chi ne ha, vive e pensa nella cerchia determinata di un dato intuito 
della vita, che s’identifica con esso e non cade mai in contraddizione 
nel suo modo di pensare e di operare. La folla non conosce gli ingegni 
preclari, non misura la loro volontà, non ne sa nulla, di che sorgono 
accuse di contraddizione e di manco di carattere. Per l’oiiposto i piccoli 
uomini sono conosciuti, facilmente sono raggiunti i loro pensieri, pel che 
si dice: questi ha carattere. Se non che lo essere facilmente compreso 
dalla folla c commendato è prova di spìrito limitato ». Questa defini¬ 
zione dclPHcync ci pare alquanto angusta ed inadeguata, siccome quella 
che non abbraccia l’nmano carattere tutto quant’è; ma si attaglia soltanto 
al carattere acquisito, e non altresì al congenito, cd enuncia il carattere 
grande e potente escludendo il comune. 

In che dimori il carattere individuale ci riesce agevolo il dichiararlo 
ponendo mente alla sua necessaria colleganza coll’individualità testò av¬ 
vertita. L’individuo è uomo, epperò possiede comune co’ suoi simili l’es¬ 
senza costitutiva della specie, a cui apparteniamo ; ma non è uomo in 
genere, bensì è tale o tal altro uomo determinato, epperò partecipa del¬ 
l’essenza umana in modo tutto suo proprio ed incomunicabile ; ora que¬ 
sta differente maniera, con cui ciascuno partecipa dell’essenza umana c 
vive, costituisco il carattere distintivo de’ singoli uomini. Cosi si avvera 
la formola : il genere ossia l'essenza vive nelPindividuo sotto forma di 
carattere. Ciò posto, siccome l’essenza umana emerge dalla mente e 
dall’organismo corporeo insieme composti ad unità personale, così il ca- 
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viittere si svolge in una duplice impronta ad essi corrispondente, non 
però esclusiva, e va perciò contemplato sotto entrambi questi aspetti, 
psicologico e fisiologico, avvertendo ad un tenipo che’ il carattere pro¬ 
priamente detto è impronta propria della mente, il temj)eramento rigo¬ 
rosamente preso è impronta propria dell’organismo, e die tuttavia eser¬ 
citano l’uno suU’altro una vicendevole influenza entro i confini sognati 
dalla natura jiropria di ciascuna delle dito sostanze costitutive dell’u¬ 
mano composto. 

T,a virtù intellettiva, rattività volontaria, il potere animatore ed af¬ 
fettivo sono le tre note essenziali della mente umana, c per conscguente 
il carattere, che è l’impronta della mente propria di ciascuna persona, 
vuol essere riposto in quella maniera tutta peculiare di intendere, di 
volere c di sentire, che è propria de’ singoli individui. L’intelligenza, 
come facoltà di pensare c di conoscere, esiste in tutti essenzialmente la 
stessa ed in tutte le sue funzioni, ma infinitamente si digrada ne’ sin¬ 
goli individui. Le differenze intellettuali riguardano i diversi gradi di 
chiarezza delle conoscenze, la rapidità o lentezza, con cui si compiono 
gli atti intellettivi, la maggiore o minore ampiezza ed energia del jien- 
siero, il quale può'espandersi in una più o meno vasta othita ideale 
c penetrare più o meno neH’intima sostanzialità delle cose, il diverso 
ordino di oggetti conoscibili rispondente alla diversa attitudine c pro¬ 
pensione mentale, il dillere.ntc intreccio dello funzioni intellettuali icd 
il predominio delle uno sulle altre. Similmente ognuno ha un modo di 
sentire suo proprio : in alcuni il sentimento è delicato, l'affetto gentile 
c squisito, in altri vigoroso, prepotente, energico, intenso: chi si com¬ 
muove allo spettacolo della natura, chi vivamente s’interessa ai drammi 
della vita umana. Anche l’attività volontaria mostra gradazioni infinite 
ne’ singoli uomini, daU’incrollubil fermezza ed imlomabil costanza del 
martire c dell’eroe sino alla leggerezza e versatilità di chi disvuoi ciò, 
che volle, dalla rapidità e prontezza del deliberare c dell’operarc sino 
aH’indccisionc ed alla lentezza di chi non sa mai a ^ual partito appi¬ 
gliarsi 0 scendo tentennante nel campo deH’azione, il (juale divci’silica 
pur anco secondo le diverse attitudini individuali. 


SEZIONI-: TERZA. 

Ilei rarallere in isperie. 

Fermato il concetto definitivo del carattere, vuoisi procedere a divi¬ 
sarne c discorrerne le specie. Sembra a primo aspetto, che tenti opera 
d’impossibile riuscita colui, il (piale imprenda di chiamare ad ordinata 
rassegna tutte le forme e specie, che presenta rumano carattere, esscn- 
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(loclK- se esso risicele in quella parlicolar maniera d. sentire, di pensare 
e di volere, che c tutta propria di ciascuno, consegue che s. diHerenzia 
all’ihfinito siccome le indidualità umane, a cui appartiene. Opu indiudno 
è lui, e non un’altra persona; epporò quanti individui, altreltanti carat¬ 
teri. Tuttavia a ponderar meglio la cosa si rileva, che il carattere può 
ricondursi ad alcuni tiiii predominanti, ad alcuno forme speciali, secondo 
i diiVcrciiti aspetti, sotto cui può essere contemplato. 

Ilo'detto, che «luanti esistono individui, altrettanti caratteri u fow.a 
ammettere, giacche la natura in mezzo alle miriadi di esseri senza hne 
non ne crea neanco due in tutto o per tutto identici. Eppure non ci e 
forse dato di incontrare ad ogni piè sospinto uomini senza carattere 
La loro esistenza non è forse una verità tanto dolorosa, pian o un fpto 
incontrastabileV Si certamente, ma facciamoci a rintracciare la ragione 
del fatto e distinguiamo bene l’uno dall’altro i signilicati, c ic esso pre 
senta. Uom senza carattere appelliamo colui, che smaltisce colle opere 
esteriori i suoi interni convincimenti, che si vende alle voglie altnii e 
piega ad ogni spirare di vento secondo il proprio tornaconUi, che shgiira 
e contraila lo stampo impressogli in fronte dalla natura: e un carattere 
abbietto, spregevole, adulterato, iniinto, ma è un carattere perche sif¬ 
fatta genìa d'uomini hanno anch’essi sortito da natura la loro maniera 
di sentire, di pensare e di volere, ed essi si ribellano agli intendimenti 
della natura e si adoprano a distruggerne le doti. Uom senza carattere 
denominiamo altresì, ma in altro significato, colui, che tale non e pei 
cagion sua, per sua colpevole abbiettezza, bensì perche ad osservarlo 
presenta una figura d’anima tanto scolorita ed allampanata da non sa¬ 
persi come definirla; gente, che nella convivenza umana e nelle lotte 
sociali non hanno il coraggio di essere loro, sciaxmU, che m,n ,w,, fxr 
riri, come Dante li appella (/«/., c. 3, v. 64), e che una legge di bolone 
dichiarava infami, perchè nelle sedizioni non avrebbero seguito vernn 
partito. Pure iieanco a costoro manca un carattere propriamente pai- 
lamio, ma piuttosto la coscienza di possederlo ; c per altra parte questa 
indiftèrenza ed apatia, (luesta indecisione a mostrare al di fuori laloio 
individualità personale costituisce in certo qual modo una specie di ca¬ 
rattere. , 

La difficoltà, che presenta la divisione del carattere, parve ad A : 

tanto grave, da giudicarne impossibile una precisa e rigorosa classifica¬ 
zione. Egli mosse dal concetto, che le differenze distintive delle anime 
«mane originano da .p.attro cagioni, che sono il numero delle idee, la 
loro natura, il loro intreccio, la sensibilità del soggetto individuale, che 
le possiede; e no arguisce, che gli elementi di (piesto .piattro cause po¬ 
tendo comporsi tra di loro con una diversità pressoché infinita, anche 
le differenze, che ne emergono e che costituiscono appunto i caratteri, 
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clcggiono variaro airintiiii'to. Arrogo che « ciascun individuo nel percor¬ 
rere il circolo della vita, prova nel suo carattere modificazioni più o 
meno profonde, che lo rendono diverso da quello di prima al sno proprio 
giudizio ed a (piello delle persone, con cui convive (Euplication tiuivcr- 
siilf, t. 2, pag. 300) ». Malgrado ciò, egli avverte, che siccome la cagione 
])rima ed originaria della diflerenza dei caratteri sta nella maggiore o 
minore vivacità dcH’espansionc vitale, così avvi ragione di dividerli ge¬ 
neralmente in tre classi, cioè in indolenti, in moderati ed in ardenti. 
I caratteri indolenti hanno jìcr nota loro propria la memoria locale, la 
memoria di quelle cose futili e poco imi)ortanti, che formano il corso 
ordinario della vita, poiché gli uomini di simil fatta giungono all’ ac¬ 
quisto di ben poche idee, e le conservano e le riproducono pressoché 
quali le hanno ac(piistatc, ben poco e superficialmente associandole 
insieme. Gli uomini di carattere moderato hanno per facoltà domi¬ 
nante il giudizio, mercè il quale imprimono alle loro idee un certo 
qual movimento, componendole insieme con ordine, rendendole utili e 
durevoli: ed essi sono suscettivi di istruzione, di ragione, di costanza, 
di forza. Nei caratteri ardenti predomina rimmaginazionc, la quale li 
rende mobilissimi e vivaci a segno che non ricevono idea di sorta senza 
trasformarla in guisa da non saperla più ricondurre alla sua origine: la 
loro memoria perciò riesce confusa, infedele e labile. Kgli non disconosce 
punto, che queste tre facoltà della memoria, del giudizio e dell’ imma¬ 
ginazione siano possedute da ogni uomo, perchè sono clementi necessari 
deH’umana intelligenza, ma in ciascuno una di esse predomina sulle altre 
due. L’autore, come agevolmente si rileva, mosso da un principio di 
classificazione affatto esclusivo, ed altro non vide nello spirito umano 
che rintelligenza, dimenticando le altre sue note costitutive, e gli altri 
aspetti, sotto cui l’umano soggetto può essere contemplato, onde la sua 
classificazione apparisce incompiuta eil assai deficiente. 

Capo I. 

Del rarattrre rigfuarila alla sua fonte. 

La divisione del carattere nelle varie suo specie vuol essere razio- 
nalmchtc dedotta dai molteplici aspetti, sotto cui esso va contemplato. 
E primamente considerato in riguardo aH’origino sua, ossia alla fonte, 
da cui dimana, si specifica in congenito ed acquisito. Il congenito è 
ciò che siam per natura, ossia è lo stampo, impresso dalla natura in 
ciascuno di noi; l’acquisito è ciò, che diveniamo per nostra attività 
personale, ossia è lo stampo, che l’individuo imprime al proprio ope¬ 
rare. 11 primo è un dato della natura, il secondo è frutto di nostra 
volontà. 
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Sommamente importa il tenere ben ferma questa distinzione, la quale 
giova a renderci ragione di certi fatti ed a comprendere 1 eccellenza 
propria del vero carattere umano. Si suol dire, ad esempio, di una pcf* . 
sona, che ha il tal corattere-, di tal’altra, che è non ili cararterc;' di un.t 
terza, che è senza carattere. La distinzione testé divisata chiarisce il 
diverso significato di queste tre espressioni, giacché la i)rima accenna 
al carattere congenito o naturale, la seconda riguarda il carattere ac- 
riuisito, la terza può riferirsi all’uno ed all’altro. Similmente dacché il 
carattere aciiuisito zampilla dalla nostra libera e conscia attività perso¬ 
nale, essenzialmente e sovranamente si differenzia dal temperamento ac¬ 
quisito, il quale non germoglia da una forza interiore, bensì vien dal di 
fuori, risultando dall’influenza delle forze esteriori sul nostro organismo. 
Il che ci ricorda il caso di (Horgio I re d’Inghilterra, il quale pregato 
dalla sua nutrice, che volesse fare del figlio di lei un gentiluomo, le ri¬ 
spose: Un conto sì, posso fare di lui, ma farne un gentiluomo non é 
cosa, che sia in mio potere. E veramente il carattere acquisito è opera 
tutta nostra e veramente propria di noi, é il lavoro pii! gentile del 
nostro libero spirito, il più bel pregio , onde ci sia dato di adornare 
l’animo nostro; epperò il più grande elogio, che possiamo fare di una 
persona, sta nel poter dire di essa: è uomo di carattere. Quando si dis¬ 
conosca la natura propria del carattere acquisito sacrificandolo al con¬ 
genito, allora viene spogliato di ogni merito suo proprio, di ogni suo 
intrinseco pregio, poiché se la natura essa sola ia il carattere, questo 
trasformasi in una necessaria ed inconsapevole corrispondenza dell in¬ 
terno sentire e lìcnsare coll’esterno operare, mentre il pregio del ca¬ 
rattere emana dalla libera volontà dello spirito e si misura dagli o- 
stacoli superati, dalle lotte sostenute, come sarà chiarito più oltre. Di 
qui la necessità di adoprarci sin dalla puerizia a formarci un caiattcìe, 
intrecciando noi stessi la catena dei nostri pensieri e sentimenti, im¬ 
primendo un indirizzo alla nostra vita, mostrando che anche noi con¬ 
tiamo per qualche cosa in mezzo agli altri. 

Abbiamo posto in sodo la distinzione tra il carattere congenito e lo 
ac(iuisito, ma ora ci affrettiamo a soggiungere, che il secondo non va 
scisso e stralciato dal primo, come se non avesse con esso attinenza di 
sorta e potesse sussistere per virtù sua propria. Che anzi il carattere 
acquisito del)be scaturire dal congenito c pontare sovr esso , come sul 
fondamento, che natura pone: « Sempre la natura senzarte, c 1 arte 
senza natura si trovano deboli (saggiamente nota il Palmieri nel 2" libro 
Della vita civile) ». Ora il carattere congenito si manifesta appunto in 
quelle attitudini naturali, di cui dobl)iamo tenere jìarola. 

Cia.scun individuo umano porta con sé da natura un insieme di atti¬ 
tudini o disposizioni affatto jicrsonali, che spuntano dal suo carattere, 




36G 


eil esse sono corto capacità o virtù di spiegare la nostra attività pro¬ 
pria in questo piuttostochc in qiicirordinc di cose, sotto una forma pe¬ 
culiare c con un determinato successo. Queste attitudini si spiegano 
sotto differenti aspetti secondo i differenti oggetti, cui si riferisci>no, va¬ 
riano di grado e di tenore ne’ varii individui, c quando raggiunpno il 
più elevato punto di potenza e di ampiezza, costituiscono il genio. 

Le disposizioni od attitudini individuali determinano la nostra voca¬ 
zione c dal loro armonico e temperato sviluppo pendono lo sorti non 
solo dcll'uoni singolare, ma ben anco della social convenienza. Nel vasto 
campo sociale ciascuno ha la sua piccola porzione di terreno da colti¬ 
vare. Quando ognuno lavora al posto segnatogli dalle sue disposizioni 
personali e rispondente alla propria 'vocazione, la società universa fio¬ 
risce in una perfetta armonia di intendimenti e di voleri c cammina 
diritta ed ordinata alla sua meta. \ ciascuno il suo compito, e (piando 
altri abbia sortito da natura preclare attitudini a qualche scienza cui 
arte, od ufficio sociAlo, ser,»<-Jid'> .s'«a sMln, non p»ò fnìhre a glorioso 
porto (Dante, In/, c. 15, v. 55, ófi). Ma quando lo vocazioni sono tr 
sbagliate, o compresse, o snaturato, quando le attitudini sono sbalzato 
fuori del naturale terreno dove farebbero Imona prova, quando uomini 
spostati, epperciò turbolenti, gettano lo scompiglio nel sociale consorzio, 
allora lo sorti di una nazione sono profondamente scosse c minacciate. 
Verità questa, che venne mirabilmente ritratta dal nostro poeta, la nella 

Divina Commedia, Farad., c. 8, v. 1.3!)-148. 

Nello sviluppo 0 nella coltura delle attitudini sta riimsto non solo un 
gravissimo problema sociale, ma ben anco, al veder mio, il supremo ed 
arduo ufficio dell’arte pisdagogica, il quale va a risolversi nella forma¬ 
zione del carattere, l'i compito nobilissimo dell’educazione ammaunire 
a ciascun alunno quel grado d’istruzione c quella forma di coltura, 
che meglio rispondono all’individualità sua personale, determmandcj 
quel tanto, che ognuno devo sapere e fare per tenere degnamente il 
suo posto sociale. Così l’educazione si fa organo potente di civiltà ed 
efficace ministra di prosperità sociale, perchè prepara ogni uomo all a- 
dempimeuto del proprio compito sociale ed al conseguimento del suo 

fine supremo, . . 

Dio sta quasi al centro di un circolo immenso, sulla cui circonferenza 

o<»nuno di noi tiene un punto tutto suo, segnato dal proprio carattere. 
Tutti tendiamo a quel centro universale, ma vi tendiamo muovendo dal 
punto nostro proprio (( percorrendo la via segnata dal raggio corri¬ 
spondente. l’crf) (lucsta via non è scorrevole, nè piana, bensì irta di o- 
stacoli c turbata da scosse continue c qualche volta tremende. La sorte 
ne gitta in mezzo ad un turbinìo di eventi, che mettono a prova il no¬ 
stro carattere c cimentano il nostro ideale. 
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È cosa di fatto, che la nostra attività personale a potersi s»olgere_ 
abbisogna di un ambiente esteriore, in cui si espanda, tantoché a lor- 
niare il tessuto della nostra vita concorrono insieme il nostro carattere • 

0 le circostanze di tempo e di luogo, che ne avvolgono Noi impvonr 
tiamo sugli avvenimenti esterni lo stampo della personalità nostra, o 
sotto questo riguardo si può dire, che ognuno in virtù del suo carattere 
è tìglio delle proprie opere, e, come sentenziava il Vauvenargues, il nostro 
destino sta riposto nel nostro carattere. Sentenza conforme a (picsfaltra di 
Emerson: « Ciascuno trae dairintimo di sè la condizione sua propria ed il 
suo avvenire. ». Ma le contingenze estrinseche, se daH’un lato sono ne¬ 
cessarie condizioni del nostro sviluppo, dall’altro possono opporvi scrii 
ostacoli. Quando rambiente esteriore armonizza col nostro carattere in¬ 
dividuale, la vita scorre calma ed ordinata e va diritta al suo ideale. 
Ma il più delle volte sorge un conflitto tra noi e le forze circostanti, nel 
quale o noi padroneggiamo gli avvenimenti o ne rimaniamo padroneg¬ 
giati. Taltìata la lotta comincia assai per tempo : un intreccio inestri¬ 
cabile di circostanze imprevedute ed imprevedibili ci comprime da opi 
lato con tal violenza, che la nostra vocazione dura assai fatica a schiu¬ 
dersi, il nostro carattere non sa spiegarsi, ed a noi non è concesso 
raccoglierci nell’intimo dell’animo per costnirre il nostro ideale. Ben 
tosto ci accorgiamo di avere fallita la nostra via, e ranhna si strngp 
e si consuma nel desiderio di ricominciare da capo la vita irreparabil¬ 
mente trascorsa c rifarci su per il nostro sentiero. Tal’altra volta la 
lotta tra noi ed il mondo esterno spunta più tardi, ma più aspra 
ancora e viene a sorprenderci mentre lavoriamo al conseguimento del 
nostro ideale. Una sequela di casi e di vicende prepotenti ed ineluttabili 
ci arresta per via, ed in mezzo al cozzo ed al conflitto degli interessi, 
delle passioni, degli errori e de’ pregiudizi, che ne avvolgono, il nostro 
carattere ne rimano conquiso e depresso da forze superiori, il nostro 
ideale si vela e va allontanandosi dal nostro sguardo. Fra così fatali 
distrette noi fortunati, se manteniamo salvo ed ineolume almeno il prin¬ 
cipio morale, l’onestà della vita, l’integrità del costume ! La lotta ei ha 
sbalzati nell’ignoto fuor del nostro naturalo cammino, e pur troppo 
qualche volta imperversa così disperata da terminare o colla pazzia, o 
col suicidio. Era un precetto dello stoicismo, che ogni qual volta il 
saggio si trovasse alle prese colla iirepotenza degli uomini o della sorte 
senza speranza di scampo, si togliesse di vita, c iiuel precetto trovo pur 
troppo imitatori, ma contraddice alla retta ragione. 



DrI earalterp risprllo alle potenze ed alle Torme dell'alllvltà umana. 

Che se si rigu.ardi il carattere in rispetto al diverso ordino di cose, 
in cui si dispiega l’attività umana, esso viene a specificarsi in politico, 
scientifico, artistico, letterario e va discorrendo. Esempi di carattere 
politico ci si presentano Cesare, Richolieu, Napoleone, che spiegarono 
accorgimenti singolari nell’arte del governare. Aristotele, Platone, Ga¬ 
lileo appariscono veri caratteri scientifici, in quella guisa che Miche¬ 
langelo. Ilafiaello, il Rubens, il Meyerhcor, il Rossini staìnparono il loro 
genio estetico nei loro marmi, nelle loro tele, nelle loro armonie, chia¬ 
rendosi lulgidi esempi di carattere artistico. Uno scrittore, che aspiri 
alla nominanza di autore veramente originale, ha da mostrare un ca¬ 
rattere letterario tutto suo proprio nei lavori del suo ingegno e della 
sua penna, avverando la bella sentenza: lo fitiU'è Vuotiio. A tale intento 
occorrono, come saggiamente .avverte il.Joung,due condizioni: conoscere 
per bene se medesimo e rispettar se stesso., 

« Non diffidate troppo di voi medesimi (egli scrive nel suo opuscolo 
Congetture sulla composizione in generale): non lasciate imporvi oltre modo 
daU’autorità dei famosi scrittori e dei grandi modelli. Se voi_ osate te¬ 
nervi in qualche stima, forse vedrete ben presto la stima del pubblico 
aggiungersi alla vostra. Preferite sempre le produzioni naturali del vostro 
spirito ai più ricchi tesori presi ad imprestito dallo spirito altrui. Gli 
è nella repubblica delle scienze e delle lettere che occorre portare l’am¬ 
bizione di Ces.are, al quale meglio gradiva essere il primo di un villaggio 
che il secondo in Roma. E <iuesto il solo mezzo di dare alle vostre opere 
un carattere loro proprio, che non appartenga che a voi, e di meritare 
il nobile titolo di autore. Uno scrittore, che diversamente adopri, andrà 
tutt’al più ad ingrossare la massa di un gruppo confuso, e tutti i suoi 
pensieri mancando affatto di originalità non avranno che una meravi¬ 
gliosa rassomiglianza coi pensieri della folla. Il suo spirito oppresso sotto 
il peso delle idee altrui non avrà tanto di forza da concepire il germe 
di un pensiero nuovo ». 

Capo III. 

Del rarattere morale. 

Sopra tutto le forme e specie di caratteri finqui divisate eccelle il 
carattere morale, siccome quello, che è un dovere per tutti, rispondendo 
esso alla destinazione finale e suprema della nostra esistenza. Non tutti 
possono essere gnindi politici, od artisti, o scienzati, o scrittori, od eroi. 


ma a tutti è concesso di essere onesti c giusti, purché si voglia; (pii 
volere è potere. Perciò il carattere inorale dehhe inforinaro di sé ij ca¬ 
rattere civile, politico ed artistico: esso solo è corona e gloria di unjio- 
polo, freno al dispotismo governativo, vivente protesta di libertii: Pimmo- 
ralità scava la tomba alla politica fosse pur la più scaltra, ai govenp che 
l)iù si tengono saldi e sicuri di se, alle dinastie per quantunque secolari. 
Il carattere morale viene cosi appellato, perchè riguarda la moralità della 
vita, ejiperò sul concetto di questa vuol essere contemplato e studiato. 
Ora la moralità emerge dtilPaccordo armonico di due clementi, soggettivo 
l’uno, la libera volontà, oggettivo l'altro, il dovere imposto dalla legge 
morale, sicché può venire sostanzialmente espressa con (juesta forinola: 
volere liberamente il dovere, ossia adempiere la leggo morale mercé della 
libera volontà. Ciò posto, occorre investigare in (inai modo questi ele¬ 
menti concorrano insieme a costituire il carattere morale. 

Facendoci primamente dalla volontà, si ricerca di quali doti debba 
andare fornita in ordino al carattere morale e da quali condizioni esse 
dipendano. Anzi tutto occorre alla libera volontà forza ed energia per 
lottare con felice successo contro le forze, che tentano di trascinarla 
fuor della via del giusto e deH’onesto, siano esse interne, quali gli istinti 
animali, le passioni, i piaceri dei scirri c la stessa inerzia, siano esterne 
(juali la violenza, i mali esempi, le seduzioni, le corrotte consuetudini. 
A tutte queste forze ostili si oppone una valida resistenza mercé di un 
atto volontario forte ed energico, pronto a sacrificare tutto, tranne una 
cosa sola, il dovere: (juindi, mentre nel mondo animale si svolge la lotta 
per l’esistenza fondata sulla forza, nel mondo umano morale si comhat te 
la lotta del dovere, fondata sulla liliera volontà. 1,'energia vuol essere 
accompagnata da un’altra dote, che è la costanza, per mantenersi ferma 
ed incrollabile nei propositi, fedele aH'osservanza del dovere, senza lùe- 
garc alle eventualità del giorno, senza discendere a transazioni indeco¬ 
rose, senza venir mai a patti col proprio tornaconto. DaH’cnergia e dalla 
costanza della volontà emerge, terza sua dote, quel sicuro dominio di 
sé, in virtù del (piale l'uomo non solo sovrasta al bruto e rivela la no¬ 
biltà del carattere morale, ma s’innalza talvolta sino all' eroismo. Così 
sono improntate a sublime inspirazione (juelle parole, che il Corncille 
nel Ciìinr, alla prima scena dell’atto secondo metto in bocca ad .An¬ 
gusto trionfante del più giusto sdegno: « .Ie»snis maitre de moi, comme 
de l'nnivcrs, — .le le snis, io venx ri‘‘tre ». Ora da (piali fonti attin¬ 
gerà la volontà (piesto sue doti? TI sentimento della dignità propria 
(hdla natura umana, la fede nella libertà e la. fiducia ragionevole nelle 
piaqirie forze, un profondo convincimento de’ principii supremi direttivi 
della vita, la coscienza viva, limiiida di se medesimo, sono le condizioni 
richieste a tale intento. .A chi sente bassamente deirnmanità, o si al»- 
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bancloim sfiduciato al sontimcnto della propria debolezza ed impotenza 
davanti alle forze, che insorgono contro di lui, vien meno ogni energia 
c costanza; e ben disse Rousseau, che « la tieindezza della nostra vo¬ 
lontà fa essa spia la nostra debolezza, mentre si è sempre forti per fare 
ciò, che fortoin 9 nte si vuole .. Di certo la volgatissima sentenza Volere 
è potere, non è conforme a verità, se intesa a significare, che tutto si 
possa(luaiito si vuole: ma tra l’onnipotenza della volontà e la sua as¬ 
soluta impotenza ci sta di mezzo un bel tratto, in cui ha di che spie¬ 
garsi la nostra libera attività. Similmente chi porta nell’animo convin¬ 
cimenti fievoli e superficiali, e non è uso a raccogliersi negli intimi 
penetrali della coscienza o disaminare sinceramente so stesso per for¬ 
marsi un lucido concetto del suo stato psicologico c del mondo, che lo 
’ circonda, e mantenere vivo il sentimento della sua individualità perso¬ 
nale, costui nonché serbare il dominio di se si lascierà facilmente tra¬ 
scinare dal corso degli avvenimenti, diventerà mancipio deiruniversalc, 
c la sua vita procederà oscillante, malferma, indecisa ed irresoluta come 
il suo pensare. Se non che tutte <iuestc con(\izioni non bastano da se 
sole a conferire allo spirito umano l’energia e la costanza del volere, il 
dominio di sè: esse hanno bisogno di essere avvalorato da un princiino 
estrinseco e sovrumano, fonte c ragione del dovere, vale a dire il prin¬ 
cipio religioso. La ragione umana non può determinare il supremo idea e 
della vita ed intuire il dovere nella sua intima scaturigine senza il con¬ 
cetto di Dio, che la illumina come ragion superiore od universale. La 
volontà umana mal riesce a lottare salda c costante pel trionfo del Giusto, 
se non venga sostenuta dalla potenza divina. L’uomo non può sentire 
altamente c nobilmente di se e deU’umano suo essere, se non senta m 
sè Dio, fonte di ogni grandezza. In sift’atta guisa la volontà, non cieca 
e capricciosa, ma illuminata dalla ragione, si propone l’ideale della vita 
ed intende di r.aggiuiigerlo, fissa ed irremovibile nello scopo, forte ed 
invitta contro gli ostacoli, credente nei priiicipii deU’ordiiie morale e re¬ 
ligioso, sicura nel dominio di sè. 

Rivolgiamo ora il pensiero dalla volontà al dovere, altro elemento 
costitutivo del carattere morale. La ragione ci chiarisce, che la vita non 
è un trastullo del cieco caso, che non dobbiamo vivere alla ventura, clic 
le nostre azioni non vanno abbandonate in balia della sorte, ma chela 
nostra esistenza è ordinata ad uno scopo finale supremo, ad un ideale 
sublime, che la Provvidenza divina veglia sopra di noi e degli esseri 
dcH’iiniverso, e tutto coordina ad un disegno unico supremo, che vi sono 
priiicipii etimi ed immutabili, regolatori della vita umana. Or bene, (iiiesto 
fine sovrano del nostro operare, che ci fornisce una grande ed elevata 
idea della vita, è imperiosamente additato dal dovere; iiucsti sacrosanti 
priiicipii del Ibiono c del Divino, senza dei finali torna impossilnle il 
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carattere, sono altrettanti pronunciati della legge morale, la' (piale^ è 
l’esjn'cssionc dell’ordine universale, e suona un coniando assoluto del- 
rOrdinatorc supremo. Il dovere adunque diventa aneli esso elemento co¬ 
stitutivo del carattere morale, quando se no abbia una lucida e scliietta 
intuizione, la quale sentendo in esso la voce medesima di Dio imperante 
alla nostra volontà generi una fede viva nella dignità della liitù. TjU 
se^itenza di llruto sconfitto e morente non rivela un caratteie morale 
ma è il grido del disperato. 

Vo'lontà e dovere, se Tuna dall’altro disgiunti, non formano nò il ca¬ 
rattere, nè la moralità della vita; occorre ancora, die insieme si com- 
pongrno ad armonia. Giacché il carattere è stampo. Di chi."' Della vo- 
lontà^^ionscia di sè ed illuminata dalla ragione. Su che;' Sull opeiaie 
esterno. Esso adumiue importa un’azione esteriore, la quale fiuisca dalla 
libera volontà, e sia ad un tempo conseguente, ossia armonizzi coll’in¬ 
terno pensare e volere; è armonia dell’uomo interiore coll esteiioic, è 
l’uomo concorde e sempre eguale a sè. La quale armonia esenziale al 
carattere ha sua ragion d’essere nell’indole stessa dell umano soggetto, 
in cui la vita del pensiero e la vita dell azione mutuamente si soueg- 
gono e sono ordinate ad unità di scopo. E come alla coscienza di sè^ si 
oppone il cieco ossequio verso la pubblica opinione, che è venerata sic¬ 
come la regina di un popolo, mentre più di una volta ne è la tiranna, 
come al dominio di sè sta di contro la servile imitazione delle costu¬ 
manze jiredominanti e della moda, così all armonia tra 1 interno pensale 
e. volere e Testerno operare si contrappone la siinulazione, 1 infingiincnto, 
la doppiezza e l’ipocrisia, la quale però è un forzato omaggio al carat¬ 
tere ed alla virtù, essendoché l’uomo vuol apparire di inori altro da 
(piello, che c realmente in so, perchè avrebbe di che arrossire in faccia 
altrui. 

Queste investigazioni intorno la natura del carattere, svolte dal ‘con¬ 
cetto della moralità, vengono a raccogliersi in questa forinola, che n'è 
per così dire la definizione descrittiva. Il carattere morale è la liliera 
volontà, che illuminata daU’idealc della vita e dalla coscienza di sè, c 
sorretta dalla credenza in Dio, dal sentimento della dignità umana, dalla 
fiducia ragionevole nelle proprio forze, adempie il dovere con energia, 
costanza o fermezza, mercè il dominio di sè. Il carattere morale adiimiue 
è il twjUo imperioso dello spirito umano. Voglio l’ideale supremo della 
vita additatomi dal dovere e j-ivelato dal lume della ragione: voglio 
serbar fede a’ miei propo.siti, a’ miei convincimenti, a’ miei principii ra¬ 
zionali e religiosi; voglio tradurli in atto con indomabil fermezza, lot¬ 
tando senza posa contro tutti gli ostacoli sino airabnegazione, sino al 
sacrificio; voglio improntare sulle mie opere il mio stampo mentale, ap¬ 
parire ed essere di fuori in faccia alla società ed alla natura quello 
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stesso, che sono dentro di ine in fiiccia alla mia coscienza, alla mia ra¬ 
gione, a Dio. Voglio essere io, cioè una persona, che sostiene la dignità 
sua fra lo lotte della vita. Cosi fra tutti i viventi della natura ruinana 
persona è il solo individuo, in cui rifulga il carattere, essendo essa 
sola fornita, come di sue note costitutive, della ragione, che intuisce il 
dovere, e della volontà, che liberamente lo adempie. 

È pregio dell’opera il toccare qui delle dottrine logicamente incon¬ 
ciliabili col carattere morale. Viene anzi ogni altra (juclla del materia¬ 
lismo, la quale ripudiando la sussistenza dello spirito umano e ndu- 
cendo il nostro essere tutto (pianto ad un mero organismo corporeo e 
niente più, soppianta ogni energia di volontà, che lotti contro le jias- 
sioni in ossc<iuio al dovere, sostituisce alla legge morale lo leggi fisiolo¬ 
giche ineluttabili ahliandonando l’uomo in balìa degli istinti animali, 
sicché spogliato del libero dominio di sè vien dominato dalle forze in¬ 
superabili dclforganismo. Un materialista, che riconosca una legge mo¬ 
rale e si senta tenuto ad osservarla c vi conformi le sue libere azioni, 
smentisce colla sua vita pratica la dottrina da lui professata neH’or- 
dino teorico. Il positivismo, che sjmglia ruomo della sua sostanzialità 
individua riducendola ad un intreccio di fenomeni, che non aiqmrten- 
gono a nessuno, corre anch’esso per impeto di logica irrefrenabile alla 
negazione del carattere morale. K veramente, jxisto il principio fonda- 
mentale del positivismo, dacché la mia ]iersona individua e sostanziale 
è scomparsa, non sono adunque più io, che jn-odiico questo o quell’al- 
tro fenomeno, che opero c voglio conformare le mio libere azioni al 
dovere, che ho una volontà tutta mia e convincimenti mici jnojirii, 
che posseggo la i^oscienza di me medesimo, che ho un fine determinato, 
a cui intendo. .Vrroge, che il corifeo dei positivisti viventi, Herbert 
Spencer, ricisamente dichiara nc’ suoi Priticijiii di pskoìo<jia, che la no¬ 
stra credenza nella libertà è una mera illusione. Il sentimento della di¬ 
gnità umana, che con tanta potenza sorregge la volontà nella lotta 
contro gli ignobili istinti e le basse passioni animali, scompare nella 
dottrina del trasformismo, la quale riguardando lo specie superiori dei 
viventi siccome una graduale evoluzione delle inferiori non riconosce tra 
ruomo evi il bruto se non una ditferenza di grado e nel bruto addita 
la nostra iirimitiva origine. Il fatalismo poi, che e Tuniverso c l’uomo 
vuole non già governati da una suprema intelligenza, ma dominati dal 
cieco ed inesorabile caso, togliendo di mezzo la libertà del volere e la 
finalità razionale della vita, si chiarisce inconciliabile col carattere 
morale. Infine rateismo distruggo radicalmente il fondamento oggettivo 
e supremo di esso carattere, giacché senza il concetto ed il ricono¬ 
scimento doll’Kssere infinito vien meno renergia della volontà, la dignità 
della virtù, il vero ideale della vita. 
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Alloniuando tutti pii elementi del carattere si riscontrano insieme 
composti in bella e comj)iuta armonia, no emergo il tipo o l’idealf dcl- 
rumano carattere. La storia ci presenta due tipi, Tuno deirnmaiiità 
antica greco-latina nell’ uomo stoico, l'altro deirumanità moderna in 
Cristo. Lo stoico rii)«nc il suo essenziale carattere nella ragion pj-atica, 
e tiene la volontà propria ^■come Tunica cosa, che sia veramente c 
durevolmente sua. Piaceri, e^olori, salute, ricchezze, congiunti, amici, 
gloria, patria, il mondo intiero gli è indifferente: vivere solo nella sua 
ragione, alla sua ragione e per la ragione, ecco il suo pensiero domi¬ 
nante, il suo ideale. • Ciò, che gli preme, è di essere lui, e tal rima¬ 
nere nel suo foro intcriore: è di non credere che in sè ed a sè solo, 
di non sperare che in se, di non agire che secondo se, da sè o per sè. 
Sii te, sii uomo ! Che la tua vita risponda alla dignità di un essere ragio¬ 
nevole, risponda alla tua ragione » (1). Lo stoico dice all’uomo saggio: sii tu 
legge a te stesso e sdegna iiualuncjue siasi superiorità ed autorità este¬ 
riore: sii tu padrone e donno assoluto di te, mantienti indipendente da 
tutta la realtà estrinseca, suddito di nessuno, nemnianco di Dio. Se non 
ti è dato regnare sul trono di .\lessandro, rijìara nella botte di Diogene. 
Se le sventure della vita, la neejuizia degli uomini, la prepotenza degli 
avvenimenti insorgono ad c.spugnare Tindipendenza delTanimo tuo, e tu 
cerca uno scampo estremo nel suicidio. Il suicidio ! Ecco il tratto finale 
che distrugge quanto vi possa essere di bello, di nobile, di grande nel 
carattere stoico, lo deturpa, lo disumana. Così la fiera indipendenza 
dello stoico finisce nel nulla. Nel nulla, dico, essendoché egli teneva 
Taniraa quale una sostanza materiale e lìeritiira, epperò il suicidio era 
jìor lui non solo il suicidio del corpo, ma delTanima altresì: era sui¬ 
cidio di tutto Tuomo. Così rinnegava quella dignità della natura umana 
che si era cotanto esaltata. Sublime ci sembra l’oraziano: < Lt r.inirln 
tcrrannn siiharta pravtr.r utrocon aniiniiin Catoiiis »; ma la sublimità si 
digrada, quando si pensa che quel Catone, il (piale aveva vinto la po¬ 
tenza di Cesare con la fiera indipendenza dell’animo suo, non seppe poi 
vincere se medesimo. 

L'ideale del carattere umano splende vivo e perfettamente personifi¬ 
cato in Cristo. 11 Savio degli stoici era il carattere tipico delTnmanita 
abbandonata alte sue proprie forze : è il finito, che sdegna l’Infinito e 
vuol reggersi da sè come il Kaust di Gòoth. Cristo è il carattere tipico 
delTumanità ricongiunta con Dio. Catone o Seneca non diedero la vita 
per nessuno, ma se la tolsero con mano violenta ; Cristo non se la tolse 
la vita, ma la diede per rialzare la giacente umanità, e la diede jier 


(1; L. B-niUiin: Varuijnnc ilclla morale rraagetica con gnrUa de' filnmli, Parlo 2*. 




riaverla al di là del sepolcro. Mancava al carattfrc stoico (inell’elemonto 
sovrumano, che solo può inspirare la forza ed il coraggio per mirare 
con occhio impavido la prepotenza della sorte e sovraneggiarla: splende 
l’elemento sovrumano in tutta ia sua hellczza nel carattere cristiano, 
perchè lo spirito umano sa di essere fatto per l'infinito, e di possedere 
una vita che s’infntiira in secoli senza line e si protende in uno spazio 
senza misura. 

Queste considerazioni tornano necessarie a rendere ragione di un fatto 
desolante, che contrista la società contemporanca, rerchc tanta cinica 
leggerezza nel fare getto della vita propria ed altrui ? Perchè non si ha 
più voglia, nè (orza di fare il bcncV Perchè tanta scarsezza di caratteri 
morali? La ragione presentasi manifesta. Perchè si ha Panima vuota di 
credenze; perchè non si ha più fede nella virtù ed in un al di /«della 
tomba; perchè più non si riconosco la dignità della natura umana, più . 
non si sente Iddio, nè Parmonia divina dell’universo. In quella vece un 
ignobile materialismo va ccclissando negli animi la santa fiaccola del 
dovere, e non ci lascia più veder nulla oltre il sepolcro. Sempre il de- 
cadinn nto del carattere è sintomo foriero di decadimento sociale. Qual 
nazione per manco di carattere non sa più volere se stessa, nè domi¬ 
nare se stessa, sarà ben presto da altri voluta, dominata da altri. E da 
chi? f) dallo straniero, o, quel che è peggio assai, dal suo stesso go¬ 
verno, che la tiene serva a’ piedi suoi, e ’l libito fa licito in sua legge. 

Il culto del carattere esso solo può venire al riparo di tanta jattnra. 

Di mediocrità fortunate, di nullità potenti, di croi teatrali il nostro 
paese ne incontra ad ogni piè sospinto, colpa e vergogna sua. Formare 
caratteri forti, cioè crescere uomini, che al sentimento ed al culto della 
dignità umana accoppiino l’italianità del cittadino, ecco la suprema, la 
urgente necessità del i)acsc, ecco il primo còmpito dell’educazione. 


{.’.\P0 IV. 

Il carattere umano nella specie, nelle stirpi, nelle nazioni. 

Gli uomini particolari si raccolgono in nazioni, ognuna delle quali 
possiede un carattere peculiare che dalle altre la differenzia, come pos¬ 
seggono un carattere loro proprio i singoli individui che la compongono. 
Le nazioni alla loro volta si adunano in grandi stirpi, fornite ciascuna 
di uno stampo caratteristico, e (pieste ancora si stanno comprese in 
poche razze supreme, le quali alla perfine si accomunano tutte neU’unità 
della sjiccie umana. Così la specie umana partisce l’unità sua in cinque 
grandi razze : la caucasica o bianca, la mongolica, la etiopica, la malese 
e l’americana. Ciascuna razza poi si distribuisce in più stirpi o varietà, 
ciascuna stirpe in più nazioni (ad es. la stirpe latina in Italia, Francia, 
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Belgio^,j&pagn;i, Portogallo), e ciascuna nazione in genti ed in uomini 
partiMìri. Di (lui varie guise di caratteri corrispondenti. V’è il carattere 
proprio della specie, delle razze, delle stirpi, delle nazioni. • 

Un solo ed identico è il carattere della specie umana e' si ripete es¬ 
senzialmente lo stesso in tutte le razze, le stirpi, le nazioni, gli uomini 
particolari. La ragione è manifesta: esso carattere distingue sil»l>ene Irt 
specie nostra da tutte le altre specie viventi del corporeo universo, non 
però deve razza da razza distinguere, stirpo da stirpe, nazione da nazione. 
Per lo contrario il carattere delle razze è molteplice e vario come le 
razze esse stesse^ piu svariati sono i caratteri delle stiipi, c più numeiosi 
ancora quelli delle nazioni, e iter ultimo sono senza numero i caratteri 
individuali, come sono senza numero gli uomini particolari. In che dimora 
il carattere proprio della specie umana i Lssa si dillerenzia da tutte le 
altre specie di esseri viventi a noi conosciute in grazia del carattere 
della personalità, da cui discende poi la virtù della scienza, dell arte, 
della moralità e della religiosità. Il materialista, che abbassa l’uomo al 
bruto confondendoli in una metlesima specie, non si accorge di a\eic 
un partito disperato allo mani; che a lui tocca provare i bruti essere 
capaci di religione, di virtù, di scienza e di arte: vai quanto dire essere 
persone. 

Al di sotto del carattere della specie nostra stanno i caratteri diversi 
delle razze umane, i quali appariscono cosi spiccati c rilevanti, che alcuni 
antropologi si lasciarono trarre a diniegare l’unità della specie umana, 
sentenziando che le razze sono specificamente diverse. Sentenza questa, 
che non regge ad una critica severa. Basti il riflettere in contrario, che 
le razze umane, per quantunque dotate ciascuna di un proprio distintivo 
carattere assai spiccato, pur nondimeno convengono tutte quante nel 
possedere in comune il carattere informatore della specie umana, vo’ dire 
la personalità, e tutte perciò hanno la capacità naturate di svilupparsi 
nel mondo del sapere, dell’arte, della virtù e della religione, epperò la 
capacità deireguaglianza giuridica; eguaglianza, che dovrebbero logica¬ 
mente negare quanti impugnano l’unità della specie umana c sostengono 
la diversità specifica delle razze. Certo è, che il carattere della specie 
nostra, cioè la personalità, presenta diverse forme e diversamente si 
atteggia nello differenti razze; e queste torme diverse costituiscono ap¬ 
punto i caratteri molteplici dello medesime; ma non è meno vero, che 
i caratteri delle razze non escludono, bensì inchiudono il carattere comune 
della specie. 

Conciliati i caratteri molteplici delle razze con quello unico della 
specie, occorrerebbe studiarli in se stessi. A tale riguardo giova osservare, 
che due sono gli aspetti, sotto cui vogliono essere riguardati: fisiologico 
cioè e psicologico. L’aspetto fisiologico riguarda le diverso conformazioni 





esterne deirorguuisino cori)oreo di ciascuna ruzza, mentre il psicoloj'ico 
si rilcrisce alla loro personalità interiore, ossia alla diversa tempra dello 
spinto. Il carattere fisiologico ha una diretta attinenza e corrisponilenza 
colle cinque jiarti del mondo abitate dalle cinque razze umane, e vuol 
essere più propriamente rilevato dalla geografia e dalla fisiologia. Del 
carattere loro psicologico discorre, non jierò con solidità e rigorosità di 
concetto, lo Hegel nella sua J'ilosojiu di'llo Spivilo (a pag. r>5, ediz. Napoli). 

TI carattere delle nazioni apparisce più assai comiirensivo e partico- 
l.'ireggiato, che non quello delle stirpi e delle razze, cui aj)partengono. 
1 ercorrendo ccd pensiero le nazioni, che stanno disseminate sojìra la 
sujìorficie della terra e stqira le isole de’ mari, l'atto è che ciascuna di 
esse mostrasi diversamente conformata dalle altre, e possiede certa qual 
tempra di mente e di organismo, per cui e vive, e sente, c parla, ed 
immagina, e pensa in un modo tutto suo proprio. Il carattere etnico ha 
su.a radice nella personalità di un p(q)olo; da esso informasi la lingua 
sua, 1 urte, la scienza, il costume, l’educazione. Kpperò qual nazione 
abbia sm.arrito il suo carattere, ha perduto con esso ugni specie di 
peisonalita sua propria, la vita stessa e l’esistenza sua; mentre, finché 
conserva incorrotto il carattere suo, essa sussiste e vive, anche perduta 
l’indipendenza e forzata a governo straniero. 

V è chi ripete dal clima il genio caratteristico di una nazione, inter- 
]>rotando non so con (pianta giustezza il pensiero di Teotrasto, di Ippocrate 
e di Galeno. Il clima, la positura geografica e la natura del suolo (uopo 
è riconoscerlo) non sono senza certa (|ualc etlìcacia sulle costumanze e 
sulle condizioni esteriori della vita di un popolo, ma il carattere suo 
risiede più addentro noU’intiino principio personale, che gli è proprio. 
.V noi jiare, che siccome in ciascun uomo singolare non Torganismo 
colporeo individua e caratterizza il suo spirito, così non l’ambiente fisico 
esteriore impronta originariamente e modelli) il genio di un poimlo. 
l'atto è, che una nazione, la (juale siasi fermata ad abitare una regione 
altra dalla sua primitiva, conserva in parte per lunghissimo tempo le 
sue caratteristiche disposizioni contro la potenza del clima, che le com¬ 
batte. Altri derivano il carattere etnico da cause morali, quali sono le 
istituzioni, le costumanze e segnatamente reducazione. Ma costoro scam¬ 
biano retfetto c(dla causa, essendoché il carattere preesiste alle istitu¬ 
zioni, ai costumi, alla educazione, e di sé le informa. La legislazione e 
reducazione, se falsate, il carattere jiossono corrompere, crearlo non mai. 
Adunque il carattere vien da natura; le nazioni procedono da Dio, che 
tali le jdasmo, non dal clima, nè dall’umano arbitrio. Neiriminenso di¬ 
segno j)ro\ videnziale la varietà moltitorme delle nazioni, segnate ciascuna 
di una piopria impronta, si compone in beH’armonia eoU’unità della 
specie umana. 
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come si spiega quest’armonia ? Come si concilia coll’uiiità c fra- 
tullau/a (Icll’uman genere questa discfinle varietà ed opposi/iouo' delle 
nazioni, che golose della propria personalità lottano l'una contro Faltra 
per la loro indipendenza, c rompono in deplorabili dissidii; in guerre 
Iratricide ? Questo problema ritorna a quel medesimo superiornu*nte ri¬ 
solto dei rapporti tra la moltiplicità delle razze e l'unità della specie. 
J/C nazioni non sono fuori del genere umano, ma in esso incbiusc; sono 
determinazioni diverse didlo spirito umano, circoscrizioni della specie, 
che esplica in esse e matura il suo intcriore organamento. 

Le cose Un qui discorse riguardano il concetto generico del carattere 
nazionale astrattamente considerato. Che se discendiamo dall’ordine spe¬ 
culativo nel campo della realtà e della storia, tosto si sente quanto sia 
malagevole e pieno di oscurità e di pericoli il determinare il carattere 
reale, che è proprio delle singole nazioni quali sussistono oggidì sulla 
terra. Le dilHcoltà, che insorgono, sono di specie diversa e tutte i)iù o 
meno gravi. K i)rimamente il carattere nazionale permane esso inalte¬ 
rabile frammezzo alle storiche vicissitudini ed ai profondi rivolgimenti 
di un popolo, o non forse trasformasi a poco a poco c muta natura 
attraverso i secoli ? Gli Indiani ed i Chincsi di oggidì sono pressoché 
gli stessi che quelli di quattro mila anni fa, e gli .àrabi moderni ti 
mostrano «juali vennero l'itratti nei secoli antichissimi ; ma può egli so¬ 
stenersi con veritji, che il carattere italiano del tempo nostro sia di 
tutto punto idell^o con quello dell'antica Roma ? E se muta col mu¬ 
tar dei secoli il carattere di un popolo, come si jìotrà rilevarlo con si¬ 
curezza c determinarlo nella sua ferma realtà V In secondo luogo di¬ 
mandasi : in quale periodo storico della vita di un popolo torna più 
conveniente di cogliere e fermare il suo carattere':' Forse nella sua in¬ 
fanzia, in cui si manifesta i)iù schietta c vergine la sua natura ?() non 
piuttosto nel periodo della sua maturità, quando ha già attraversato 
gran parte delle sue vicende e percorsi profondi rivolgimenti XcITc- 
poca splendida della sua grandezza, o ne’ secoli solenni delle sue sven¬ 
ture? Che ben si sa quanto diverse costumanze c diversi atteggiamenti 
di vita presenti una nazione nelle fusi differcuti'sime della sua storica 
esistenza. 

Altre difficoltà .sopraggiungono. Come si distingue di un pojiolo il carat¬ 
tere congenito e naturalo dallo ac(|uisito ? Non è egli facile il pericolo 
di scambiare l’intimo principio caratteristico di una nazione con quel- 
rinsieme di costumanze, di abitudini, di contingenze e di condizioni, che 
riguardano la sua vita esteriore, e mutano col mutare dei secoli ? .àn¬ 
cora, come si riesce a rilevare e sincerare tra le molteplici e tal fiata 
opposte e discordi tendende ed attitudini di un popolo la intcriore e 
suprema, in cui dimora il suo stampo caratteristico'? I Chinesi, a ra- 
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gion iVscmpio, presenluM a dii li riguarai un mialo di supuiulWoM 
0 di liluaoUa, una morale somplico e gravo di frouto od una mctaasma 
oscura e prcssod.c ii.iutdligd.il», url.anitl 0 go.ititaaa nel contcg o 
esteriore e trodolen/a o doppiessa nelle reiasioni commercial, e nelle 
filccenilc di privato interesse. 

Arrogo, ehe non di tutti i popoli si può fermare con giustezza e;c- 
raeità di giudizio il carattere effettivo. Sonvene alcun,, la cu, notizia 
dobbiamo a relazioni di viaggiatori o difettose od incerte c o 

tal fiata contraddittorie. Anche dei popoli conosciuti alcuni offrono co 
stami così poco definiti, che torna assai malagevole segnarne il carat¬ 
tere secondo verità, sicché è giuocoforza lo 

•/.ioni generali. Le nazioni medesime piu note neUa stona del mondo 
non sono tutte facili ad un modo ad essere ritratte dal pensatore. Il 
carattere inglese, spiccato e riciso qual è, può venire senza 
lezza delincato nella sua genuina schiettezza; per lo contrailo gli bpar 
talli gli Ateniesi ed i Tebani dell’antica (Irecia mostravano uno stampo ^ 
così’discorde, e tanta diversità di attitudini e di costumi da infm-sare 
il giudizio intorno la loro unità nazionale. Tutte queste difficolta, il e 
sono venuto fin qui enumerando, gittano un velo di ingrata osci, ita 
Hiiirintimo principio distintivo di un popolo, e tal fiata non ci consci- ^ 
tono di cogliere quel giusto punto centrale, in cui vanno a fonde, si 
pieghe diverse del suo carattere (1). 

SEZIONE QUAUTA. 


Del temperamento. 

Come l’impronta della mente propria di ciascuna persona costituisce 
il carattere, così rimpronta del suo organismo no costituisce il tenipc- 
raniento, vocabolo questo, che si appropria al corpo organico. Quindi 
intercedo fra carattere o temperamento quel divano medesimo, c o 
corre tra i due essenziali componenti deircssere umano ; ma questa loro 
distinzione non ne impedisce l’unione; giaccliò la colleganza vitale de - ♦ 
l’anima c del corpo e la loro vicendevole influenza importano per ciò 
stesso una conseguente corrispondenza tra il carattere ed il tempera¬ 
mento. A questo proposito occorre una grave avvertenza; non pochi tra 
i psicologi anche spiritualisti hanno ingrandito oltre misura l’eflicacia del 
temperamento e ne discorrono con tale e tanta ampiezza di particolari 
da sembrare che esso medesimo generi il carattere e determini una 


(t) Vedi nota h io line del volume. 





persona a pensare, a sentire, a volere, ad operare in questa o^quel- 
l’altra guisa, che le è propria. Quindi nel descrivere, che essi fanno, 
eiusenna specie di temperamento non si stanno paghi di notare la sua 
corrispondenza col carattere, ma vanno enumerando senza fine le qua¬ 
lità non solo fisiologiche, ma intellettivo, affettive e morali projiric di 
una persona dotata di un determinato temperamento incatenandola j)rcs- 
sochè alla forza del medesimo e spogliandola della virtù, che le è pro¬ 
pria, come apparirà dalle cose, che verremo discorrendo. 

La mente ha note sue costitutive, le quali difl'erenziando di grado, 
non però di essenza, nei diversi individui, c modificandosi nei loro rap¬ 
porti, costituiscono il carattere. Similmente l’organisnio ha le sue parti 
integrali, che differenziando di attività e di energia, prevalendo le nne 
sulle altre, mutando in infinite guise i toro rapporti e le loro projtor- 
zioni danno luogo al temperamento. Ciascuno porta spiccata in volto 
rimpronta caratteristica della sua jìcrsona fisica, sicché il volto haste- 
rehhe per sè solo a distinguere un individuo quanto al corpo; ma esso 
non riguarda che la figura esteriore, mentre il temperamento concerne 
la forma intcriore. Consiste (juindi il temperamento in quella partico¬ 
lare costituzione c complessione dcirorganismo, che è propria di ciascun 
individuo, detcr^pnato dalla speciale prevalenza di una delle parti in¬ 
tegrali del corpo su tutte lo altre o dal loro singolare compenetramento. 
In questa definizione io accenno al prevalere di una qualsivoglia delle 
parti integrali della compagine organica sulle altre collo scopo di com¬ 
porre i dissidi! dei fisiologi intorno la natura c roriginc dei tempera¬ 
menti, essendoché specificandosi esse in fluide c solide danno luogo a 
due guise di divisioni seguite Luna dagli antichi, l’altra dai moderni. 
Gli antichi studiosi della natura seguendo Ippocratc e Galeno ricondu- 
cevano tutti gli elementi fluidi del corpo umano a quattro primitivi u- 
mori, che secondo il loro rispettivo predominio imprimevano uno stato 
cd un’abitudine peculiare ai diversi organi; ed essi sono il sangue 
la bile gialla la bile atra od umor nero e la flemma 

(fXiyixx), corrispondenti al caldo, al freddo, al secco, aU’umido, elementi, 
secondo il loro avviso, costitutivi di tutte lo comi)Osizioni fisiche. Di 
qui la definizione, che essi porsero dei temperamenti divisi in sanguigno, 
bilioso 0 collerico, melanconico e flemmatico: nel sanguigno predomina 
il caldo umido, nel bilioso il caldo secco, nel melanconico il freddo 
secco, nel flemmatico il freddo umido. Nel secolo scorso Linneo divid'^’^ 
questi quattro temperamenti fra gli abitanti delle quattro parti del mondo, 
assegnando agli Europei il sanguigno, agli .Vmericani il collerico, agli 
Asiatici ed agli .\ffiicani il melanconico. Oltre questi quattro particolari 
temperamenti gli antichi ne riconoscevano uno supcriore, denominato 
tcmiìcramentam teMiperatuni, che non si riscontra effettuato in nessuna 
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• il tino ideale in cui armonizzano in perfetto equilibrio 
persona, ma c il t'PO ju-isiono sehl.ene comunemente accettata, 

tutti gli altri, l ero si . • fonilmionto, csscndocliè l’csi- 

venne riconosciuta destituita di natu al j .^^ica, c 

steiiza della come'umore naturale 

la bile nera od atrabile ^ esiste, bensì è una cor- 

,lcl “''l’”’ lia comune con (i»e»tu l'organo ne- 

cncionc . cl a Inle g. ^ i„co.«innU 

crctore, il ieg.ito. .m ai s,,ecie di temperamento. 

assai, siccome „«ciin, '''“"J^XtrcfLIrn' Molok che Oivi- 

inorili de Ihomine, toni. I, 1 • o- > _„„,„iovi il nervoso, detcrmnmto 
pcraiiienti speciali degli antichi '‘b'bnunsendo 

:i„l, predominanza del „a tosto soggiunge, 

“'’tSr: Z r ^rll ic„„cr.monto songuigno ™n- 
compiuta. I oKiiL a loi u asi„+,„.ir. il dÌL'ostivo, il respira- 

covrono i sistemi organici lasco aie tue . ^ j j aopioaa quaii- 

tiirio, l'el.atic.i, i quali tnlti “ a animata 

liti'i liel sangue, la sua qualità vivinciiiit e 

nione. (iiova '||attro t'ompenimciitì ilistinti ilagli antichi 

brale interviene a foiiuar ^ , . • i diversa attitudine 

sccoinio la diversa capacita sensi ti a (c i> „cl temperaincntii 

" ?Xl» rrsIV ::rs'^«, 1 nef primo la 

:::s « "r;:!: nc .ceondo ^ mo., : 

:;';:‘;icirdr:«”u^i:uf;^^^^^ 

::t:a:^i''iTnZrv:^^ 

sanguigno ha pci suo c.ira durevole- il melanconico invece 

:ti —-- es. 
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scnzialineute «liversa non dobbiamo passare sotto silenzio, «luclla cioè- 
seguita nei tempi presenti da Platncr, Troxler, llurdach, Standenmaier, . 
i «piali mossero non dal solo concctt«) delle parti integrali del coqio, 
ma da un duplice principio, fisiologico cioè e mentale, e eoncepiroiio.il 
temperamento siccome un portato comune della mente e deirorgaiiismo. 
Ma «juando si consideri, che il corpo umano è sostanza, la quale, ba 
natura particolare distinta da «piella dello spirito, è governato da leggi 
sue speciali, e che perciò il tempcrameato è cosa tutta sua propria, in¬ 
trinsecamente inerente al suo organismo, come il carattere è cosa esclu¬ 
sivamente propria della mente, si scorgerà ragione, per cui questa non 
può intervenire a formnn-. il temperament«) corporeo, bensì a modificarlo 
soltanto od esserne modificato in virtù del vitale congiungimento tia 
Tanima ed il corpo. 


Capo I. 

/>(■’ Umpcrtiiiif’iiti in juirticolure. 

Passo ora a ritrarre a rapidi tratti i singoli temperamenti sin qui di¬ 
visati, attenendomi alla sostanza delle descrizioni, che si leggono nello 
pagine dei psicologi c fisiologi più illustri, giacché io non mi trovo in 
perfetto accordo con essi, i «juali attribuiscono alla tempra dell organismo 
un dominio smodato sulle tacolta mentali. 

Cuore voluminoso, vasti polmoni, e quindi facile e grande respiro con 
un polso sviluppato e regolare, fisonomia animata, volto ridente e fio¬ 
rito, occhio vivo e brillante, voce sonora o soave, agilità di membra e 
lestezza di andatura, fattezze espressive, ma dolci, carni solide e com¬ 
patte, grande eccitabilità dei sensi esterni, tali sono i tratti fisiidogici 
«li chi è dotato di temperamento sanguigno. Sotto il riguardo psicolo¬ 
gico poi, e primamente rispetto alle lacoltà intellettuali egli mostra una 
percettiva facile e pronta, rispondente alla sua suscettività nervosa, ma 
questa essendo mobilissima, vivace, leggera, epperò imi)otentc a fermare le 
imj)ressioni e dominarle, lo sbalestra dall una alPaltra idea lompendonc il 
vincolo di continuità, lo trac a ragionar su tutto sfiorando le «luestioni 
senza ajìprofomlirne veruna, lo rende precipitoso al giudican*, corrivo al 
conchiudere, incapace di una riflessione continuata e «li un attenzione so¬ 
stenuta, insoft’crcnte delle sottili e pazienti indagini, inetto a sollevarsi .alle 
sublimi regioni della scienza per via di meditazioni lunghe, profonde e«l 
astratte. Vivida, brillante c feconda la sua fant.asia essa sola fa buona 
prova e riesce nei lavori d’immaginazione. La sua vita atì’ettiva c morale 
è tutta informata da un sentimento ardente, ma instabile e passeggierò. 
Per il che nella convivenza s«)ciale egli si manifi'sta franco ed ap«'rto, 
ilare c gioviale, affabile e cordiale, compiacente e benevolo sino alla gè- 
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nerosità ed uUVntnsiasnio. Con pari ardore egli si rivolge ai inaceri dei 
sensi, c la tavola ed il ginoco, gli spettacoli ed i halli, la ginnastica c 
la caccia, le scampagnate ed i viaggi, il lusso e la moda sono le sue 
delizie. Ma anche qui la leggerezza c l’incostanza intervengono, cagiono 
do’ suoi facili e p:usscggieri amori, dei suoi gusti mutabili c sempre nuovi. 
In riguardo all’attività volontaria egli si porta all’azione con quel subito 
ardore, che viene dall’impeto del sentimento, ma quanto è pronto ad 
intraprendere, altrettanto è facile ad intralasciare, causa l’incostanza e 
la mutabilità del volere. In breve, le sue facoltà intellettuali erompono 
all’atto c si espandono libere e spigliate, ma un nonnulla basta ad ar¬ 
restarne il moto, a mutarne l’indirizzo; (piindi impossibili i scrii e gravi 
lavori del pensiero, (jodere l’esistenza c gustare sotto tutte le loro foi me 
i piaceri, che presenta la società e la natura, senza posare su nessuna 
in particolare; quindi impossibile Incostanza dcH’atletto: ecco la vita del 
sentimento c del cuore. .Vttività incessante, ma tutta di primo slancio, 
distratta qua e là, mutabile di oggetto, cedevole innanzi allo difficoltà, 
impotente a raggiungere un grande e nobile scopo, ceco la vita opera¬ 
tiva c volontaria. Come tipi di questo temperamento si additano fra i 
Greci Alcibiade, fra i Romani .Marc’Antonio, fra i moderni il maresciallo 
Duca di Richelieu, « uomo amabile per eccellenza, felice e coraggioso 
in guerra, incostante c leggiero infino al termine della sua lungaebiil- 
lante carriera {Mvmorie (M M. di ificAc/ic») ». Questo temperamento pre¬ 
domina in Francia, in Germania, in Inghilterra e nelle regioni temperate, 
mentre di rado s’incontra nei paesi caldi e meridionali, come l’Italia, 
la Spagna, l’Africa. 

Nel temperamento collerico o bilioso predomina il sistema epatico o 
del fegato, che secernendo la bile imprime uno stampo particolare a tutto 
l’organismo merce il suo jìrcvalcre su tutti gli altri sistemi organiti. Il 
collerico presenta un’ossatura corporea ferma e nervosa, le carni consi¬ 
stenti, i muscoli sviluppati, risentiti e duri, le forme assai caincsse, por¬ 
tamento fiero e dignitoso; ha fisionomia espressiva, occhio ardente, sguai do 
vivo e jienetrante, voce energica, viva e robusta, polso duro, folte, fic- 
(pieiite, sensibilità viva c facilmente eccitabile per la gracilità e la sot¬ 
tile tensione dei filamenti nervosi. Egli accoppia ad una fantasia feconda 
cd originale una memoria felice, grande virtù di concepimento, giudizio 
solido, riflessivo e penetrante nella profondità della scienza, attenzione 
ferma ed intenta ai più piccoli rapporti tra lo cose. La facolta del sen¬ 
timento è viva cd energica assai in lui, come nel sanguigno, ma per di 
più profonda c costante, come pure durevoli sono gli affetti e le pas¬ 
sioni, le ijuali s’ innalzano sino aircntusiasmo per ogni cosa nobile e 
grande. .\d un fermo cd inllcssibilc carattere aggiunge una robustac po¬ 
derosa attività volontaria, la (luale aiVronta i lìericoli, lotta contro le 
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difficoltà, e mai non si arresta finché abbia posto in effetto i suoi ariirti 
disili. Ma una suprema passione vi ha, che lo domina tutto quanto, 
ed intorno alla quale, come a centro, egli raccoglie tutta la fermezza 
del suo carattere, renergia de’ suoi affetti, la potenza del suo ingegno, 
la sua forza operativa, ed è Tambizione, nutrita da un profondo senti¬ 
mento di se stesso. Alla passione deirambizione, al desiderio della gloria 
c degli onori egli sacrifica gli agi ed i piaceri della vita, le amicizie ed 
i riguardi sociali, e, se fia necessario, anche ogni più santa cosa, e ricorre 
aU’uopo alle scaltrezze, agli inganni, all’ipocrisia ed alla simulazione, pur 
di afferrare l’agognato potere e mantenervisi. Questa smodata ambizione, 
sccondochè è inspirata da un grande e nobile ideale o rivolta ad un pro¬ 
fondo egoismo, genera le grandi virtù od i grandi delitti, e chi nc è do¬ 
minato diventa il salvatore od il flagello deirumanità, il tiranno (t l’eroe, 
il desiìOta o rammirazione del mondo. Tali furono .Messandro Magno, 
Cesare, Unito, àlaometto fra gli antichi, Cromwell, il Cardinale llichclicu, 
Carlo XII, Pietro il Grande, Napoleone fra i moderni. 

Intorno la natura del temperamento melanconico i fisiologi non sono 
in perfetto accordo fra di loro, essendoché esso presenta all’osservatore 
caratteri non sempre concordi e tal fiata iqiposti. Il Clerc nella sua storia 
naturale deH’uomo ammalato riguarda questo tcnqicraniento più presto 
come un’aftczione morbosa o ereditaria o acquisita, che una costituzione 
naturale primitiva. Anche il Cabanis ed il Iticherand ce nc porgono tal 
descrizione da raffigurarcelo <]ualc un’alterazione ed uno stato irregolare 
c viziato delle funzioni organiche principali, e riconoscono certa quale 
difficoltà nel ritrarlo in modo generale ed astratto. Essi lo riguardano 
come un’ alterazione del sistema collerico o bilioso, giacché invece di 
polmoni ainpii e di fegato voluminoso vi si riscontra un petto angusto 
c stretto, unito ad un abituale restringimento della regione epigastrica 
0 quindi del fegato: di (jui l’impaccio della circolazione in tutto il si¬ 
stema della vena porta, la conseguente lentezza delle circolazione generale, 
la difficoltà di tutti i movimenti, la rigidezza originale delle parti solide, 
il polso duro e contratto, le funzioni vitali coljiitc da corta quale esitanza, 
sebbene le estremità nervose mostrino una viva sensibilità ed i muscoli 
siano assai vigorosi. Di qui ancora uno stato di generale nmlessere o 
disagio, un manco di confidenza nelle, proprie forze. Il melanconico ha 
uno sguardo ora placido, jiosato, meditativo, ora inquieto c tristo, an¬ 
datura lenta, misurata, a piccoli passi, magrezza e gracilità di corpo, 
ossatura lunga e smunta, voce bassa, il volto profondamente improntato 
dagli interni sentimenti e dalle lotto del cuore. Passando allo qualità 
mentali, i>armi che il tratto distintivo del melanconico dimori nel pre¬ 
dominio della vita intima, concentrata, solitaria sulla vita esteriore e 
sociale, del raccoglimento sull’espansione, .\ristotcle aveva un’alta idea 
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del temperamento melanconico, ed opinava che esso fosse proprio dei 
graiidi genii. Il melanconico, quale vicn ritratto dai tisiologi, presenta 
due figuro diverse, che mostrano il più spiccato contrasto. Egli è nomo 
sospettoso, diffidente, caparbio nelle suo idee, studioso censore de’ tatti 
altrui, chiuso neU’orgoglioso sentimento di sé fino alla misantropia, ven¬ 
dicativo, tenace ne’ suoi rancori ed implacabile ne’ suoi odii, di imma¬ 
ginativa assai vivace, ma lugxihre e portata alle stravaganze, scaltro 
dissimulatore; nel mondo sociale rivelasi turbolento demagogo, efferato 
tiranno, flagello di una nazione ; Luigi XI c Tiberio ne avverano il tipo. 
Ma rovesciamo la medaglia. « La storia degli uomini celebri nelle scienze, 
nelle lettere e nelle arti (scrive il Ilicheraiid, op. cit., num. 231) ha fatto 
conoscere individui melanconici di un carattere affatto opposto : dotati 
di un sentire squisito, d’un delicatissimo tatto, divorati" da un ardente 
entusiasmo per il bello, capaci di sublimi c nobili concetti, viventi fra 
gli uomini con una riserva che sente di diffidenza, analizzando con ac¬ 
curatezza tutte le azioni di essi, distinguendo fino le loro più dilicate 
differenze... E cosa assai difficile il dipingere questo tcmperamcilto in un 
modo generale o astratto... è meglio ricorrere alla storia dt>gli uomini 
illustri, che lo hanuo presentato in tutta la sua verità. Il Tasso, Pascal, 
Gilbert, Zimmermann o moltissimi altri sono meritevoli di attrarre più 
])articolarmcnte i nostri sguardi ». 

C.\PO IL 

T)n tcnijirrtdiirnfi in rapporto fra di loro. 

Cosa singolare! I fisiologi, dopo di essersi tanto adoprati nel descrivere 
ciascuna specie di temperamento, conchiudono col riconoscere o confessare 
essi medesimi che gli è cosa assai rara, per non dire impossibile, il ri¬ 
scontrare in natura individui umani, i quali presentino in tutta la loro 
energia c purezza i caratteri sia fisici sia mentali, che vengono assegnati 
ai diversi temperamenti, e le descrizioni, che se ne danno, sono tratte 
da una raccolta di individui, che hanno fra di loro grande rassomiglianza, 
e talvolta si colloca un individuo in una determinata categoria non già 
perchè in realtà vi ai)partenga, ma per avere di che compiere la descri¬ 
zione. Cosi i caratteri di (jnesti diversi temperamenti non esistono in 
realtà, ma sono ])ure e mere astrazioni della mente, che difficilmente 
si possono avverare, giacche * tutti gli uomini sono al tempo stesso 
(scrive Ilicherand nella sua J‘Lsioh(/ia, pag. G44) sanguigni, collerici, 
melanconici, flemmatici, nervosi, muscolari a volta a volta, secondo l’età 
e le contingenze della vita. In questa parte i fisiologi hanno imitato 
quel greco artista, che riunì nella statua di Venere Dea della bellezza 
mille perfezioni da lui avvertito separatamente nelle più belle donne 






(Iella Grecia». I fisiologi non si fermarono a queste descrizioni più.o 
meno fantastiche, ma ricercando quale dei diversi temperamenti .parti¬ 
colari abbiasi a ritenere per il migliore ed in ciascuno ravvisando^ im- 
j)erfezioni, difetti ed esclusività, hanno immaginato un temperamento 
tipico, ideale, superiore ad ogni altro, scevro di imi)erlezioni, c lo riposero 
non già nel predominio di un fluido o di un sistema di organi sugli altri, 
bensì nel perfetto (jd armonico equilibrio di tutte le parti integrali del 
corpo sia fluide, sia solide, di tutte le funzioni vitali, già riconosciuto 
dagli antichissimi fisiologi sotto il nomo di temprrumentnin kiujin-ntiiin o 
nKiliitm. Ma anche questo temperamento, ai)punto perchè affatto ideale, 
si riscontra nella realtà ancor meno degli altri. Se adunque ciascun 
temperamento quale viene descritto e studiato dai fisiologi esiste solo 
nella loro mento e non nella realtà, e se nel fatto in ciascun individuo 
si ritrova un po’ di tutti i temperamenti insieme mescolati in diversa 
misura e con la tinta un po’ più rilevata di taluno di essi, che bassi 
a conchiudero in riguardo alla grande influenza che ossi generalmente 
attribuiscono allo qualità fisiologiche sulle facoltà mentali ? 

Questa dimanda ci porta naturalmente a ricercare le cagioni, che 
concorrono a modificare e trasformare i temperamenti ingeniti o naturali, 
di cui abbiamo parlato sin (pii. Queste cause sono l’età, le vicende della 
vita, le malattie, le abitudini, che si contraggono, i lavori manuali e gli 
esercizi professionali, la maniera di vivere od i costumi, l’iulucazione, 
il clima, gli alimenti, (^lesto cagioni esercitano in diverse guise la loro 
influenza sui temperamenti, specialmente su quelli, che hanno poca sal¬ 
dezza e costanza, i quali percicà di naturali si trasformano in acquisiti. 
Il temperamento naturale lo portiamo con noi dalla nascita e sta in 
certe particolari disposizioni ingenite ed originarie inerenti al nostro 
organismo corporeo, mentre il temperamento acquisito .ci vien dal di 
fuori ed è il prodotto di queU’insieme di impressioni, di queH’intreccio 
di circostanze esteriori, a cui ci troviamo esposti, le quali talvolta sono 
tanto potenti, che non solo modificano il nostro temperamento originario, 
ma lo innovano, lo trasformano, gli fanno cambiar natura. 

Anzitutto Tetà modifica il temperamento. In ciascun i>oriodo della 
vita l’organismo contrae nuove disposizioni, le funzioni degli organi non 
si compiono collo stesso tenore. Così il temperamento sanguigno ju'ima 
della pubertà è appena sbozzato, mostrasi vigoroso nella gioventù e nella 
virilità e pressoché scompare nella vecchiaia; ed è noto, che Linneo 
divise il corso medesimo della vita secondo i temperamenti attribueiuh» 
aH’infanzia il flemmatico o linfatico, alla gioventù il sanguigno, alla 
virilità il collerico, alla vecchiaia il melanconico. 

Le vicende o prospere o tristi della vita, i gravi avvenimenti, le peri¬ 
pezie, un cumulo di sventure, un intreccio di accidenti iinquiiati e funesti 
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possono mutai'e profonclainonte qualunque temperamento. Cosi la ilarità, 
elio si attribuisce al temperamento sanguigno, e la malinconia, che si 
vuole carattere proprio e dominante del temperamento da essa deno¬ 
minato, il più delle volte provengono dalle vicende della vita. Il Tasso 
non sarebbe stato dal Richerand annoverato fra gli individui dotati di 
temperamento naturale melanconico, se avesse avvertito che la sua me¬ 
lanconia fu un portato delle infelicissime vicende della sua vita. Di 
Gian Giacomo Rousseau sapjiiamo, che le tante tribolazioni, a cui sog¬ 
giacque, accresciute dal falso indirizzo delle sue idee e dalla forza della 
sua immaginazione, lo portarono ad un temperamento nervoso e me¬ 
lanconico assai spiccato, mentre dalla natura ne aveva sortito uno lin¬ 
fatico sanguigno. ^ 

Tutte queste cause esterne c le altre, che mi astengo di esporre, di¬ 
mostrano che il temperamento non può possedere quella gran forza ed 
influenza sulle facoltà mentali, che i tisiologi generalmente gli attribui¬ 
scono. Poiché se le circostanze esterne possono tanto iiffluire sul tem¬ 
peramento naturale da modificarlo e talvolta trasformarlo e neutraliz¬ 
zarlo affatto, perchè anche lo spirito non potrà colla energia della sua 
volontii» e del suo carattere, colla potenza delle sue idee e de’ suoi pen¬ 
sieri, colla tenacità e costanza de’suoi propositi esercitare anch’esso 
un qualche dominio sul temperamento del corpo ? 

Se i fisiologi medesimi riconoscono che un temperamento dominante 
quale essi lo descrivono con tutti i suoi caratteri non esiste realmente 
in verun individuo, ma tutti vi si trovai! frammisti, e ^utti poco ener- 
.w gici, come si potrà sostenere che le qualità intellettive, morali ed af¬ 
fettive di una persona siano assolutamente (piali le fa il temperamento 
c niente più V È poi cosa singolare il modo, 'con cui il Rousscl rende 
ragione della diffidenza c della timidezza, che si attribuiscono al tem- 
“■ • peramento melanconico : — « Sebbene (egli scrive) i vasi che formano 
il tessuto dei solidi in questo temperamento siano di molta capacità, la 
natura teme (!) ehe gli umori, i quali vi si trovano eccessivamente densi 
c lenti, perdano la loro attitudine a circolare e subiscano presto o tardi 
un rallentamento o ristagno funesto (Sistami Jiaico e morale della donna, 
pagina 68, 315) ». 

I fatti provano che se il temperamento esercita un’influenza sul ca¬ 
rattere morale c (cosa innegabile) sullo spirito, anche lo spirito mostra 
la sua efficacia sul temperamento e può scuoterne il giogo. Rasti l’e- 
sempio di Socrate, il quale confessava egli stesso di avere sortito da na¬ 
tura un temperamento che lo portava ad azioni abbiette e disoneste, 
ma che colla sua applicazione alla sana filosofia e colla forza del vo¬ 
lere giunse a soggiogare la triste natura. 
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CONCLUSIONE 


Il priuciplo di por.soaalhà, base della srienxa e della vita. 

V’e (la assai tempo una scienza deiruomo, un’antropologia e vi son 
di presente in Italia parecchio scuole filosofiche lottanti fra di loro. 
L’antropologia possiede un insieme di teoremi intorno al proprio og¬ 
getto 0 dimostrati o dimostrabili ; ma delle diverse e contrarie scuole 
filosofiche contemporance altre pongono in forse (jue’ teoremi tramutan¬ 
doli in problemi, altre ne snaturano il contenuto, altre ricisamcntc li 
rinnegano o tutti o in parte, impugnando così l’esistenza stessa di que¬ 
sta scienza. In questa condizione di cose al l’antropologia non occorrono 
che due partiti a seguire : od isolarsi dal movimento filosofico contem¬ 
poraneo e chiudersi nella cerehia impermeabile del suo passato, o di¬ 
scendere nel campo della lotta ed affermare la s.ia ragion d’essere di 
fronte ai sistemi contrarii dominandoli mercè l’unità di un principio su¬ 
periore, che da tutti sia riconosciuto. Il primo di questi due partiti va 
rigettato, siccome irrazionale e contrario all’essenza medesima della 
scienza. Infatti ogni scienza consta di due parti all’atto distinte fra di ^ 
loro, eppure intimamente connesse ed indisgiungibili, cioè di ^epienu e_ 
di pr oblemi : i teoremi sono veritii universali, obbiettive, assolute, irre- /L-o6fo 
puguabili, che vinsero la prova della critica e rapirono a sè l’unanime j 

consenso di tutte le menti consacrate allo studio di una data scienza ; 
i problemi per contro sono proposizioni ancora implicate nel lavoro 
della critica, eppen') inconsistenti, particolari, mutabili, relative c sog¬ 
gettive, perchè assumono forme differenti e sensi varii c discordi a se¬ 
conda de’ tempi e luoghi diversi, delle diverse contingenze sociali, della 
diversa impronta delle menti individue e singolari, che li discutono c 
ne ricercano lo scioglimento. Dalla parte problematica della scienza de¬ 
rivano la loro origine c ragion d’essere le diverse scuole, i sistemi mol¬ 
teplici e contrarii : ciascuna scuola si annuncia siccome lo scioglimento 
definitivo di questo o (lueU’altro problema, e pretende di essere essa 


(1) Reputo conveniente chiudere (|ueslo volume ripulililioando (|ui a mo’ di conclusione 
(|ucsta mia prolusione letta airi'niversilh di Torino nel 1870. 
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sola la scienza, di possedere essa sola la verità imponendo alle altre i 
suoi pronunciati ; ma siffatta pretesa è comhattutu dalle scuole avverse, 
die reputano di avere esse sole scojierta la verità involta nel problema. 
Intanto la lotta è impegnata e vien proseguita in sino a che il problema 
sia svincolato dalle sue forme soggettive, mutabili, relative, ed abbia 
assunto la forma stabile, oggettiva, universale otl assoluta, propria del 
teorema, opjmre, se non riesce a tanto, siasi chiarito ricisamente inso¬ 
lubile. Ora questa trasformazione del problema in teo reina, o questa 
sua dimostrata insolubilità costituisco appunto un progresso jiclla scienza 
e pone in chiaro rintima connessione tra la pa rte teorematica cd asso- 
luta di essa e la sua parte p ro blemat ica di ])er se mobile e relativa. 
.\ questo progresso, di cui c suscettiva la scienza mercè la sua parte 
problematica, si aggiunge il progresso che lo proviene dalla sua parte 
teorematica allorché la mente o/^icoi)re iiualche nuova attinenza tra 
questo e quel teorema, od esi)lica qualche nuovo elemento imidicato 
nella virtualità ideale del medesimo. Il vincolo, che congiunge queste 
due parti della scienza, è intimo ed indissolubile siffattamente, che la 
lotta fra le varie e discordi scuole filosofiche sorte dalla discussion dei 
problemi giunge perfino ad invadere il campo de’ teoremi già conqui¬ 
stati dalla scienza, che vengono o negati, o posti in forse, o scompi¬ 
gliati nel loro ideale organismo. 

Questo considerazioni fatte intorn o airin tim a natura cd al movimento 
progressiv o della scienza in universale, valgono per l’antropologia altresì 
in particolare; epperò ne consegue, che il tenersi apiifirtata e lontana 
dal conflitto delle opposte scuole contcmpoi’anoe tornerebbe per lei ad 
un medesimo che il rinunciare affatto al i)r6gresso, ond’è capace. Forza 
è adunque che essa s’appigli al secondo de’ due partiti superiormente 
indicati, gittandosi nel mezzo della lotta, che vanno combattendo le 
scuole contemporanee, coirintcndimento di affermare se stessa e far ri¬ 
conoscere la propria esistenza: ma è cosa assai agevole a conceiìirsi, 
che essa non potrà uscir vittoriosa dalla lotta e iirogredire più sicura 
nella via del suo perfezionamento, ove non giunga a dominarle mercè 
un principio supremo cosi potente c comprensivo, che tutte siano tenute 
a riconoscerlo, principio, che sia come a dire la base inconcussa, su 
cui la scienza antropologica deve posare l'edificio de’ suoi teoremi. 

I. 

La crisi del pensiero JilosoJieo italiano contemporaneo. 

Il momento presente del pensiero filosofico italiano e della società 
italiana è nn momento dì crisi. La crisi è una lotta dell’essere contro 
se stesso, il cui organismo è combattuto da contrariì ed oj)posti prin- 
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cipii, che se ne contendono il dominio. Questa lotta è manifestata nel 
mondo del pensiero dalle diverse e discordi scuole filosoficlie contempo¬ 
rance del nostro paese, nel mondo dojla società dai diversi e discordi 
clementi sociali che turbano la vita o])erativa nel nostro tempo. 'L’an¬ 
tropologia deve pigliar parte a (piesta lotta tra le contrarie scnolC perchè 
è progressiva, ed alla lotta tra gli elementi sociali collo scopo di*com- 
porli ad armonia, perchè non solo è scienza viva ed operosa, (piai debbo 
essere la scienza in universale, ma è disciplina d'indole sociale, avuto 
riguardo alla natura dell’oggetto su cui si travaglia. Quali sono adunipie, 
domandiamo anzi tutto, le scuole diverse e ‘contrarie, che esprimono 
il movimento del jiensiero filosofico italiano contemiioraneo ‘i 

Prima fra tutte le scuole ci si offre al iiensiero la scuola dello spiri¬ 
tualismo e del teis mo, che è lo spirito informatore di tutta la filosofia 
italiana tradizionale. Essa pronuncia, che al di sopra del mondo dei 
corpi e della materia esiste un mondo di sostanze semplici cd immateriali, 
intelligenti, libere, spirituali e fra queste uno spirito assoluto vivente 
di una vita sua propria, cagion prima e fine ultimo di tutti i finiti, ragion 
suprema del duplice mondo dei corpi e degli spiriti. Pluralità di sostanze 
s pecificam ente diverse ; differenza essenziale tra lo spirito e la materia 
e superiorità di quello su di questa ; distinzione sostanziale tra il mondo c 
Dio; dipendenza assoluta di quello da (juesto; personalità dell’essere umano 
c personalità dell’essere iirimitivo, quella finita, questa infinita, tali sono 
i pronunciati fondamentali della scuola spiritualistica e teistica. Informata 
a siffatti principii, l’antropologia sarebbe condotta a concepire l’um.ano 
soggetto siccome un dualismo di spirito e di materia sintetizzati ad unità. 

Opposta alla scuola dello spiritualismo e del scuola 

materialismo e del naturalismo. La materia è tutto, la materia fa tutto 
in virtù della forza o del moto ad essa eternamente intrinseco. Jlateria 
e moto sono i due termini in cui si compendia tutto quanto l’essere cd 
il sapere: la materia è principio e fine a se medesima, infinita, immor¬ 
tale, eterna, come infinita, immortale ed eterna è la forza od il moto 
inseparabile da essa: le esistenze individue, che sorgono c scompaiono 
dalla scena dell’universo, sono la materia stessa che si compone e si 
scompone ne’ suoi atomi elementari. Tali sono i principii sostanziali del 
materialismo, alla cui stregua se l’antropologia commisurasse i proprii 
dovrebbe concepire l’uomo siccome un mero risultato della materia e 
trasformarsi così in un ramo della fisiologia o della zoologia . Una delle 
svariate forme, anzi la forma più spontanea e più conseguente, che possa as- 2. ^ 
sumere il materialismo, è il naturalismo, giusta il quale la natura fisica con le 
sue forze eternamente operose, con i suoi fenomeni sempre rinascenti e 
sempre nuovi, colle sue leggi indestruttibili e iicrmancnti, è tutto quanto 
l’essere: il soprannaturale è una chimera: eppcrò la scienza della na- 
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tura riguardata nello sue forze, ne’ suoi inoltiforini fenomeni, nelle sue 
leggi, è tutta (luanta la scienza, la dogmatica rivelata è un assurdo. K 
agevole il rilevare come il naturalismo non si dispaia sostanzialmente 
dal materialismo, c come essi costituiscano una sola e medesima scuola, 
giacché materia e natura fisica tornano ad un medesimo, e tutti i pro- 
minci.ati che il materialismo forinola intorno alla materia, possono dal 
naturalismo venire applicati alla fisica natura. 

La profonda c perfetta antinomia tra la scuola dello spiritualismo e 
del teismo e la scuola del materialismo e del naturalismo è di per sè 
evidente. L’una di queste due scuole è la negazione dell’altra, e la lotta 
tra la prima e la seconda è una lotta di principii : il materialista nega 
lo spirito eontrapponendogli siccome unica od esclusiva realtà la materia, 
ed il naturalista nega il Dio del- teismo contrapponendogli siccome unico 
principio di tutte cose la natura. 

Una terza scuola oltre alle due or ora accennate c quella della me¬ 
tafìsica trascendentale, che fu trapiantata in Italia dalla Germania, ove 
ebbe la sua culla e toccò il suo sommo sviluppo in Giorgio Hegel. Suo 
fondamental pronunciato e questo, che l’Assoluto e tutto, r .\sso lu to di- 
vcii^tuttq. Quest’Assoluto non è un essere concreto e singolare, un 
soggetto sostanziale dotato di una vita e personalità sua propria, bensì 
è l’essere universale, ideale, incons cio di sè ; affàtto puro e semplice e sif- 
fatt amentc privo di determinazioni da confondersi ed identificarsi col^^ro 
jiicntc, ma è un niente che diventerà tutto mercè una necessità di svi¬ 
luppo intrinseca alla stessa sua natura. In seno di (lucst’Assoluto, di 
questa pura Idea tutto vi preesiste identico e confuso; la materia bruta 
ed inerte, la mitura animata e vivente, il fisico organismo, l’istinto, l’in¬ 
telligenza, lo spirito, tutti i contrarii c gli opposti vi stanno confusi cd 
identificati in uno, c tutti vi si svolgeranno da poi. Il mondo dell’essere 
e del sapere è uno sviluppameuto continuo c necessario dell’Idea asso¬ 
luta, la quale passa per una serie successiva c progressiva di manife¬ 
stazioni c di forme intìno a che acquisti la piena coscienza di sè nel¬ 
l’umanità, che segna restremo e finale punto del suo sviluppo. 

Questa scuola, di cui discorriamo, ne comprende due altre minori su¬ 
bordinate che si possono considerare siccome due forme speciali dello 
stesso sistema. Il sistema della metafìsica trascendentale può venire ri¬ 
guardato 0 nel suo principio fondamentale, in cui tutto si raccoglie, o 
nel metodo, con cui procede nello sviluppare da esso principio tutta la 
scienza: sotto il primo riguardo si ha il panteismo, sotto il secondo 
aspetto il razionalismo assoluto o Yapriorismo. Che il panteismo sia un.a 
MiiuCCir sistema metafisico trascendentale, è agevole il rilevarlo sol 

Ii J V r che si avverta, che questa scuola riguarda l’Assoluto siccome l’identità 
universale di tutte le cose, rinditferenza dei differenti, il punto di coin- 
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cideuza di tutti gli opposti, e scambia l’operare effettivo c causale .col ' 
diventare, per cui tutte le sussistenze individue c concrete vanno con¬ 
siderate siccome forme vanienti e mobili, che appartengono tutte ^id una 
medesima cd unica sostanza, la «lualc è tutto diventando tutto.-rcr ciò 
stesso che la scuola metafisica trascendentale è pantcistica.nel suo prin¬ 
cipio fondamentale, debb’essere altresì razionalistica ed apripristica 
quanto al metodo, essendoché la ragion pura, ossia il puro pensiero, 
contenendo nella sua virtualità tutto quanto l’essere e tutto quanto il 
sapere, lo svolge o priori da sé e per propria sua virtù, e mantiensi in 
tutto il suo processo ideale libero, autonomo, indipendente affatto dai 
sensi e dairautorità estrinseca, non mai mutuando daU’espcrienza sen¬ 
sibile i materiali onde comporre la scienza, ma tutti tracndoli dal pro¬ 
prio fondo, dalla sua interiore essenza. 

Contro la scuola metafisica trascendentale sta la scuola del jiositi- 
vismo francese che deve la sua origine ad Augusto Comte e no^ela in 
Italia nóìT pòchi ardenti seguaci. Studiare i fatti e niente più che i 
fatti, sia che si svolgano nel mondo della natura fisica o sia che si 
compiano nel mondo dell'umanità, determinare le condizioni di essili^ 
e ricondurli alle lor o leggi general i e costanti, che vogliono essere an- 
cli’esbc altrettanti fatti, ecco l’oggetto unico deirumano sapere, cccoi^ , 

tutta quanta la scienza, secondoclié stabilisce il positivismo; ogni ri- 
cerca, che trascenda la scnsibil cerchia do’ fatti e riguardi le cagioni 
ellicicnti c finali delle cose, ossia l’origine prima degli esseri, la loro 
costitutiva ed intima essenza, la loro destinazione finale, va relegata 
fuor del dominio della scienza, siccome indicifrabile e trascendente la 
virtù dell’umana ragione, la quale non mai giungerà a saper di sicuro 
né il donde venga rmnanità, né il dove vada, nè che cosa essa sia, se 
spirito, 0 materia, o checche altro. Sotto questo riguardo il positivismo 
si differenzia alquanto dal materialismo, essendoché quello fa alla ra¬ 
gione umana divieto di scrutare l’essenza, l’origine e il fine degli esseri, 
ed astiensi dal pronunciare a ragion d’esempio se l’umanità sia spinto o 
materia, questo per contro scioglie in senso suo iiroprio tutti i problemi 
riguardanti l’origine, l’essenza ed il fino delle cose, i qiiali vengono da 
positivismo riguardati siccome insolubili epperò eliminati fuor dalla 
scienza, essendoché pel materialismo la materia è principio e fine a se 
medesima, è l’essenza di tutto. 

Anche il positivismo può assumere due forme speciali, che rispondono ^ 
in senso opposto alle due forme del sistema metafisico trascendentale,^^ 

Ksso cioè é criticismo scettico,se lo si riguarda nello spirito peculiare, 
che lo informa, e nel iiriiicipio fondamentale, su cui si regge, esso c 
empirismo assoluto cd universale, considerato per lispctto al 
con 7ui liroccde. Infatti il massimo pronunciato del positivismo questo 
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è, che l’essere, la realtà sta nei fatti, e siccome i fatti hanno por prò-' 
prio (li essere inconsistenti, mutabili e transeunti, perciò <juel pronun¬ 
ciatosi traduce in quest'altroj Niente è , tutto si la o diventa. La scienza 
adumpie e la vita non istanno neire.ssere, magnolie manifestazioni dcl- 
Tcssere, non nelle essenze assolute ed immutabili delle cose, ma noi 
fatti. Il carattere dominante de’ fatti èJji relatività, pei’cbè si succedono, 
s'incalzano l’un l’altro, ed assumono forme sempre varie e nuove se¬ 
condo i tempi ed i luoghi, in cui si svolgono; (juindi anche la ^rrtà,^ 
oggetto della scienza c del pensiero, deve avere un carattere essenzial¬ 
mente relativo. L’universo, essendo lo scorrere eterno delle cose, ossia 
rinsieme de fatti, è perciò la negazione dell'.Vssoluto. Ora se l’Assoluto 
è escluso dall'universo, esso va dunque I)andito altresì dalla scienza. Se 
tutto è relativo, nel mondo deU’essere, lìerchò tutto si fa e diventa, 
niente è, nè permane, tutto vuol essere relativo nel mondo del sapere. 
Se la natura è un continuo ed irrefrenabile moto, che non lascia luogo 
a veruna realtà fissa e permanente, il pensiero anch’esso deve lasciarsi 
agitare entro a (questo vortice de' fatti, che si urtano e si succedono 
intorno i^lui, deve vivere in essi e per essi. Ecco il criticismo sce ttico. 
In esso vanno distinti due singolari momenti o periodi, un momento di 
distruzione ed un momento di costruzione. Finora il criticismo scettico 
in Italia non fu distruttivo; il còmpito, intorno al quale si è affaticato 
insino a qui, fu tutto nel disfare ad uno ad uno e distruggere tutte 
quelle credenze religiose, tutti quei principii di spiritualismo e di teismo 
a cui crasi mai sempre informato il pensiero italiano: la critica in 
questo senso intesa fu Tarma adoperata dai novatori esclusivi e radicali 
sorti dal seno della rivoluzione italiana collo scopo di rovesciare tutto 
quanto il passato c frapporre un abisso tra esso e l’avvenire. Uopo è 
collocarsi sotto questo punto di vista per poter intendere e spiegare 
l’apparizione del criticismo scettico in mezzo alle scuole filosofiche del 
nostro paese e del nostro tempo. Esso si avvisa di avere compiuto con 
vittorioso successo (juesto lavoro di distruzione, ed è passato al secondo 
momento del suo svilupj)o, alla costruzione della scienza ; c se riesca a 
questo suo intento, lo dirà il fatto. 

Se la scuola positivistica piglia forma di criticismo scettico riguar¬ 
data nel suo principio fondamentale, essa quanto al metodo veste la 
forma di enqdrismo esclusivo ed universale. La cosa è di per se mani- 
testa. Posto che i fatti siano Tuiiico ed esclusivo oggetto della scienza, 
([uesta va dun(|ue costrutta onninamente n jioskrlorì merce il solo or¬ 
gano dell esperienza sensibile, susseguita dalTosservazione e perfezionata 
colTinduzione, essendoché i fatti n on s’indovinano ii priori, nè si spie¬ 
gano colla pura ragione, bensì sono ammanniti daU’esperienza e vanno 
ricondotti alle loro leggi mercè l'induzione. 
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Anello l'aiitluoniiii tra la scuola della metatisica trascendentale e la 
scuola del positivismo, è profonda e di per sé evidente. L’una e la per¬ 
fetta negazione deiraltra; quella sacrifica il relativo all’Assoluto,.^que¬ 
sta l’Assoluto al relativo ; la prima fa valere le essenze immutabilf ed 
eterne, la seconda i fatti mutabili e contingenti : Tuna vuole costrutta 
la scienza universa colla sola ragion pura, libera, autonoma, inefipen- 
dente dall’esperienza in tutto il suo processo, l’altra colla sola espe¬ 
rienza ed osservazione sensibile libera e svincolata da ogni pura idea, 
da ogni concetto « 2 >riori. Teniamo adunque ben fermo questo corol¬ 
lario, che discende di per sè dalle cose fin qui discorse : la lotta fra 
le scuole contemporanee è una lotta di principii e ad un tempo di me¬ 
todo, ed è una lotta di metodo perchè lo è di princÌ 2 )ii, atteso il vin¬ 
colo ihdissolubilc che lega .quello con questi. 

II. ’ 

Necessità (li UH ììrincipìo ideale supremo. 

Queste sono le varie ed opposte scuole filosofiche, in mezzo alle quali 
si agita il pensiero speculativo del nostro paese e del nostro tempo. 
Dalla loro rapida rassegna appare come il nostro pensiero sia combat¬ 
tuto da varii ed opposti principii e mosso in sensi diversi e contrarii 
senza poter rinvenire un punto stabile e fisso in cui gli sia dato di 
quietare. A questa inquietezza del pensiero nell’ordine del sapere cor¬ 
risponde l’inquietezza della libera volontà nell’oi'dine dell’azione c della 
vita operativa ; ed è ben naturale, essendoché la scienza e la vita, il 
sapere e l’operare, il pensiero e l’azione sono due manifestazioni pa¬ 
rallele di un medesimo ed unico principio, che è il soggetto umano. In 
virtù di qucst’intima corrispondenza tra il pensiero c l’azione la lotta, 
che domina tra le diverse ed opposte scuole filosofiche nell'ordine delle 
idee, si riproduce per necessità e si reitera tra gli elementi della vita 
sociale nel giro de’ fatti : è una lotta tra il genio della verità ed il 
genio dell’errore nel mondo del pensare, è una lotta tra il principio 
del bene cd il princiino del male nel mondo dell’operare. La virtù, mercè 
cui l’uomo attua nella sfera del mondo esteriore gli interni concetti od 
idee della sua mente incarnandosi nei fatti e si chiarisce un soggetto 
operativo e morale, è la libera volontà. Ora la libera volontai umana, 
centro e principio di tutta la nostra vita attiva e sociale, ha un conte¬ 
nuto suo proprio, che la determina, ha un ideale supremo, a cui intende, 
ha leggi sue proprie, che ne governano lo sviluppo. Il dovere, il diritto, 
il giusto e 1 onesto, l’imperativo morale, il sentimento religioso, l’arte, 
sono questi gli elementi, in mezzo ai quali si jigita e si svolge la nostra 
libera attività riguardata nel suo concetto formale cd oggettivo: adem- 
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picre il dovere, esercitare il diritto, praticare il giusto e l’onesto, con- 
Ibrmare il nostro operare airinipcrativo morale, svolgere il sentimento 
religioso, coltivare le arti meccaniche c liberali subordinandole aU’oncsto 
ed al giusto, insomma esplicare questi clementi cd attuare questi prin- 
cipii della nostra libera volontà nella triplice sfera della famiglia, della 
chiesa c dello ^tato, ecco il contenuto e rorganismo instrinseco della 
vita pratica vuoi privata cd individua, vuoi pubblica, colletti%a e sociale. 
Ora questi principii, che sono come a dire il cardine su cui si muo\c 
il mondo sociale, questi elementi costitutivi della vita operativa cd este¬ 
riore, sono di presente combattuti da altri principii opposti, da altii 
elementi antivgonistici. La società contemporanca, a riguardarla con oc¬ 
chio anche superficiale, manifesta una lotta vivissima cd aspra tra il 
dovere ed il piacere, tra il sacrificio e l’egoismo, tra il giusto e l’utile, 
tra il diritto e la forza, tra Timperativo morale e le passioni, tra l'arte 
e la virtù, tra il sentimento religioso e l’abbrutimento dell animo, tra 
l’onestà di (lue’ grandi caratteri morali da una parte, i quali perman¬ 
gono saldi tra il mutar degli eventi e tutto sacrificano anziché romper 
fede al Vero, daU’altra i volteggiatori, i volubili e leggieri animi, che 
sacrificano la santità del dovere alle contingenze del giorno ed alle mire 
soggettive c personali. 

Non si può gittare lo sguardo su questa lotta, che si combatte tra 
le contrarie scuole filosofiche c si manifesta tra gli elementi della vita 
operativa, non si può contemplare questo movimento, che agita il pensiero 
c la società del nostro tempo e del nostro paese, senza provare un sen¬ 
timento misto di confidenza c di sconforto, di speranza c di timore. Il 
principio del molteplice nell’uno, del vario nell’identico, della concorde 
armonia, del sintcsismo dialettico ed organico è la grande forma tipica, 
su cui vanno esemplate tutte le idee e tutte le cose, la suprema legge, 
che governa il mondo del pensiero egualmente che quello dell’azione ; 
epperò sorge spontaneo neH’anirao un senso di sconforto c di timore 
osservando come il pensiero contemporanco, anziché ritrarre in sé c nel 
suo contenuto idealo quella dialettica armonia che é la forma tipica 
suprema c la legge direttiva dell’universo, sia combattuto da un profondo 
dissidio intrinseco, e come questa lotta intestina turbi altresì c sconvolga 
l’organismo della società, la quale dovrebbe anch’essa conformare gli 
clementi integrali della sua natura ed il proprio sviluppo storico al 
principio del sintcsismo e deH’arraonia universale. Ma accanto a questo 
sentimento di sconforto e di timore sorge neH’animo un senso altresì di 
confidenza e di speranza ove si ponga ben mente, che il movimento e 
In lotta sono condizion necessaria di perfezionamento c di progresso. 
Certamente è ardua e dolorosa la crisi che oggidì affatica il nostro pen¬ 
siero e la società nostra, ma cpiesta crisi sarà feconda di nuova e miglior 
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vita speculativa c sociale. La crisi, allorché n'c travagliato un individuo 
tisico vivente, può venire sciolta in due modi assai differenti, che,sono 
o il.risorgimento o la morte: Tindividuo o vince la crisi c. risorge re¬ 
dento a nuova e più intensa vita, o soccombe alla crisi, ed .il suo prin¬ 
cipio vitale lo ahl)andona, il suo organismo si scompagina, esso scoinparc 
c non è più. Ter il pensiero non è così : il pensiero non muore, nè può 
morire: la sua 'Jiisi è per necessità susseguita da un risorgimento: esso 
ha tanta c tale virtù da superarla sollevandosi al possesso di nuovi 
principii ideali e ritornando a nuova c più florida vita speculativa. 

Nessuno quindi ardisca di imprecare a questo gran moto, che agita 
il pensiero filosofico contemporaneo, segnatamente italiano; nessuno si 
attenti di arrestarlo, perchè esso è condizion necessaria affinchè il pen¬ 
siero si sollevi a più elevato grado di perfezione ed assuma una più 
elaborata forma di vita. Però questo ,moto intellettivo e sociale non può 
essere mezzo di progresso e fonte di nuova e più elaborata vita se non 
v’è un centro di unità, intorno al quale esso si raccolga c si componga 
ad operosità di vita. I pianeti si muovono intorno ad un centro solare : 
anche il moto della vita interiore del pensiero e della vita esteriore 
della società richiede il suo centro di unità. 

Non v’è ragione di spendere parole a dimostrare il bisogno anzi la 
necessità di rinvenire un sift'atto principio ideale supremo che ricomponga 
ad unità la scienza e la vita. Questa necessità è di per sè manifesta. 
Il pensiero è stanco del conflitto, in cui si trova con la realtà esteriore 
e con se medesimo e tenta uscirne; esso è sgomentato del vuoto che 
ha fatto intorno a sè, non trovandovi più un punto dove gittar l’àncora 
della meditazione e sente imperioso il bisogno di un fermo punto d’ap¬ 
poggio, che lo sorregga in mezzo all’instabilità continua delle cose e lo 
salvi dalle incessanti fluttuazioni, le quali gli impediscono di prendere 
una forma costante e.satisfacente. Ciascuna delle diverse scuole filosofiche 
pretende di possedere essa sola questo punto di appoggio, questo prin¬ 
cipio ideale supremo, di cui il pensiero abbisogna, e si tiene sicura di 
avere disfatto per sempre le altre sue rivali; eppure il conflitto dura 
tuttodì ed aspro c forte, e non sarà quietato se non allora che una fra 
esse scuole sarà pervenuta a trionfare su tutte le altre per guisa da 
forzarle a riconoscere il proprio principio informatore. La scuola del cri¬ 
ticismo scettico, più che ogni- altra, si lusinga di avere compiutamente 
distrutte tutte le altre, e segnatamente ridotta ad eterno silenzio la 
scuola metafisica trascendentale e fpiella dello spiritualismo e del teismo, 
additando i titoli del suo primato e la ragione deU’esscr suo nello spirito 
stesso della nostra età, che è uno spirito essenzialmente critico, c nel¬ 
l’indole stessa del suo principio informatore, che è la critica dei fatti 
e de’ veri, all’imperio della quale deggiono soggiacere tutti i sistemi e 





le teorie scientificlie, e per conseguenza anclic quelli del teismo e del- 
ridealismo assoluto. Ma anche siffatta pretesa del criticismo scettico si 
rompe contro al fatto che la scuola fondata sui principii metafisici dello 
spiritualismo e del teismo, da esso reputata morta i)er sempre, si mostra 
viva tuttora c combatte c sa respingere per bene gli assalti che lo si 
vanno muovendo. 

Ciò posto l’antropologia pronuncia che il principio della personaliti'i 
ò desso quel centro ideale, che vale a comporre le antinomie tra le 
dissidenti scuole filosofiche nel mondo del sapere ed i dissidi! tra gli 
elementi sociali nel mondo dell’operare, e (piesti due mondi della scienza 
e della vita insieme composti, solleva ad una unità superiore, che è il 
punto di contatto e di armonia di entrambi. Enunciando in una breve 
0 chiara forinola (questo concetto poniamo che arma il rìconosvimento 
upeCHÌatìm e prutko della personaUtà non si dà uè vera scienza, nè cera 
vita per r»omo. E siccome il concetto della personalità umana è il prin¬ 
cipio supi'cmo informatore di tutta quanta l’antropologia e per così dire 
il suo fastigio, cosi venendoci fatto di provare in modo rigoroso ed 
irrepugnabile quel nostro pronunciato, abbiamo ragione di arguirne 
che l’antropologia ponendosi di fronte alle dissidenti scuole filosofiche 
contemporanee giunge a dominarle mercè un principio supremo da tutte 
riconosciuto c costringerle cosi a riconoscere la ragione della sua esi¬ 
stenza, e per di più è per ciò stesso fatta capace di un vero c reale 
progresso, essendoché la teorica della personalità umana verrà cosi ad 
assumere una nuova forma ed a prendere quel posto supremo, che le 
conviene e che non ebbe finora, nella cerchia della sua scienza antro¬ 
pologica. 

Dacché l’ontologia, posata sopra quel vilissimo tra i concetti , che c 
l’ essere onninamente indetermi nat o, preteso alla dignità ed aH’ufficio di 
scienza prima, parve che un ordine meraviglioso venisse a risplendere 
per tutte le parti del mondo speculativo, e la fofma sistematica del sa¬ 
pere toccasse il sommo di perfezione, vanità che jiare persona. Mu¬ 
tando l’cH.s scolastico volfiano neir c.swcrc-ind/a , che tutto diventa, Hegel ne 
aveva svolto quel suo panteismo squisito sopra ogni altro, dove le idee, 
fatte identiche colle cose, fluiscono per logica necessità le une dalle 
altre, allineandosi a schiere a schiere in un immenso sistema. Però questo 
idealismo si sciupò in un trascendentalismo aereo, sottile, inconsistente, 
dove lo spirito umano più non ravvisa se stesso, nè la natura, né Dio. 
La filosofia, sjnardta il senso, djjlla.xcaltà, ebbe voce di scienza chime¬ 
rica e fantasiosa, affatto estranea al gran moto deU’umanità, e lo menti, 
gittandosi dall’un estremo all’altro, cercarono nel materialismo la scienza 
della realtà e della vita. La lotta, che oggidì si dibatte tra i cultori 
del sapere, accenna che l’indirizzo speculativo è sbagliato, ed esprime 





3!)7 

• 

il bisogno, che si sente, di ravviarlo. Il concetto deH’ente comunissimo • 
c brullo di virtù generativa, ed attende da fuori il suo ampliamento; è • 
affatto vuoto di contenuto, c gli si può cacciar dentro quanto si vu^c 
c come si vuole, in quella guisa che si allogano i corpi dentro lo spazi», 
che non è nessuno di essi, ma il loro univcrsal contenente. Ma la scienza 
non formasi mcccanic.amente per estrinseca sovrapposizione di concetti, 
bensì svolgesi dinamicamente per interiore virtù doiridca. 

Ora ridea fra tuttc^ la p iù com prensiva , la più fe cond a, la generatrice 
di tutto il sapere speculativo, è, se io ben veggo, Pidea d ella persona- 
lità. Il moto riformatore della scienza debbo esordire da lei. Essa è il 
postulato di tutte le scienze speciali, perchè presuppongono nel soggetto 
la coscienza del suo lavoro mentale : essa inizia c chiude il ciclo della 
scienza speculativa, la quale si muove c scorre tra due termini estremi 
personali, il me umano ed il me divino. Il i)riucipio della personalità 
vale a scampare la tìlosotia da «juel limbo di sterili e vuote astrattezze, 
in cui la gittò l’ontologisuio volfiano, ed a riconciliarla coll’umanità, da 
cui pare abbia fatto divorzio. So io ben veggo, il principio della perso¬ 
nalità disvolto in una soliila ed ampia teorica varra ad imprimere un 
indirizzo novello nrinsegnaniento filosofico svincolandolo dalle angustie 
della sua forma attuale, che, stantia c logorata, mal risponde alle esi¬ 
genze dello spirito moderno. 


III. 

Dottrine offensive (Wìa pcrsonnìitù tnnuna. 

Le dottrine, che in qualche modo offendono la person.alità umana, si 
possono adunare in due classi distinte, disconoscendola le uno nel giro 
della vita speculativa, le altre nell’ordine della vita operativa. 

Appartengono alla prima classe ; fvtti 

1* il panteismo, che sjioglia ruonio della sua propria individualità 
personale, riducendolo ad una mera e sfuggevole forma dell’Essere in¬ 
finito ; 

2" ripermisticismo, che annienta l’uomo sacrificandolo a Dio fino 
a rapirgli ogni sua attività volontaria ; 

3“ il calvinismo, in cui sentenza la jjiassima colpa deH’uomo quella 
sarebbe di avere una volontà sua propria, ed il supremo bene per lui 
risiede nello spegnere la propria natura, le sue inclinazioni ed attitudini 
per lare ciecamente e meccanicamente il volere divino; 

4" il fatalismo, che fa dell’uomo un cieco' strumento del cieco ed 
ineluttabile caso ; 

il materialismo, che stringendo tutto quanto rossore umano in 
mera materia, lo spoglia con ciò della preziosa virtù di 8<dlevarsi colla 
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ragione a concepire la sintesi cosmica e la legge suprema deH’universo, 
senza di cui torna impossibile la personalità morale e giuridica. 

Il materialismo riguardato nelle sue logiche conseguenze disconosce 
la persona segnatamente nella personalità sua, mentre il panteismo, 
ripermisticismo, il c.alvinismo ed il fatalismo la diniegano nella indivi¬ 
dualità sua. 

Fra le dottrine della seconda classe vanno annoverati ; 

1° il socialismo, per cui rindividuo umano non è tal soggetto perso¬ 
nale , che ahl)ia ragione di fine, bensì è semplice mezzo per la società, 
alla quale vanno sacrificate le sue attitudini, potenze, inclinazioni e tutto, 
che costituisce la sua individualità personale ; 

2" la statolatria, sistema od istituzione, che fa l’apoteosi dello Stato, 
al cui sconfinato ed arbitrario potere deggiono cedere le personalità in¬ 
dividue e libere de’ singoli cittadini ; 

3" il dispotismo del costume, per cui ciascuno vien tratto a con¬ 
formare il proprio vivere e pensare al vivere ed al pensare altrui come 
a norma suprema. Il dispotismo del costume si ràvvisa segnatamente 
nell’Oriente antico e nel moderno, dove il costume domina arbitro su¬ 
premo di tutto il viver civile; ma esso minaccia altresì i popoli della 
moderna Europa, dove diresti, che si miri quasi ad ideale supremo del- 
rumanità a (juesto : di ridurre gli uomini perfettamente simili fra di 
loro, facendo scomparire ogni varietà di pensare e di sentire. 

» • 







L* aiifropoio^riii c ruoiaiiiHuio (1). 


Homo siim: hiimaiii iiihil n me alicinim liuto. 

Tki\. 

1,11 iiiitura, ruoino. Iddio; ceco tre grandi termini, in cui si aduna c 
sostanzialmente si specifica la realtà universa; tre supremi concetti on¬ 
tologici, da cui tutto quant’è Io scibile umano piglia il germe primor¬ 
diale del suo indefinito sviluppamento, e su cui ]) 0 sa i suoi teoremi come 
su fondamento primo, che natura pone: tre veri solenni, nel cui sensi¬ 
bile splendore l’arte riscontra etligiato il Bello universo nella sua tri¬ 
plice forma di Bello divino. Bello umano, Bello naturale.- Ben si può 
dire che in questo triplice concetto teologico, antropologico e fisico si 
stringe, siccome in sua sintesi naturale e 2 n’imitiva tutta la iio^jolare sa- 
Ijienza, che senso comune volgarmente si appella. Però i concetti di senso 
comune, deposti ])er man di natura nella coscienza del genere umano, 
sono intuizioni vaghe, mal ferme, indefinite, indistinte ed inconsai)evoli 
di sè, sono il sentimento spontaneo della verità, il germe del sapere, 
una non i)er anco la scienza essa stessa. Perchè questo sapere primitivo 
^ natlteile si elevi a sapere scientifico occorre la riflessione speculativa, 
Jhe p^fl^lo la face distintiva delPanalisi e la virtù ui^iva della sintesi 
nello stu^ della realtà vagamente intuita per natura TO precisi un per 
uno i singoli elementi costitutivi, ne sinceri l’indole genuina, ne fermi i 
giusti e molteplici rapi)orti, insomma esplichi in forma rigorosa ed or¬ 
ganica tutto e solo il contenuto ideale, che jìrcesisteva indistinto nel- 
Pimplicita virtualità doll’intuizion naturale. E la riflessione scientifica 
sorse ben tosto ad elaborare in torma rigorosa e razionale (picsti tic 


(1) Prolusione Iella airUniversitii <li Torino il 23 gennaio I8G8. 
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Bupi'cmi concetti ontolof^ici coirintenclinicnto ili tnulurli in tre supreme 
scienze distinte, in cui si appuntano e da cui si disvolgono tutte le altre. 
L’umano pensiero intuisce per natura il fisico^ universo, l’uomo. Iddio; 
ma (|UOsta intuizione giace avvolta siccome in folta nube, attraverso alla 
quale questi tre termini appariscono per così diro complicati insieme, 
anziebè nell’esplicita e distinta integrità di loro natura ; si sa che la 
fisica natura, l’uomo, Iddio sono tre realtà siffatte da non confondersi 
l’una coll’altra, ma lo si sa più per sentimento ingenito di verità che 
per riflesso lume di ragionamento. Ma qual è 1 intima e propria natura 
di Dio? In che risiede l’essenza costitutiva dell’essere umano? In che 
sta l’essenza del fisico e sensibile universo? In che insomma si distili* 
guono specificamente queste tre grandi realta, e quali sono i i incoli per 
cui senza smarrire la loro distintiva natura si collegano insieme in una 
potentissima c concorde unità? .\ siffatte interrogazioni il senso comune 
non sa più che rispondere, è la ritìcssione scientifica, che le ha poste 
e ponendole ha posto con ciò il sommario problema di tre grandi e va¬ 
stissime scienze, che sono la scienza teologica, la scienza antropologica, 
la scienza della natura. 

Voi scorgete qui l’origine prima dell’antropologia, il punto iniziale da 
cui ha pigiratc le mosse e la meta finale a cui intende. Tostochè la ri¬ 
flessione scientifica nella sintesi confusa della realtà universale distinse 
l’essere umano dagli altri duo termini, Dio c la natura, siccome avente 
un contenuto suo proprio e lo pose oggetto delle sue indagini specula¬ 
tive, l’antropologia cominciò come scienza. Una scienza qualsiasi importa 
un oggetto peculiare, in cui s’individui e si configuri; un concetto pri¬ 
mitivo da cui germini ed in cui possegga tutta la virtualità del suo con¬ 
tenuto ; un mezzo dialettico, che è la riflessione speculativa per cui possa 
dal suo punto di mossa procedere e sollevarsi fino al suo punto finale. 
A queste condizioni una scienza è data ; c queste condizioni non man¬ 
carono all’antropologia, la quale assunse ad oggetto proprio delle sue 
indagini l’essere umano, e muovendo come da suo principio genetico 
dal concetto confuso ed indefinito deU’uomo si propose come suo su¬ 
premo ideale la trasformazione di questo concetto antropologico in un 
sistema di idee razionali e precise mercè l’organo della riflessione. Ma 
a qual condizione una scienza jirogrcdisco e compie il suo successivo 
esplicamento? La condiziono è ([uesta, che la riflessione scientifica in 
tutto il processo che ha da percorrere dal sapore naturale alla scienza 
conformi mai sempre tutti i suoi pronunciati al semplice, ma pur grande 
principio logico di identità urtando lo scoglio della contraddizione che 
è la negazione della scienza. E iiucsta legge suprema direttrice dell’u¬ 
mano pensiero, detta principio di identità, importa che la riflessione 
scientifica nel compiere il suo processo dairunità primitiva di un og- 
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getto intuita in confuso aH’unità distinta o terminativa i>ropria della 
scienza mantenga mai sempre sostanzialmente identico il contenuto dei- 
runa e dell’altra, essendoché ogni oggetto, ogni termine, ogni csspre- è 
quello che è, è identico ed eguale a se stesso, ha una natura sua pro¬ 
pria, per cui s’individua, si specilica c si differenzia dagli altri esseri. 
Il pensiero riflettente ha bensì da esplicare in forma razionale ircon- 
cetto primitivo dato da natura, non però alterarlo: deve svolgere tutto 
il contenuto di una intuizione naturalo, rispettandone però sempre l’in¬ 
tima sostanza e solo perfezionandone la forma esteriore. La rillcssionc 
muove dall’unità confusa ed indistinta di un oggetto e tende all’unità 
chiara e distinta del medesimo siccome a scopo supremo c termine del 
suo processo; ma non deve mai perdere di vista che l’unità esplicita e 
distinta di un oggetto veduta dalla scienza è sostanzialmente identica con 
l’unità confusa ed oscura intuita per natura dal senso comune: solo la 
forma esteriore è mutata: l’oggetto che dapprima si conosceva in modo 
confuso ed indistinto ora è appreso in modo chiaro c distinto. Fate che 
la tiHessione nel contemplare l’oggetto di ^na scienza lo alteri ne’ suoi 
costitutivi elementi, lo disconosca nella sua essenziale costituzione, lo 
trasnaturi in guisa da confonderlo con altri oggetti di specie diversa, ed 
allora non solo avrà reso impossibile il progresso di riuella data scienza 
ma avrà resa impossibile perfin l’esistenza della medesima, perchè ha 
negato il suo oggetto, ed una scienza priva di un peculiai-e oggetto, su 
cui si travagli, è un assurdo. Da questa condizione pende il j)rogresso 
delle singole scienze, e conseguentemente dell'antropologia; ed io ho 
voluto farne qui peculiare ricordo, perchè l’abuso c rintemperanza della 
moderna speculazione tendono a disconoscere questa gran legge diret¬ 
tiva del pensiero scientifico, voglio dire il principio di identità, per cui 
l’oggetto contemplato dalla scienza è sostanzialmente identico con quello 
intuito dal senso comune col solo divario della forma. Serbandosi fedele 
a (jucsto solenne principio della logica, che è pur quello proclamato dalla 
natura medesima delle cose, l’antropologia si spinse sempre più addentro 
nello studio deU’csscrc umano, c pervenne alla dimostrazione de’ seguenti 
teoremi, che sono per cosi dire la sintesi c la sostanza de’ suoi pronun¬ 
ciati. L’uomo non è la natura fisica, ne Dio, ma nell’unità del suo es¬ 
sere congiungo insieme consociati o pur distinti un principio corporeo 
ed un principio razionale; colFuno appartiene al mondo della natura e 
vive una vita fisica governata da leggi fatali, ineluttabili, quali sono 
quello medesime che reggono il mondo sensibile e materiale; coll’altro 
appartiene al mondo degli spiriti e vive una vita razionale fatta per il 
Vero assoluto, per il Hello assoluto, per il Huono assoluto, soggetta ad 
una legge morale, libera di sè, arbitra dei proprii destini: sostanza com¬ 
posta, materiale, caduca, il corpo; sostanza semplice, immateriale, indi¬ 
co 
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visibile, imperitura lo spirito; supcriore a tutto il corporeo universo per 
nobiltà eli natura l’anima umana, eppur soggetta a Dio, legislatore as¬ 
soluto dell’uomo e della materia: la natura fisica mezzo all uomo per 
salire a Dio, fine supremo di tutti gli esseri. 

Questi teoremi fondamentali, intorno a cui si è mai sempre trava- 
gUata la scienza antropologica dalle sue origini mfino ai tempi imstri, 
o-gidì si vogliono proscritti dalla moderna scienza siccome stantii, an¬ 
tiquati, offensivi della civiltà contemporanea fondata sovra un ordine di 
idee ben altro da quello di prima. Di siffatti principii antropologici il 
secolo non ne vuol pià sapere; lo spirito di novità, a cui s informa 
tutto il movimento del pensiero contemporaneo, li ha rinnegati siccome 
non suoi. Come la nuova critica speculativa lia distrutte le credenze 
della vecchia teologia fondata sul concetto di un Dio personale, legis¬ 
latore assoluto della natura c dell'uomo e libero creatore delle sostanze 
finite, così la nuova ragiono spicntifica ha minato dalle loro fondamenta 
i pronunciati della vecchia antropologia, basata sulla distinzione sostan¬ 
ziale dell’anima o del corpo umano, suU’immortalita individua degli spi- 
riti, sulla dipendenza dell’essere dell’uomo daU’esscrc divino. Tutto va in¬ 
novato (sento a dire) intorno a noi; nulla più del vecchio ordin di coso 
VI lasciato sussistere ; nessuna della antiche scienze può quind innanzi 
reggersi in pie se non a condizione di innovare se medesima mutando 
la sostanza delle sue conclusioni, che vai quanto dire la sostanza del 
proprio oggetto. L’antropologia anch’essa ha da conformarsi alla nuova 
ragione de’tempi innovando so stessa: la novità dell’antropologia c 1 h- 
manismo, ossia Tuomo spostato dal suo centro primitivo e messo in 
luogo della natura c di Dio. Finora l’uomo era stato concepito c stu¬ 
diato siccome l’essere intermedio tra la materia c Dio, siccome il punto 
di mezzo tra i due emisferi dell’universo, quello della natura e quello 
dello spirito. La critica moderna ha riconosciuto erroneo ed irrazionale 
questo concetto antropologico: l’uomo non va concepito siccome una 
special realtà sostanzialmente distinta da quella della natura, che gli 
soggiace, e da quella di Dio, che gli sovrasta, ma è egli stesso la na¬ 
tura e Dio ad un tempo, risguardato sotto due differenti aspetti. Con¬ 
siderato nella sua primordiale origine l’essere umano e la fisica natura, 
perchè vien dalla materia ed apparisee siccome una delle forme che la 
terra assume nel suo cosmico sviluppamento; sguardato poi neH’ideale 
deH’indefinito perfezionamento, a cui tende, e nella coscienza del suo 
potere non dominabile da veruna forza tellurica, c Dio, ossia è il centim 
universale deircsscre e del sapere. Xidln al disopra deU'mmo, tutto iii 
lui 0 al di sotto di lai, ecco la forinola, in cui si compendia il moderno 
umanismo. Scacciar via dal pensiero e dalla vita umana ogni elemento 
che non venga o daU’uomo o dalla natura, c conscguentemente in luogo 
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dcH’osistenza oltremondana cd individua degli spiriti umani porre siccome 
unici!) la viti^ terrena clic si distrugge negli individui c si perpetua sòl 
nella specie, sbandire dal dominio del sapere siccome irrazionale ifcon¬ 
cetto di un Dio, superiore alla natura ed all’uomo, incentrando neirubmo 
stesso tutto quant’è lo scibile ed il reale, ecco la sostanza c l’intendi- 
mcnto tinaie doirumanismo contemporaneo, die si innalza sulle rovine 
della vecchia teologia cd antropologia (1). Certose ebe la moderna ra¬ 
gione ha dovuto lungamente e faticosamente combattere per rovesciare 
il tempio dell’antica fede, per iscuotere tutte le vecchie consuetudini 
della vita, per ismentire le universali credenze del genere umano c con¬ 
vincerlo, che esso non è figlio di Dio, ma della materia, o meglio che 
egli è Dio, c la materia è tutto; certo è che la moderna coscienza u- 
mana ha dovuto lungamente lottare contro di se medesima, e putire i 
disperati affanni del dubbio e dello scetticismo, i)cr poter cacciare fuori 
dal suo seno l’antico suo Dio : ma finabnente la ragione è giunta a 
trionfare contro l’errore. D’umanisilto c sorto; e 1 umanismo è lo spiiito 
informatore della nuova civiltà, la Cedenza redentrice del popolo, il 
Verbo della nuova religione, la ragion suprema del vero per le scienze, 
del Bello per le arti, dell’utile per l’industria, è insomma l’umanità die 
misurando col guardo tutta rimmensa distesa del tempo e dello spazio 
dice: Io sono tutto: tutto è mio. 

Cosi l’uomo viene rimosso dal posto, in cui la natura lo aveva locato 
nell’ordine universal delle cose, e fatto una sola ed identica cosa con la 
materia e con Dio. Veramente questa teoria antropologica non è all’in- 
tutto nuova ed originale; anche nella storia del passato pensiero filo¬ 
sofico noi riscontriamo sistemi materi.alistici, che confusero ruonio col- 
l’universo corporeo, e dottrine atee che lui posero a vece di Dio. Ma 
l’unianismo contemporaneo, sebbene nella sua sostanza non si dispaia da 
quello professato dagli antiebi, pure rivesto una forma novella o tutta 
sua propria qual si conviene all’indole del secol nostro, essendoché gli 
errori passati non possono riprodursi una seconda volta né rivivere più 
0 men lungamente, se non assumono da’ nuovi tempi una forma nuova 
ed originale. Le origini del moderno umanismo si riscontrano in quel 
vasto movimento speculativo, che vide la (lerinania dal 1781 in qua. In 
sullo scorcio del secolo passato un potente pensatore alemanno, Lma- 
nucle Kant, aveva chiusa tutta la filosofia nello studio del soggetto pen¬ 
sante segregando il me dalla natura c da Dio e proclamando la realta 
oggettiva un indicifrabil arcano. In suU’aprirsi del secol jn’esente un 
altro non meno celebrato ingegno tedesco, Giorgio Hegel, gittandosi di 


(1) G. .Mlievo : L'Hcgrlianiimo, la meiiza 


la rila, Mil mo 1868, fuse. 1, pag. 8, 
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botto al punto opposto dal Kantismo, statuiva che il soggetto umano 
pensante, cui Kant aveva dissociato dalla realtà oggettiva, era invece il 
primo e sommo termine deU’esscre e del sapere, l’Assoluto, Iddio. La 
sua Feiiomaiuloi/in delio spirìU», che egli chiamò il suo viaggio di sco¬ 
perta, è il gran libro, in cui egli iiigliando le mosse dai fenomeni in¬ 
terni della coscienza s’incammina alla scoperta dell’.Vssoluto, che egli 
trova dentro di noi. Dio non è un Essere superiore airuomo o da lui 
sostanzialmente distinto, ma è l’uomo medesimo elevato alla piena c 
razionale coscienza di sé, giunto a riconoscersi siccome il pensiero as¬ 
soluto, runivcrsal contenente delle cose. Senza l’uomo Dio non sarebbe 
Dio. La teologia e l’antropologia dogli Scolastici posavano sopra un 
concetto incompiuto ed erroneo, perchè avevano relegato Iddio fuor 
dalla natura e lungi dall’uomo ponendolo sul trono di un’eternità silen¬ 
ziosa; inaccessibile al pensiero ed alla coscienza umana. Il Dio di Hegel 
è disceso nel santuario della nostra coscienza: si è fatto uomo davvero, 
cessando però di essere Dio. Ih trasmutai'si della natura neU’uomo, del¬ 
l’uomo in Dio discende come conseguenza indeclinabile dall’idealismo 
assoluto di Hegel, il quale tutt^ si ponta suH’identità dei termini op¬ 
posti 0 contraddittorii operata mercè la dialettica universale. La dia¬ 
lettica è la gran forza segreta ed irresistibile, che spinge ogni essere a 
trascendere se medesimo, a negare la realtà projìria, ponendo la sua 
opposta e con essa identificandosi. Dato un termine, deve tosto svanire 
nel termine contraddittorio; tutto si trasforma, tutto diventa; niente 
permane a sè identico e lo stesso niente è. Cosi è data la natura, ma 
la natura non permane ferma ed identica a sè: essa gravita verso il 
suo contrario, lo spirito, e vi si perde e si confonde con esso. L’uomo 
è anch’esso un termine costretto a negare se medesimo confondendosi 
in un termine supremo, che è l'Idea assoluta. Voi ben lo vedete : la 
la natura, l'uomo. Iddio non son più tre realtà sostanzialmente distinte, 
ma tre forme successive deU’.Vssoliito, che passano c svaniscono le une 
nello altre senza lasciar traccia di sè. Che rimane adunciue di stabile e 
di certo nel sistema Hegeliano'/ Questo solo : che nissun essere mantiene 
ferma od inconfusibile la propria essenza di fronte agli altri, che tutto 
il reale, egualmente che tutto lo scibile è mutabilità senza termine. 
Venne poi la scuola positivistica di .\ugusto Comte, che si api)igliò a questo 
concetto Hegeliano della mutabilità universale delle idee e delle cose 
posta siccome pronunciato supremo di tutto lo scibile, e lo fece suo 
stabilendo che i fatti mutcvoli o transeunti, per cui si svolge c s’avvi¬ 
cenda la vita della natura, sono l’unico ed esclusivo campo aperto alle 
indagini della ragione speculatrice, e sbandendo dal dominio della scienza 
la ricerca delle essenze assolate, immutabili e permanenti delle cose. E 
l’uomo viene così confuso coi fatti della natura, e Dio viene relegato 




405 




fra le cliimcre clell'inimagiiiazionc perché non è un fatto nùsurabil coi 
sensi. 

Itintracciando le origini dell’umanismo contemporanco, noi nc abhiamo 
ad un tempo divisate le due forme diverse che esso rivc.stc.nel sita svi¬ 
luppo. Poiché l’uomo che si é daH’ordinc univcjcsale violentomentc dis¬ 
giunto, o si esalta sopra di sé tanto da reputarsi il sommo deirasserc, 
epperò il Dio stesso deirunivcrso, oppure giù si abbassa a cercare se 
stesso nella sensibil materiata natura. Nel primo caso rumanismo è pro¬ 
priamente Razionalismo assoluto od Antropoteismo, di cui l’Idealismo 
Hegeliano é la più recente e splendida espressione: nel secondo caso 
esso riveste la contraria forma di Empirismo naturalistico o Naturalismo 
che non ha guari tentò elevarsi in Francia a novità di sistema nel Po¬ 
sitivismo di Augusto Comter, da cui si svolsero poi per logica necessità 
il materialismo, lo scetticismo critico e l’ateismo (1). 

Queste due guise di umanismo sono da ol^ Reno Puna, da oltre Alpi 
l’altra, venute ad accasarsi in Italia c costituiscono la miova filosofia, 
che la rivoluzione italiana oppone alla nostra filosofia tradizionale infor¬ 
mata allo spiritualismo cristiano. Dall’un lato noi sentiamo i fautori dcl- 
P Idealismo assoluto di Hegel iiroclamare dall’alto delle cattedrò univer¬ 
sitarie 0 col mezzo della stampa, che l’essere umano è l’Assoluto, la 
coscienza universale del tutto, Iddio: dall’altro lato scorgiamo i mate¬ 
rialisti, gli atei, gli scettici critici, tutti raccolti sotto la comune ban¬ 
diera del positivismo naturalistico di Augusto Comte, sentenziare, che 
l’uomo é una forma progressiva della fisica natura, la più eletta delle 
sue forme, che la sua primitiva origino va cercata nella scimmia, che il 
suo pensiero è fosforo, che siccome egli vien da materia, così nella ma¬ 
teria vive, si muove, si sviluppa, e si decomiìorrà tutto in quegli atomi 
materiali onde emerse; che la distinzione sostanziale tra anima c corpo 
é illusoria e che per ciò stesso l’esistenza di esseri spirituali, l’immor¬ 
talità individua della persona, il concetto di un Dio personale superiore 
alla materia ed all’uomo sono cieche credenze del medio evo, lo quali 
non reggono alla prova della critica razionale. 

Ho toccato finqui dell’umanismo ncU’antropologia, nm esso trascorre 
di per sé per forza di necessità logica dal campo dell’ antropologia in 
quello della pedagogica, attese le intime attinenze che collegano insieme 
queste due scienze. E veramente l’antropologia risponde al problema che 
co/ta c l'uomo' la pedagogica piglia già bello e risolto siffatto problema 
e forinola quest’altro: Come l’uomo va educato; la prima porge razio¬ 
nalmente delineato l’ideale costitutivo dell’essere umano; la seconda détta 


(1) Op. Cil., llK. cii. 
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le nonne, giusta lo finali va disvolto ed effettuato «luesf ideale umano 
nel fanciullo percliè risponda al concetto tipico della sua natura, sicché 
runa sta all’altra come l’uomo al suo sviluppo. Adumiuc tal ideale umano, 
tale educazione; tale antropologia, tale pedagogica : in altri termini, l’u- 
manisnio non può trovarsi nella scienza antropologica senzaclic pervada 
altresì il cami )0 della pedagogica. 

Or qui sorge spontanea la domanda: Qual rapporto intercede fra l’an¬ 
tropologia c l’umanismo? Son due termini dialetticamente conciliabili 
fra di loro, od opposti Timo all’altro V Rispondiamo ricisamente che son 
due termini contraddittorii, i quali non possono logicamente insieme coe¬ 
sistere per l(t vmtraddision, che noi consente. Chi dice umanismo, negji 
l’antropologia; chi pone l’antropologia esclude l’umanismo. E per vero 
rumanismo c l’antropologia che trascende la propria sfera, che eccede 
il contenuto del suo principio genetico, che altera il proprio oggetto, 
disconoscendo neU’csscre umano la sua propria c sostanziai realtà per 
riconoscervi quello che non vi p, cioè la natura e Dio. Un’antropologia 
siffatta che nega il proprio oggetto, nega se stessa. Uopo è adunque 
scegliere fra (luesti due termini inconciliabili, o l’uno o l’altro. Qual 
principio determinerà la scelta da farsi? V’è un principio dialettico su- 
[)remo, il quale governa il mondo della realtà egualmente che quel dello 
scibile. È il principio del sintesismo universale, il qu.ale richiede che 
ogni oggetto, pur mentre consociasi con tutti gli altri nell’esistere e 
neH’operare, mantenga tuttavia intatta ed inconfondibile la sua specifica 
ed individua natura, c che in tutto l’indefinito periodo del sito csplicamcnto 
serbi sostanzialmente identico il suo principio individuativo sicché la sua 
unità organica pervenuta al sommo del suo sviluppo conservi la sua pri¬ 
mitiva essenza in mezzo alla moltiplicità flelle forme successive che l’hanno 
innovata. Ogni essere nell’universo è circoscritto da limiti suoi proprii 
che lo conterminano e lo individuano per quello che c, e che perman¬ 
gono irremovibili perchè gli vengono dalla stessa sua interiore essenza, 
'l’ogliamo alle cose tpiesti confini detenninativi ; e tutto si confonde nel 
caos: non v’è più essere determinato e distinto; non v’è più concetto 
che permanga stabile e certo. Sunt certi denhptc Jines (disse il poeta) 
qHos ultra citreupte nequit consistere rectum. Quello che il Venosino disse 
ijui della rettitudine della vita, va pure inteso e ripetuto della verità 
nelle scienze. Sonvi stabili e certi contini, fuor dei quali nou può po¬ 
sare il Vero. L’oggetto di ciascuna scienza è (piello che è, ha una na¬ 
tura permanente sua propria, per cui rimansi inconfondibile con vermi 
altro; ed anche la scienza, che piglia a contemplarlo, è circoscritta da 
quegli stessi confini, che determinano l’oggetto suo proprio, e che non 
le c concesso violare senza distrugger se stessa. E con tutto ciò essa ò 
capace di sviluppamento e di progresso indefinito, perchè pur sempre 
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tenendosi ferma alla meditazione del proprio oggetto trova regioni an-, 
cora inespforatc, scopre verità sempre nuove senza mai poter due 
di aver esplicata tutta la virtualità del suo fondamentale concetto, 
di aver misurata tutta rampie/za della propria sfera. Questo gran 
principio dialettico, che ho qui accennato, è rispettato dall antropologa, 
disconosciuto daU'umanismo; e noi siamo per l’antropologia contro 1 u- 

Ci si domanderà: Ripudiate voi dumiue ogni novRa e progresso nel¬ 
l’antropologica scienza imprigionandola tra le stantie e r.pde forme del 
passato? E noi alla nostra volta domandiamo: Kon si da egli ne pro¬ 
gresso scientifico, nè novità ideale all’iiifuori dell’umanismo? I<orscehc 
tutto, che è nuovo, e altresi vero per ciò solo che e nuovo rovesaando 
le opinioni ricevute, ed il progresso è sinonimo di cangiamento arbitrano 
ed eslege, che giunge hno alla corruzione ed all’altcramento dell essere 
progrediente ? Discendere dall’uomo gin fino alla natura materiale non 
è progresso, ma regresso: ascendere dall’uomo a Dio fino a trasmutare 
l’uno ucU’altro non c progresso, ma negazione dell’uomo che cessa ( i 
essere quello che era per confondersi coll’essere assoluto. I progresso 
vero di un essere sta neU’armonico e succ««mo csplicamei.to delle sue 
forze fino a raggiungere quel sommo di realtà ond’e suscettivo senza 
punto smarrire la sua intima primitiva natura, come il giusto .c sodo 
progresso di una scienza risiede in questo, che essa esplichi scnz.a mai 
fine una sempre nuova dovizia di cognizioni dall’idea fondamentale del 
proprio oggetto, rispettando però mai sempre la realtà costitutiva dcl- 
l’oggelto medesimo. Siffatto è il progresso, siffatta la novità ideale, a 
cui è chiamata l’antropologia del paro che qualunque siasi scienza, e 
che essa saprà del sicuro raggiungere conformando il suo processo alle 
norme direttive della ritlessione speculativa. E noi vogliamo progressiva 
la scienza nostra, libera e semovente intorno al fermo concetto rappre¬ 
sentativo dell’uomo, siccome centro fisso del suo amplissimo moto : vo¬ 
gliamo che da quel concetto stabile c giusto essa sviluppi con logica 
precisione sempre nuovi teoremi scientifici, e conclusioni tali che valgano 
a gittar qualche vivo sprazzo di luce per entro ai gravi c sempre rina¬ 
scenti problemi civili, politici e sociali, che agitano con tanta forza la 
coscienza del secol nostro. Giacche chi bene avverte, in fondo ad ogni 
questione politica e civile, che si dibatte nelle aule parlamentari, o nei 
popolari comizi, o iiell’arcua del giornalismo, giace segreta una questione 
antropologica. E la ragione ne è manifesta. L’uomo, di cui l’antropologia 
medita e ritrae la nuda ed astratta essenza, è quello stesso che sviluppa 
la sua vivente realtà nel tempo e nello spazio, quello stesso che spiega 
il moltifonne dramma della vita nel seno della famiglia dapprima, poi 
nel comune e nella città, quindi nella provincia, c via via iii una sfera 









408 


sempre più ampia nello Stato, nella Nazione, nella società immensurabile 
del genere umano. 

Siffatta è la scienza antropologica, che io intendo di professare a voi, 
giovani eletti, sorrètto dal vostro buon volere e dal vostro meditante 
pensiero. Il culto di nostra disciplina è oggidi più che mai imperio¬ 
samente richiesto dal bisogno dei tempi che volgono per la società, e 
dalle condizioni gravissime, in cui versa la patria nostra. La società 
contemporanea si agita irreejuieta nella soluzione di gravi e tormentosi 
problemi politici, economici, civili c scientifici in cerca di un nuovo* 
ideale, che la ritemiiri. Il pensiero italiano sta attraversando una crisi 
mortale, da cui intende uscire innovato e redento a vita migliore : un 
dissidio profondo è penetrato nel campo delle idee: la critica lavora a 
dissolvere i iirinicipii finqui dominanti : le antiche credenze si voglion 
deposte, le nuove non sono per anco fermate. Intanto gli animi si agitano 
incomposti nella solitudin del dubbio: altri si stanno inchiodati alle 
antiche idee per tema di non .aver più di che vivere; altri le hanno 
irrevocabilmente rinnegate aspettando il verbo deiravvenire ; altri oscil¬ 
lano incerti fra diverse e contrarie dottrine. Questa crisi va ad ogni 
modo superata: vivere senza credenze o ver») od-erronee che esse siano, 
non è «Iato a nessun popolo, ji nessun individuo. Unico mezzo a vincere 
la crisi è il ritorno ad un esame schietto, profondo e severo dell’essere 
umano studiato nella sua vera e propria natura non solo, ma ben anco 
ne’ giusti c solenni rapporti che lo collcgano con tutta Tuniverealità 
degli esseri. Nosco tc ipsum. Con questo gran precetto Socrate richiamando 
il pensiero de’ suoi contemporanei allo studio dell’uomo interiore salvava 
la sua Grecia dalla sofistica, che la menava a morte. Noscc tc ipsnm : 
la scienza antropologica ripensando (questa idea in forma nuova c più 
comprensiva salverà la società e la patria dalla crisi che la combatte; 
m’intendo la scienza severa, profonda, quale risponde all'indole aggiu¬ 
stata del vostro ingegno, alle nobili aspirazioni dcH’animo vostro. 


Nota b alla pagina 173. 

Origfioe deiraniina umana. 

Secondo la mente di Aristotele, l’anima umana non apparisce subito 
di botto razionale o spirituale fin dal primo punto del suo sussistere, 
ma tale si fa e diventa discorrendo per una serie progressiva di trasmu¬ 
tamenti e compiendo a poco a poco il proprio essere. Primordialmente 
è niente più che anima vegetativa ; ma in questo suo stesso stadio pri¬ 
mitivo, pur mentre è vegetativa in realtà, essa è sensitiva in potenza, 
e tale poi effettivamente diventa. Similmente nell’atto, che è sensitiva 
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fui animale, è pure iutelletlivu potenzialmente, ed intellettiva di fatto 
diventa doi)o un determinato grado di svolgimento neU’ordine sensitivo 
od animale. Questa sentenza aristotelica delle successive trasforn].'^^oni 
deU’anima umana ricompare nel Be qitanfihìte aiiimae di S'. Agostino, 
che descrive i gradi successivi di sviluppo c di pcrfcsJionamento dell'a- 
nima progrediente dalla vita vegetativa tino a Dio, o venne poi rlcon- 
cepita e professata sotto forme diverse dai commentatori di Aristotele 
e dalla Scolastica. Poiché le singole trasfoimiazioni psichiche vennero 
da alcuni intese siccome altrettante forme sostanziali, sussistenti tutte 
quante nella loro propria realtà silfattamentc che la trasformazione del¬ 
l'anima vegetativa si risolve in una seconda anima, la sensitiva, sovrap- 
ponentesi alla jìi-ima, e la sensitiva si trasmuta a poco a poco in una 
terza anima superiore, Pintellettiva, che le si aggiunge, e tutte e tre 
poi coesistono insiene acceìuhtuhsi ì'una sovra Vallra (1). La triplicità 
delle anime nciruomo venne fra gli antichi sostenuta ricisamentc da 
Galieno, e professata poi da Giovanni Filojìono, che nel suo commen¬ 
tario sul Trattato (Iviranima di Aristotele lùcjjposce siccome tre distinte 
sostanze raniina vegetativa, la animale e la razionale compenetrate in¬ 
sieme per guisa che le due iirimc obbediscono alPimpcro della terza, 
ed in siffatta armonia sta rijjosta Tunità dell'anima, necessaria all'unità 
deH'umano soggetto. Altri per lo contrario opinavano, che dall'anima 
inferiore germinasse l’anima superiore mercè un movimento spontaneo 
e naturalissimo di sviluppo, che cioè dalla forma meno perfetta germo¬ 
gliasse una forma più jìcrfetta senza il corrompimento della precedente, 
sicché le singole trasformazioni non involgono pluralità di nuove so¬ 
stanze. Dagli uni e dagli altri dissente S. Tomaso, il (piale nella Summa 
Tlieol., pars 1, quacst. 118, art. 2, concepisce il progressivo trasformarsi 
deH’anima siccome un generarsi della forma superiore dal corrompersi 
della inferiore, e ranima intellettiva dice creata da Dio stesso ed infusa 
nel corpo non prima che esso sia stato organato dalla sensitiva atto a 
riceverla. Così mentre il corpo viveva da prima in virtù deiranima sen¬ 
sitiva, informato poi dalla intellettiva vive mediante di questa, la quale 
senza essere nè due, nè tre, oltre la virtù sua propria contiene in sè 
quelle delle altre due, a cui sovrasta, c che si corruppero surrogate da 
essa. L’anima nostra razionale opera da sè sola, compiendo gli ufficii, 
che nelle piante sostiene Tanima vegetativa, negli animali la sensitiva. 
Ma come si salva l’unità deH’anima umana, dacché essa è non razionale 
soltanto, ma ad un temi>o sensitiva e vegetante ? Questa difficoltà non 
è sfuggita alla mente di S. Tomaso, il quale s’ingegna di chiarire come 


(1) Dante, l'urg., canto 4. 
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mai le differenti facoltà della vita trovinsi riunite nello stesso principio 
sostanziale, sempre seguendo il pensiero di Aristotele. « Si verifica del- 
ranima (così egli ragiona) press’a poco (luello, che delle figure geome¬ 
triche, di cui l’una è compresa nell'altra, il triangolo nel quadrato, il 
quadrato nel pentagono : così le forme dell’esistenza compongono una 
serie, in cui il termine più elevato comprende tutti gli altri. L’anima 
vegetativa della pianta si ritrova nell’anima sensitiva deH’animalc, c 
(piesta alla sua volta entra tutta quanta nell’anima ragionevole dell’uomo, 
che subordina questi diversi elementi, imprimendo loro colla forma sua 
propria il carattere deH’unità (S. Th., q. 70, art. 3) ». Egli riconferma 
il suo concetto confutando la sentenza di coloro, che sostengono la tri¬ 
plicità delle anime neH’umano soggetto, col dimostrarla inconciliabile 
coH’unità dell’essere nostro, essendoché ciascun essere in tanto è uno 
ed identico con se medesimo, in quanto è sorretto da un’unica e mede¬ 
sima forma, e dove molte sono le forme, là anche gli esseri sono mol¬ 
teplici. 

Francesco Puccinotti, potente avversario dell’animismo, chiamò ad 
esame questa, che ei chiama, ipotesi delle trasformazioni dell’anima, e 
ne institul una critica quanto acuta, altrettanto mordace e pungente 
nel suo opuscolo GU animisti antichi e moderni. Egli argutamente avverte, 
che l’anima divenuta intelligente ha deposti gli attributi di senziente e 
di vegetante (che altramente non avrebbe la natura semplice e propria 
dello spirito) ; ma allora la vita chi la mantiene, se le altre forme o 
principi! del vegetare e del sentire sono dileguate ? Arrogo, che • il re- 
fugio delle trasformazioni o è una chimera, o se deve accettarsi, mi¬ 
naccia orrendamente tutto il regno spirituale, c fomenta invece le per¬ 
niciose tendenze al materialismo. Che ci vuole a sostenere che la ma¬ 
teria pensa, quando al pensiero si consustanzia il vegetare e il sentire ?». 

La sentenza, che stiamo disaminando, involge in sè il problema 
dell’origine dell’anima razionale umana. La sostanza spirituale, che 
specificamente differenzia l’uomo dal bruto, origina essa dal principio 
sensitivo animale mercè l’opera deirmnana generazione, o da un atto 
immediato della creazione divina ? Il Rosmini risalendo ai primordi! 
dell’universo, e contemplando virtualmente implicata nell’uomo primo 
l’umanità universa, sentenzia, che quando Iddio infuse l’anima in Adamo, 
questa sviluppossi poscia in più individui per via di generazione con leggo 
siffatta, che ogni qual volta l’uomo generasse altri individui, a questi 
si manifestasse l’c.s.wre, diventando così intelligenti. Adunque l’anima ò 
fatta razionale dacché intuisce l’essere ideale, e sotto questo riguardo 
é di origine divina ; ma il nuovo individuo , a cui risplende l’essere, oc¬ 
corre che sia un soggetto animale del più perfetto organismo, vai quanto 
dire generato dalla specie umana, potendo a questa sola condizione ira- 


mssarc t conjim ucit ««ihihih.», ^ j .....' i 

1 r.v^\ a:n«ta la mente <lel Rosmini, l’umano soggetto strettamente 


assarc t conjini cten ^ 

ainsta la mente <lel Rosmiiu, l’umano soggetto strettamente 


i confini dclVaniinalità, c atlUjnere h cose eterne (Psicol, voi. 1, • 

*' . • ___ _ M 4. i«-nt/\«i T A 



nello stesso istante, che e naiuiaio, „ T.- 

già formato non può rinvenirsi scompagnato dal principio intellettivo. 

. Conviene adunque clie l’animalità e il suo organismo sia recalo alla 
maggior perfezione, acciocché l’anima intellettiva c razionale vi si ag¬ 
giunga ; ma questa coll’aggiungervisi dà poi a tale organismo quel cotale 
nn;,„o„tn. nuell'attualità, (lUpU’indole di movimento, quel guizzo, quella 


già formato non può r 


t Conviene adunque 1 
maggior perfezione, £ 
giunga ; ma questa c 



soltanto elevata dal principio razionale ad una forma piu attuosa e per¬ 
fetta. Ma non mi sembra per niente conforme a venta e ragione il con- 
sctli) di un soggetto animale, che oltrepassa i confini dell’animalità, e 
” ntraddicendo alla sua costitutiva essenza trasnatiira di principio sen- 
■nte i« principio intellettivo, sicché rinklligcnza c un atto che esce, quanto 
all'origine, dairanhna sensitiva e costituisce un soggetto indipendente dal 
corpo e dallo stesso principio sensitivo (Op. cit.,n. r.5f., 057). Non consente 
ragione, che un soggetto essenzialmente animale, fosse Pur® ^ 
organato, diventi un soggetto intelligente, secondo i placiti dell evoluzio¬ 
nismo, che predica il trasnaturamento delle specifiche essenze. dio 
medesimo, appunto perchè somma ragione, come non può conferire ad un 
minerale, fosse pure della più perfetta specie, la virtù propria de viventi 
organismi, così non può insediare la virtù intellettiva in un soggetto 
animale, che per quantunque semplice non comporta per la sua essenza 
animale altro termine che l’esteso corporeo. Se non è dell’essenza di un 
principio senziente il diventare intelligente, tale non potrà diventare 
neanco per intervento di Dio, che violenti la sua natura ; onde 1 origi¬ 
nare dell’anima razionale umana da un soggetto animale c tal cosa, che 



si ribella ai concepimenti della ragione. 


Nota c alla pagina 182. 

l'n mesto rirordo. 


mente ed al cuore l’immagine della mia adorata nipotina .Mara, a 
quale non ancora toccato il quarto anno di età scomparve da questa 
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povera terra. Quel po' «li vita ila lei vissuta (luaggiù è tutto un libro di 
psicologia infantile, prezioso per «luel, ehe rivela del suo breve passato, 
preziosissimo per i presagi del suo avvenire. Mi sia concesso di ripoi’tarc 
qui alcune j)aginettc estratte dal diario della sua uiaiuma sconsolata, 
che rivela qjial tesoro di intelligenza e di affetto stesse nascosto in 
quciraniina ancor fanciulletta. 

« . Quattordici giorni sono trascorsi, ed a me paiono altrettanti 

secoli. Oh Maria! se tu fossi sempre cresciuta al nostro fianco buona, 
affettuosa, robusta, intelligente, come addimostravi di poter divenire col 
tempo, quanto sarebbe stata felice la vita nostra! Nulla più avremmo 
desiderato sulla terra. Maria era la creaturina amabile, docile, ubbidiente, 
che avevamo sognato lungamente attendendo; Tunico, il più santo, il 
più soave affetto del nostro cuore ! L’incessante c dolcissimo pensiero, 
che noi accarezzavamo, era quello di riuscire a formare dell’adorata 

nostra figlinola il modello delle giovanette virtuose c quindi. chissà 

forse un bel dì, la sposa casta, la madre santa! Sogno! Tutto fu un 
sogno ! Essa, la nostra Maria non è più ! De’ tuoi dolci sorrisi, de’ tuoi 
teneri baci, delle tue affettuose carezze, delle tue graziose movenze non 
resta in cuor nostro che rincancellabile dolcissimo ricordo ed il rim¬ 
pianto continuo di non poterti più vagheggiare qui in terra. 

« . Eri tanto affettuosa, che quando udivi i miei lamenti di soffe¬ 

renza, abbandonavi tosto ogni trastullo per stringerti a me e ripetermi 
con un senso di soave i>ietà : « Mammina, non morirle neh ! Io starò buona, 
sai? Vedi, io vo’ tenerti compagnia o- mi siedo qui proprio vicina a te. 
Sei contenta così? » E intanto ti serravi alle mie ginocchia, mi coprivi 
di baci le mani, tenevi fisso lo sguardo entro a’ mici occhi per poter 
scorgere in essi, se si dissipava il mio patimento. Ora la tua mamma 
piange e più non sono lo tue graziose manine ad accarezzarla confor¬ 
tandola. Arriverà l’inverno colle sue giornate brevi ma uggiose, e l’af¬ 
fettuosa mia bimba più non sarà li a porgermi gentilmente la sua 
scggioletta pregandomi: « Mamma, hai lavorato tutto il giorno, sarai 
stanca; ora che è tardi, siedi a riscaldarti presso il caminetto ». Ogni 
sera prima di chiudere gli occhi al sonno, tu ci ripetevi : « Duona notte, 
papà : buona notte, juamma » ; ed ora ogni notte, che scende, getta una 
profonda malinconia sull’anima degli infelici tuoi genitori. Ad ogni spun¬ 
tare deH’alba tu ci auguravi dal tuo Ictticciuolo buona giornata ; ed 
ora ogni giorno che sorge, non ha più speranza per noi. Come in un 
libro mamma legge entro al proprio cuore la storia tutta della tua 
breve esistenza dal benedetto istante, in cui ha posato il primo bacio 
sul delicato tuo visino, fino aU’ultimo dolorosissimo momento, in cui su 

di te, povero angelo, La calato. Dei rapidi incantevoli progressi, che 

la mamma andava piena di gioia notando ogni dì nella diletta sua bimba, 
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non lo rimane che perpetuo rimpianto. Tutto le sere io non cbimlo mai 
occhio senza invocare con insistenza la tua adorata inimauine • e tu mi 
appanna, o diletta mia, mi baci, mi accarezzi, mi parli doIcciiKaito ed 
inganni por qualche istante il martoriato mio cuore. .\lIo. spuntar dei- 
aurora il felicissimo sogno svanisce ; io spingo lo sguardo entw il tuo 

, ““1®. guanciale senza più l’iinpronta della\ua cara 

testolina. Maria, Maria ! 

*. ® ""‘1 compleanno, ma i consuctr augurii di lunga 

0 prospera vita non li ho desiderati più. Oh la tua mamma, che mai 

non ti aveva abbandonato neppur una notte; che ti vedeva crescerlo al 
fianco prospera e giudiziosa; che ti contemplava con indicibile compia¬ 
cenza mentre la imitavi nel cucire le vestine, nello stirare il bucato 
nell animannirc il pranzo 0 riordinare la casa; che esultava del piò 
raccoglimento, col quale ti udiva recitare mattina e sera lo brevi orazioni 
c ti trattenevi in chiesa col tuo buon papà ; che era lieta di vederti 
baciare e ribaciare, prima di addormentarti, le medaglie della Vergine, 
che conservavi al collo, la statuetta di una bella Madonnina con Gesù 
bambino ed alcuni angioletti; la mamma ha finito di gioire. 

^ * . ricordi, o .Maria, della sera che precedette il tuo trapasso ? 

Osservando io pm angosciata che mai il pallido e scarno tuo visino, 
corno colpita da triste presentimento, additavo un bel quadro pendente 
alla parete rinipetto al letto, ove tu languivi, e non credendo di essere 
(la te udita ho esclamato piangendo: «.Mamma, quell’.Viigelo custode 
pare clm mi porti via la mia bambina ! . .\ queste parole tu allaccian¬ 
domi dolcemente il collo con le braccia scottanti dalla febbre e dicendomi 
a forza posare il volto contro il tuo: . .Mamma (mi supplicasti) non 
piangere: sta di buon umore: senti, io ti racconterò una bella storia »• 
c nientre le amare mie lacrime ti piovevan sul viso, tu accarezzandomi, 
colla fioca vocina mi narrasti la storiella ! E la mattina del 1» luglio 
quando appena finito il consulto dei dottori ti avevano violcntemLìò 
iiprcsc le contrazioni e sfinita volgesti gli occhi intorno e per ordine 
CI chiamasti tutti quanti per nome : . Mammina, to’ ancora un bacio.. 
papa, n()nno, nonna, zii • ; tu allora b.aciasti con trasporto ciascuno dei 
tuoi cari a te presenti, ed a quelli, che sapevi lontani, colla manina, 

che a stento potevi appressare alle labbra, mandasti il tuo bacio. 

Quante doloro.se memorie di queiriiltimo tuo mese ! La dolcissima tua 
figura, tanto vivace un dì, fu dalle lunghe sofferenze ridotta a tale da 
muover pietà. E tu cri sempre stata tanto buona da non dover patire 
neanche il piu lieve tormento! Ora sei beata e per sempre. Che Iddio 

perdoni i desiderii c le lacrime della tua povera nianima !. 

, ' . Quando per via mi passa accanto giuliva qualche mamma con 

la sua piccina per mano snella c vivace, mi si riempiono gli occhi di 
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lacrime, mentre l’anima angosciata mi dice : Anche la mia Maria era 
così. So mi si presenta alcunché di hello , tosto mi vion di esclamare . 
Ah se fosse qui anche lei ! So odo una hamhina. che va attentamente 
ripetendo la sua lezione, mi rammento del desiderio vivissimo, col quale 
la mia buona Maria attendeva di avere compiuti i sei anni per potere 
recarsi alla scuola: che avidissima d’imparare ogni cosa, e come presaga 
della sua breve esistenza, toglieva o ritoglieva libri dalla biblioteca di 
papà 0 fingendo di leggere o scrivere, di andare c venire dalla scuola, 
passava cosi le ore più belle della sua ricreazione. Piccolissima ancoia, 
parlava correttamente : sapeva svariatissime cose, e m inteirogava dcjlo 
piante e dei fiori, della luna e degli astri , degli angeli e del paradiso. 
Ed io ben m’accorgeva che a certe spiegazioni non ci arrivava la sua 
teucra mente, che io non voleva in nessun modo stancare ; ed in allora 
le rispondevo : « Io quello non lo so ; solamente la maestra saprà dirtelo 
a scuola, dove andrai se sarai buona ». Essa mi guardava allora con 
cert’csprossione un po’ dubbiosa ed insistente ; ma vedendo che la risposta 
non cambiava, si acquetava rassegnata, quasi dicendo : Credevo che la 

mamma sapesse ogni cosa . 1 Quel, che veramente non sape> a la 

tua povera mamma, era che saresti stata per così breve tempo sulla 
terra il suo Angelo consolatore. Maria, giacche il Signore ti ha rispar¬ 
miati i disinganni e le amarezze del mondo chiamandoti sotto il manto 
della Vergine Santa, mentre bai potuto tornarne collo manine piene di 
fiori, deh il tuo babbo, la tua mamma, i tuoi nonni, gli zìi, tutti tutti 
non dimenticare per carità ! Ma che i Lassìi in cielo, dove tu siedi 
beata in mezzo ai santi, non si dimenticano gli infelici peregrini di 
questa valle di pianto. 

« La mamma Eloisa Gerini-Allievo ». 


Nota d alla pag. 222. 

La libertà di spirilo. 

L’umano spirito vive di verità, come di * suo sostanziai nutrimento, 
tantoché appena c desto alla vita, che intuisce il Vero sebbene indi¬ 
stinto e vago, cd essendo progressivo, perchè finito, aspira al pieno pos¬ 
sesso del medesimo, cioè a comprendere espliciti c distinti que’ molte¬ 
plici Veri parziali, che erano implicati nella visione intuita del \ ero 
primo ed universale. La discussione, siccome quella che è parte inte¬ 
grale della vita evolutiva del nostro spirito, intende alla ricerca di ve¬ 
rità parziali ancora ignote ; ma queste le torna impossibile discoprii-e, 
ove non mova da verità già note e ferme, m cui si trovano logicamente 
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implicate quelle, che si rintracciano. La discussione adunque, non altri¬ 
menti che la dimostraxione, debbo dalla verità esordire e nella verità 
terminare, tantoché il pretendere, che la discussione, ad. essere- libera 
va fatta con animo non legato a vcrun teorema a verun principio ideale 
torna al medesimo che renderla all’intutto impossibile, se pure non si 
vuol menare per buona la dottrina dello scetticismo critico, per cui la 
discussione è fine a se stessa, e non mezzo od organo di verità. Dottrina 
(jucsta, che fluisce a filo di logica dal falso concetto della libertà di 
spinto, che stiain criticando: essendoché il pensiero umano, supposto di¬ 
serto di verità nell’atto del discutere, lien potrà passarsi della mede¬ 
sima anche compiuta la discussione, la quale rimasta cosi indifferente 
alla verità, cui tendeva, o mal sicura di rinvenirla, si converte in un 
mero giuoco e vano lavoro dello spirito, destituito di ogni validità og¬ 
gettiva, giusta le pretese del criticismo kantiano. 


A porre in maggior luce l’interiore organamento ed il sintesismo dello 
verità, e conseguentcìnento la loro logica dipendenza disconosciuta dai 
seguaci della libertà di spirito, di cui discorriamo, giova recare in mezzo 
un esempio illustrativo. l’oniam caso, che altri imprenda a discutere il 
problema riguardante l’immortalità deiraniina. Perché la discussione pro¬ 
ceda con tale libertà di spirito, quale la intendono i nostri avversarii 
occorre tener l’annno sciolto da ogni altra verità psicologica, in cui sia 
implicato lo scioglimento del proposto problema, e segnatamente da 
quella, che riguarda la natura spirituale deiraniina; o se pure si voglia 
tener ferma tal verità, farebbe mestieri disconoscere ogni logica con¬ 
nessione tra le due dottrine dello .spiritualismo e del materialismo da 
una parte, c il problema dcH’iininortalità dell’anima dall’altra. E talee 
per l’appunto l’avviso del Tissot, il quale a pag. 33.3 del tomo secondo 
della sua Anthropoìogv: sjn'citìatìvc ymirale cosi la discorre: 

La qiiestion du inatérialismc et du spiritualisme n’est, aprés tout 
qu’une pure spéculation; nous n’y attachons pour notre part aucune 
consequence morale ou religicusc, et la raison en est simple: c’est que 
1” la loi morale est la mème dans l’une et l’autrc hypothése; le maté- 
ruaiste ne pcut la nier, c’est un fait; 2» la vie future n’est ni plus ni 
moins assuree dans un cas que dans l’aiitre, puisque si Dieu vcut que 
que ce qui pciise cn nous, inatiérc ou esprit, survive à notre anéantis- 
sement apparent, il survivra; et que s’il veiit, au contraire, l’anéantir, 
il laneantira, quelle qu’en soit la nature: le tout dépend donc de ses 
dcsscins sur nous. Et quand mème on parvicndrait a démontrer que la 
toiitc-puissance ne iieut allei- jusqu’à anéantir l’étrc, la suhstancc, il n’y 
aurait rien de gagné encorc: car vivre, ce n’est point ótre snbstantiel- 
lenient, mais ótre mentalenient, c’est peiiser. Or ce qui a coinnicncé de 
penser pcut ccsser de le faire, come il peut qussi continuer 
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Questo ragionamento ' diretto a dimostrare, che il materialismo e lo 
spiritualismo non lianno punto che fare col problema religioso e morale 
della vita futura, fallisce al suo intento in entrambe le ragioni, su cui 
si apjioggia. Contro la prima ragione giova avvertire, che il materialista 
non può logicamente ammettere l’umana moralità 

« Por la conlradilizion, che noi ('onaenlo ». 


Ed è schietta, insuperabile contraddizione questa, il sostenere dall’un 
lato che tutto essendo materia, non si danno altre leggi se non le materiali, 
che l’uomo, materia anch’esso, è destituito di sostanzialità sua propria^ 
sicché nel suo essere e nel suo operare soggiace alla forza irrefrenabile 
delle leggi fisiche e meccaniche ; e dall’altro ampiettere, che si dà altresì 
una legge morale, una libertà e responsabilità del proprio operare, e 
conseguentemente riconoscere la personalità dell’io umano, dotato di 
una sostanzialità singolare ed arbitro delle proprie sorti. 

Non meno insussistente e vana della prima è la seconda nigione, se¬ 
condo la quale si fa dipendere dal volere di Dio il sopravvivere dell’a¬ 
nima al disciogliraento deH’organismo corporeo. Quasiché il inatcrialista 
potesse ammettere distinto e supcriore alla materia un Dio dotato di 
un volere suo proprio! Quasiché lo spiritualista potesse ammettere in 
Dio un volere capriccioso, irragionevole, arbitrario! Il vero è, che la 
potenza o la volontà divina sono ragionevoli ossia si conformano alle 
essenze delle cose ed alle necessarie esigenze deH’ordinc morale ; epperò 
come Iddio non può frodare Tuoni virtuoso della ricompensa dovuta al 
suo retto operare, così non può togliere alTanima umana un attributo 
, intrinsecamente congiunto colla sua essenza. Come al geometra, che abbia 
concepito il circolo, non è più concesso dalla logica il rifiutargli la ro¬ 
tondità, così non é più in arbitrio di Dio, che abbia creato Tauima 
umana, il diniegarle la perennità della vita futura. L’avere essa comin¬ 
ciato ad esistere non porta per conseguente che debba cessare; la sua 
natura poi essenzialmente libera e spirituale importa siccome necessaria 
la sua immortalità avvenire, ed il materialista, che la riduce ad un mero 
modo del corpo, é logicamente forzato a conchiudcrc che essa perisce 
nel dissolvimento dell’organismo corporeo, attesoché il modo non può 
più sussistere, tolta di mezzo la sostanza, a cui aderiva. 

Di tal guisa si fa manifesto che torna impossibile la discussione in- 
^ ^<^\ 0 IJC 4 t^h^o Timmortalità dell’anima umana, se altri non muove dal teorema 
/ ^;^ill^^ogico riguardante la sua spirituale natura. 






•117 


Nota c alla pagina 208. 

✓ 

Risposta ad una rritica. ' . 

Viene qui opportuno di ricordare un articolo Inljllogratìco nscito nel 
l’criodicct milanese II liosniiìii del marzo 1887 intorno un oiìuscohitto 
pulddicato tre anni prima dal prof-^Ì>e-Nanji col titolo « Due siilo- 
gismi di G. Allievo contro la percezione intellettiva come viene conce¬ 
pita da A. Ilosmini, ccc. »: L’autore c l’articolista mi fecero oggetto di 
loro gravissime censure : nè punto mi stupisco, giacché entrambi s un- 
maginano, che il sistema rosminiano sia tutto quanto verità esso solo, 
sicché chiunque osa muovergli qualche appunto, bisogna dire che cam¬ 
mina per la via dell’errore. Ma i miei due censori mostrarono col fatto, 
che hanno proprio essi sbagUata la strada. Poiché i D<,e saiofj,i>mt ,h 
G. Allievo non sono miei nè punto né poco, bensì del l)c-Xardi, che se 
li foggiò a tutto suo gusto, poi me li affibbiò per assicurarsi la vittoria 
a buon mercato. Infatti il primo dei sillogismi da ìui iormolati suona 
così; « Se l’anima intellettiva é diversa e numericamente distinta dalla 
sensitiva, non può aver luogo la percezione intellettiva; ma l’anima in¬ 
tellettiva, secondo il Uosmini, é diversa e iniriìcricamente distinta dalla 
sensitiva ; dunque la percezione, come la intende il Posniini, è impos¬ 
sibile .. Or bene, io non ho mai detto nemico per sogno che Vanima 
intellettiva, srcondo il liomnini, è dierrsa e nummavnente diMintn d,dla 
sensitiva; ma me lo fa dire a sproposito lui, il mio critico sopraffino. 
Le mie testuali parole sono queste; « L’unità psicologica, a cui lìosniim 
ricorre, non approda a nulla, perchè lo spirito umano, in quanto intel¬ 
ligente, non c lo spirito umano in quanto senziente ; onde riesce impos¬ 
sibile il connubio deU’intuizione dell’essere ideale colla sensazione del¬ 
l’attività reale (Esposizione iritica delle dottrine psicologiche di A. lìain, 
pa-' 48, nota (*)) ». Quella mia espressione in quanto intelligente, in quanto 
senziente non signiBca punto due anime ninneriramente distinte, bensì due 
aspetti 0 meglio due efficienze diverse di un medesimo soggetto, e pre¬ 
cisamente i due principii, sensitivo l’uno, intellettivo l’altro, che il Ro¬ 
smini dice (e lo ripete chi sa quante volte) essenzialmente distinti e 
diversi. Non io adunque confondo (secondochè mi accusa il mio avver¬ 
sario) le potenze col loro principio sostanziale; egli sì le confonde, che 
attribuisce a (pieste ciò, che di quelle è proprio. Poiché l’anima umana, 
a cui egli ricorre riguardandola nell’unità trascendentale della sua es¬ 
senza, non si mostra daU’un lato come senziente, dall’altro come intel¬ 
ligente, ma è come a dire un punto scmiilicissimo, uniforme, indistinto; 
epperò .piando a spiegare la percezione intellettiva mi si .lice, che 1 io, 
che sente, è quel medesimo che intuisee, non ci veggo più hi semp uis 
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siina unità deircsseiiza ileiraniinu, die come tale trascende qne’ due 
termini, bensì Tattuosità della sua vita, che si dispiega nelle sue po¬ 
tenze. K se if jìrinciino del sentire essenzialmente diversa dal principio 
dell’intendere, logicamente ne argomento, che l'io, che opera come sen¬ 
ziente non è quel medesimo, che opera come intelligente. 

Deiraltro sillogismo non mette conto discorrerne più che tanto, llasti 
il dire che mi viene affibbiata, come maggiore di esso sillogismo, la se¬ 
guente proposizione, che non mi è mai caduta in mente: « Le cose, 
che sono di natura diversa, non possono stare assieme, nè comunicare 
fra di loro ». Quanto alla taccia di panteismo, di scetticismo e di sen¬ 
sismo che piacque a’ miei censori di regalare alle dottrine da me pro¬ 
fessate, vi rispondo con un sorriso di compassione. Il citato opuscolo del 
De-Nardi, da me ignorato tino a quest’anno, non vale più di queiraltro 
da lui pubblicato nel 1888 col titolo: « La teorica rosmiriiana dello 
sviluppo graduato della ragione umana difesa da 1*. De-Nardi contro la 
taccia di contraddittoria che ad essa ha dato (1. Allievo ». Per salvare 
il Uosmini da una contraddizione (io notava nel Barriti del 31 gen¬ 
naio 1884) egli lo caccia in un'altra, facendogli dire che la percezione 
intellettiva costituisce già di per sé uno sviluppo, mentre essa è, se¬ 
condo Rosmini, • un atto semplice dello spirito, che si fa in un istante », 
epperò è inconciliabile col concetto di sviluiipo, che importa una suc¬ 
cessione di istanti. 


Nota / alla pagina 305. 

Il pensare speralalivu ed aiilonomo e la rerilà. 

Ilo discusso testé la dottrina, che ripone la libertà o P indipendenza 
dello spirito nella pura tendenza delle potenze al loro oggetto ed alla verità. 
A è una seconda dottrina, che propugna la libertà dello sjiirito, c della 
quale occorre tenere qui parola, perchè erronea anch’essa, sebbene dia¬ 
metralmente opposta alla prima; quella vogliam dire, la quale ripone 
essa libertà nel pensare puro ed assolutamente autonomo, che vien re¬ 
putato doto esclusiva dello spirito umano pervenuto a perfetta maturità, 
al pieno possesso di se medesimo, ossia fatto capace di pensare esclu¬ 
sivamente da sè, j)iù ancora che di pensare giusto e retto. Che l’io umano 
debba pensare da se, è un pronunciato che ha un fondamento di verità, 
ove con esso si voglia significare, che i'aciiuisto delle cognizioni ed il 
jiossesso della scienza esigono l’attività dello sjiirito umano, il quale 
allora soltanto può dirsi possessore del sapere, quando abbia fatte sue 
ed assimilate al suo organismo mentalo le idee, che gli provengono dal- 
1 esiicrienza o gli sono comunicate dalla parola altrui. Come nel campo 
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dcllii vita morale la virtù non e cosa, cTie si trasmetta passivamente 
(lairuno aH’altro soggetto, ma vuol essere un frutto della nostra libera 
attività personale, cliè questa non può venir surrogata da quella d ;^ltri, 
così nel giro del sapere la scienza ha da apparire laborioso conquisto 
di nostra mente, nè può giungere al suo possesso chi pensi colla mente 
altrui, anziché colla propria. Ma iu ben altro senso c presa dai iazio- 
nalisti, di cui discorriamo, rcspressionc pensare da se; e noi dichiare¬ 
remo qui il scuso di questa dottrina, quale è inteso da uno de’suoi più 
celebri rappresentanti contemporanei, il Vacberot, nella sua opera inscritta 
La (pag. 20.S-2(>7), giovandoci di quando in quando delle sue 

stesse iparole. 

liO^pirito, ancb’csso del pari che la Natura, ha i sj^oi diversi periodi 
d’inmnzia, di giovinezza, di virilità od età matura. 

i/o spirito infantile non rillette, non medita, non si ripiega sopra di se 
a/rendersi ragione del proprio pensiero: pensa, ma il pensiero suo è in- 
'consapevol di sè, è tutto esteriore, tutto avvolto ed implicato fra lo 
immagini o le figure che gli otìre la fisica natura, sicché nulla conce¬ 
pisce, nulla intende se non sotto una torma sensibile, cui la sua imma¬ 
ginazione valga a cogliere. Spirito, Dio, idea, tutto insomma che trascenda 
la sfera del mondo corporeo, non ha per lui significato di sorta: sou 
meri vocaboli e nulla più. Tutto è per lui Natura, anche Tuomo e lui 
stesso, sicché la sua psicologia è una fisica, come la fisica è psicologia. 

Per ciò stesso che egli non ragiona ancora, nè si rende conto del pro¬ 
prio pensiero, egli crede a tutto, e più ancora allo straordinario, all in¬ 
verosimile, al miracoloso (credo (jiiia absiirdani), sicché concepire c vedere, 
credere e sapere per lui sono tutt’uno. La sua credenza perché domi- x 

nata dall’immaginazione e non dalla ragione, é cicca ed illimitata, ed 
accoglie senza riserva quanto gli vicn detto dalla parola altrui, non sa¬ 
pendo che cosa sia il dulrbio, perchè la facoltà dell’analisi e della cri¬ 
tica, generatrice del dubbio, non e ancora desta in lui, come nemmanco 
quelle ‘della rillessioue, della generalizzazione e dell’ astrazione. Sentire, 
percepire, immaginare, associare insieme le proprie sensazioni ed imma¬ 
gini, ecco i soli atti propini di questa prima età dello spirito, la quale 
ci apparisce siccome il regno dell’iminaginazione e dell autorità, o meglio 
il regno della natura, perché altre facoltà non vi appariscono che le na¬ 
turali, quelle cioè per cui il fanciullo vive in rapporto colla sola natura 
fisica, ned ha altro oggetto del ])roprin pensiero che essa natura. 

Pervenuto al periodo della giovinezza, lo spirito umano si solleva dal 
mondo delle sensazioni ed immagini a (luello delle nozioni ed idee: di 
schiavo che era della natura tìsica è fatto alunno vero della scienza, 
perché pone in atto le nuove facoltà dell’osservare, del riflettere, «lid- 
l’astrarre, deU’analizzare, mercé cui é fatto capace di assimilarsi 1 insc- 
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filamento esteriore, ed intuire verità astratte e generali, principii assio¬ 
matici ed universali. Ma se della scienza è alunno, non ne è per anco 
possessore, perchè non i)cnsa ancora esclusivamente da sè, o crede ancora 
un cotal poco alla i)arola esteriore, non per anco ha sostituito la scienza 
alla fede, la ragione critica all’immaginazione, l’idea al simholo, c ri¬ 
mane l’alunno dei maestri, che insegnano nelle scuole, e della ragion 
divina, che si rivela alla sua coscienza. 

Quando infine, la facoltà critica, giunta al suo pieno sviluppo, ha 
disfatto ogni simbolo religioso, ogni credenza e divina ed umana, ogni 
e.sperienza sensibile, ed il pensiero è pervenuto alla piena indipendenza 
dal senso comune, dall’autorità e dalla tradizione, allora lo spirito ha 
raggiunto la libertà. » Pensar giusto è già gran cosa per poter en¬ 
trare nella società dei liberi spiriti, ma non è' tutto: uopo è altresì 
pensare da sè ». 

Giova iustituire per sommi capi la critica della dottrina, che pone 
la libertà dello spirito nel pensare da sè, c nel pensare il puro intelli¬ 
gibile sciolto da ogni elemento sensibile ed immaginoso, ossia nel peiH 
siero assolutamente autonomo c schiettamente puro. 

Primamente questa dottrina contravviene al principio di ragion suAÌt 
ciente, per cui di ciascun fenomeno dell'essere si dà un perchè, ed al 
principio di identità, mercè cui l’essere in tutto il corso del suo molti- 
forme svilupi )0 conserva identica la sua costitutiva essenza e quindi 
continuità di vita. Infatti, giusta i suoi pronunziati, lo spirito umano nel 
‘progredire dal suo stadio infantile al jìeriodp. della giovinezza assume 
una nuova essenza, che è tutt’altra da quella di prima, la quale era tutta 
nel sentire, nel percepire fisico, nell’immaginare; e questa nuova essenza 
propria dello spirito giovanile deve poi essere distrutta da quell’essenza 
superiore, che costituisce lo spirito pervenuto alla virilità, riposta nel 
pensare da sè il puro intelligilnle, e nel negare fede ad ogni parola este¬ 
riore e valore ad ogni elemento sensibile. (Jui adunque le tre fasi evo¬ 
lutive dello spirito umano si succedono esteriormente, ma non si com¬ 
pcnctrano intcriormeiito; vi è giustai)osizione, ma non organismo dinamico, 
nè continuità di vita; il momento susseguente essendo la negazione as¬ 
soluta del precedente non contiene in esso il suo germe, ejqìcrò manca 
di ragion sufficiente, uscendo per così di:e dal nulla. Se allo spirito 
umano è essenziale il pensare, e se al pensare è essenziale la verità, 
vuoisene inferire che la verità noir è pr<q)rietà esclusiva dello spirito 
libero ossia virile, ma debbe rinvenir.si, sebbene sotto forme meno jìer- 
fette ed elaborate, altresì nel pensare proprio dello spirito giovanile ed 
infantile. Le aft'ermazioni della percezione sensitiva, i i)ronunziati della 
sai)ienza comune, le intuizioni della coscienza morale e religiosa hannó 
ancb’esse lor parte di verità; o se queste potenze dello sjiirito umano 
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non vanno scevre di errore nel loro esercizio, a^’vertiamo che anche Fa 
riflessione speculativa meglio esercitata può traviare. 

Secondamente questa dottrina urta col gran i)rincij)io del sintc^smo 
universale, per cui tutti quanti gli esseri abbisognano di consertansi* in¬ 
sieme nel loro operare a fine di svolgere c maturare le loro’ virtualità. 
E Veramente la socievolezza è uno degli clementi essenziali allo spirito, 
umano il quale non può progredire nè nella via della verità e del sapere, nè 
in quella dell’operare senza il sussidio ed il consorzio degli altri spiriti. 
Questa sovranità assoluta dcH’io i)ensante, in cui si vorrebbe riposta la 
libertà dello spirito, conduce airanarchia delle menti nell’ordine teorico, 
e conseguentemente aU’anarchia sociale neU’ordinc pratico. TI fatto è che 
l’io pensante non è sovrano, ma suddito della Verità, come l’io operante 
e volente non è sovrano, ma suddito del dovere e della legge morale. 
Infatti che mai è la verità se non la conoscenza della realtà oggettiva, 
ossia delle cose quali sono realmente in se stesse'/ Epporò lo spirito 
umano allora soltanto è in possesso del Vero, che riconosce la natura 
intrinseca ed, oggettiva delle cose, c sarà per contrario schiavo dell’er- 
roi'c, quando pretenderà di foggiarsi a suo capriccio la realtà degli es¬ 
seri intelligibili, alterandone la effettiva natura: Jrer conseguente esso 
non possiede un’assoluta autonomia ed indipendenza dalla realtà intelli¬ 
gibile, ma è tenuto a riconoscerla, vai quanto dire che lo siririto umano 
veramente libero non è sovrano e facitore del Vero, ma suddito 8uo(l). 

Arrogo, che l'intelligibile ossia il Vero trascende in infinito eccesso il 
pensiero umano vuoi individuo, vuoi collettivo c sociale, il quale ne è 
perciò non già creatore, ma scopritore limitato ed inadequato. Il si¬ 
stema del razionalismo assoluto, che pronuncia una perfetta adequazione 
tra la ragione divina e la umana, è chiarito insussistente dal fatto, che 
in fondo al più lucido e meglio dimostrato teorema, come al più fulgido 
assioma od al più evidente concetto si nasconde sempre alcunché di oscuro, 
di misterioso, di sovrintelligibile, che mal può essere rimosso dalla più 
potente ed esercitata speculazione. 

In terzo luogo la dottrina che stiamo disaminando, è sofistica e di- 
sorganalrice, e non già dialettica ed armonizzatrice, è esclusiva, e non 
punto comprensiva, f', sofistica, perchè introduce e mantiene una lotta 
interiore come necessaria nel seno dello spirito umano sucrificamìo le 


(1) A silTatto spirito priifanle in mo<lo .v sbollita mento autonomo de’ moderni raziona^ 
li.sti fa corrispondenza lo spirito volente ed op'’rantc in modo a.ssolutamcntc autonomo 
degli antichi stoici, ottc.se le intime attinenze che corrono tra il pensiero ed il volere.* 
.Ma il tipo dello .spirito libero riposto dai razioiialLsti nella sovranità assohitii dell'Io pen¬ 
sante mostrasi tanto innaturale ed impo.ssihilc di fatto, quale lucra il tipo deH'uom savio 
riposto dagli stoici in un'assoluta indipendenza dell' io volente da tutto il non-io. 
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sue <leternniiazioni inferiori e precedenti a quelle superiori e susseguenti, 
mentre è pronunziato fondamentale della dialettica, che le molteplici 
tucoltà psicologiche si svolgano insieme a tenore delle loro gerarchiche 
attinenze e pur svolgendosi tutto simisfano e coesistano progressivamente 
concordi ed armoniche. In sua sentenza io spinto libero, cioè maturo e 
virile, deve non già elaborare e portare a maturità il contenuto dello spi¬ 
rito giovanile, preesistente nell'io antico: bensì lottare contro le afternia- 
zioni e le dcterniinazioni deiruno e deiraltro infino a che gli sia dato di 
niegarle c distruggerle radicalmente, deponendo ogni credenza religiosa c 
niegando fede a qualchesiasi autorità, vuoi divina, vuoi umana. .\lla lotta 
suscitata dalla critica tra l’esperienza ed il ragionamento, tra la fede e 
la scienza, tra l’autorità e la speculazione, tra il senso comune e la ri- 
tlession Hlosofìca, tra la tradizione ed il genio novatore, deve succedere 
la vittoria ed il trionfo della scienza sulla fede, della speculazione sul¬ 
l’autorità, della ritlession filosofica sul senso comune e sulla nyelazione. 
Che più? Questa lotta, dopo di aver sconvolto e scisso lo spinto libero 
individualmente riguardato, si traduce al di fuori e sconvolge e scinde gli 
siiiriti liberi congiuntamente considerati, essendo cosa manifesta che gli 
stessi liberi pensatori combattono acremente fra di loro nel campo della 
scienza, ed agli idealisti trascendentali, che pretendono di tutto compren¬ 
dere e spiegare, stanno di fronte gli scettici critici, che sostengono nulla 
potei-si razionalmente spiegare; a Giuseppe Mazzini ed a’ suoi seguaci, 
che professano la spiritualità deiranima, 1 immortalità siya c 1 esistenza 
di un Dio superiore alla natura, si oppone la volgare turba de’ mate¬ 
rialisti capitanata da Dùchuer, i quali non veggono, nè adorano altro che 


la materia. i ■ 

poi non solo sofistica, ma altresì esclusiva e parziale la dottrina, 

che esponiamo, siccome quella, che fa dell'uniano soggetto un puro pen¬ 
siero cd assomma tutta la sua vita nel puro intelligibile, mentre esso 
è altresì dotato di attività volontaria, di sentimento c di affetto, de¬ 
terminazioni queste, che aH’umana natura tornano tanto essenziali, quanto 
la potenza dell’intendere e del pensare. Il puro e mero intelligibile, vale 
a dire la verità appresa nella sua astrattissima nudità e sciolta d’ogni 
elemento sensibile, d’ogni forma fantastica e concreta, torna pur esso 
impossibile aH’uomo iiuale sussiste in natura, dappoiché esso non e ne 
puro spirito, nè mera materia, ma un soggetto, che in sè armonizza 
queste due sostanze; epperò ne’suoi pensieri c’entra sempre alcunché 
di sensibile c di concreto. Valga aH’uopo il fatto della parola, la quale 
è tal segno sensibile del pensiero, che senza di esso torna impossibile 
all’intelligenza l’assorgere ai concetti astratti e fissarsi in essi, che anzi, 
quanto più essa si solleva nella regione delle verità generalissime ed uni¬ 
versali, tanto più imperioso ed indeclinabile sente il bisogno della parola. 
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L’esclusivismo, di cui parliamo, viziante la presente dottrina raziona.- 
listica, mutila il giusto concetto antropologico anche per ciò, che quivi 
è apertamente disconosciuta l’indole sociale dell’umano soggetto, djgso' 
dandolo dal consorzio cogli altri spiriti umani, e segnatamente disde¬ 
gnando l'autorità come fonte di cognizioni. Tnsorama, infinita è la venta, 
cui aspira come a suo finale compimento l’io umano pensante, il quale, 
limitato e circoscritto qual è nella individualità sua, non può giungere 
il suo fine intellettuale se non si consocia colle altre menti individue 
nella progrediente comprensione del à ero. La cerchia delle singole s\a- 
riatissime discipline oggidì coltivate distendesi per così dire intdniinata, 
epperò trascendente la virtù speculativa di una mente umana individua, 
la quale si trova così nella necessità di consacrarsi al culto di una di 
esse per promuoverne gl’incrementi. Ma se st pon mente, che le mol¬ 
teplici scienze sono Ira di loro collegate da intime attinenze, per cui 
compongono tutte insieme un unico ed immenso sistema organico ideale, 
sicché la mente individua non può penetrare nella natura di quella sin- 
golar disciplina, a cui si è consacrata, e‘tutta percorrerne l’ampiezza, 
senza giovarsi dei teoremi di «luelle altre scienze, che sono logicamente 
coordinate o sovrordinatc alla sua, e se altresì si avverte, che questi 
teoremi ad altre scienze appartenenti vogliono essere da essa autoritati- 
vamentc accettati come veri, trovandosi nella impossiliilita assoluta di ri¬ 
farne la dimostrazione, si farà evidente la somma necessità, che stringe lo 
^ spiiito individuale, di riconoscere l’autorità come (onte di cognizione. 

'Concludiamo adunque che la libertà dello spirito non dimora punto 
,nè nel puro suo tendere alla verità senza prossederla nè menomamente, 
ne integralmente, e nemmanco nel pensare assolutamente autonomo ed 
indipendente dalla realtà intelligibile, bensì nel conoscere la verità, og¬ 
getto e termine del suo intendere,- siccome oggettiva, esistente in sè e 
superiore al nostro pensiero, ed ammetterla da qualunque fonte essa ci 
provenga ; perchè le umane potenze serbano col loro oggetto un rapporto 
non di separazione (come pretendono i seguaci della prima opinione) ne 
di confusione (come vogliono i sostenitori della seconda sentenza) ma di 
unione e distinzione ad un tempo. 


Nota ij alla pag. 310. 

un errori del popolo e gli errori de' dotti. 

La verità è il sospiro ed il desiderio di tutte le intelligenze : tutti la 
cercano c la vagheggiano, tutti se ne mostrano amorosi cultori e si?- 
guaci; e con ragione, essendoché essa costituisce la giusta ed unica 
libertà del pensiero, l’or contro l’errore è da tutti avversato, nessun lo 
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vuole per compagno de’ suoi studi e delle sue meditazioni ; e veramente 
neirerrore sta appunto la schiavitù del pensiero. K opinione assai di¬ 
vulgata, che gli errori si trovino in maggior C(t 2 )ia presso la classe del 
popolo, che è la più numerosa, e la verità rimanga un privilegio pres¬ 
soché esclusivo della poca classe de’ dotti c degli scienziati, forse perche 
i dotti hanno studiato e meditato assai, mentre il popolo pensa e ri- 
llette quel tanto, e non più, che gli occorre per la sua vita pratica or¬ 
dinaria. Per certo i dotti e gli scienziati studiano e meditano assai, ma, 
dimando io, basta egli studiare e meditare per iscansare l’errore e rag¬ 
giungere la verità cercata V l’orscchò anche lo studio più assiduo, anche 
la meditazione più profonda non possono ti’aviare dalla retta via, che 
mena al Vero ? Per me, io sono d'avviso, che se daH'un lato si schie¬ 
rassero tutti gli orrori, che si dicono popolari, dall’altro si rintraccias¬ 
sero 0 si chiamassero a rassegna tutti gli errori i)roi)rii do’ dotti, questi 
ultimi non avrebbero certo di che rallegrarsene del i)aragone, tanto più 
se si avverta, che l’orrore di uno scienziato, appunto perchè frutto di 
lunga e sostenuta riflessiono e perchè relativo a materia di grande ri¬ 
lievo, per la gravità sua vale esso solo chi sa quanti errori popolari 
insieme presi. Del Leopardi abbiamo un dottissimo libro intitolato: 
Saggio sopra gli errori popolari degli antichi, ed il nostro naturalista i)ie- 
montese Giuseppe Gene pubblicò un pregevole lavoro sui lìregiudizi po- 
liolari intorno gli animali; ma chi imprendesse a scrivere la storia di tutte 
le strane teoriche, di tutti i falsi sistemi, di tutte le aberrazioni de’ fi¬ 
losofi e de’ pensatori, troverebbe materia non di un solo ojmscolo, ma 
di parecchi ed ampi volumi. Cicerone lasciò scritto, non osservi opinione 
tanto assurda, che non sia caduta in mente a qualche filosofo. La gravità 
dcU’argomcnto ben richiede che scendiamo ad alcuni particolari. 

I filosofi, tanto persuasi di sovrastare all’universale degli uomini, af¬ 
fibbiano al popolo un orrore, che non esiste che nel loro cervello. L’uomo 
del volgo (essi van ripetendo) crede che i suoni, i sapori, gli odori, i 
colori, il caldo ed il freddo esistano davvero ne’ corpi esterni, mentre 
la filosofia ha dimostrato, che questi fenomeni sono sensazioni soggettive 
tutte nostre, e che i corpi non sono nè punto, nè poco sonori, odorosi, 
colorati, saporosi. Quest’accusa fatta al volgo di confondere le nostre 
sensazioni collo qualità effettive de’ cori)i è un grosso abbaglio, in cui 
incorrono i filosofi. Perchè si avesse ragione di asserire, che il volgo 
colloca erroneamente le sue sensazioni negli oggetti esterni farebbe 
mestieri che esso attribuisse ai corpi le facoltà di sentire, di udire, 
di gustare, di vedere c via via. Ora dove mai s’incontrerà un uomo, 
fosse pure il più incolto, il quale creda che il fuoco sente il caldo, che 
la neve vede se stessa bianca, che la pera gusta se medesima, che la 
rosa senta l’odore da essa esalato ? Nessuno al mondo discende a tanta 
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stranezza. Non sono già le sensazioni, che il volgo colloca negli oggetti 
esterni, bensì la causa delle sensazioni: chiamando caldo il fuoco, sa¬ 
porosa la pera, esso intende di dire che il fuoco cagiona in noila-sen¬ 
sazione del caldo, la pera produce nel nostro gusto una sènsazione pia¬ 
cevole (1). Qui adunque non è il volgo, che erra, ma sono i filosofi in 
coro, che la sbagliano a partito. 

Ora vengo ad un altro punto, che basterebbe esso solo a chiarire, 
quanto gli errori degli scenziati hi vìncano su quelli del popolo. Evvi ni 
dì nostri una schiera di dotti, i quali si reputano essi soli i rappresen¬ 
tanti della scienza, come se essa fosse loro esclusivo privilegio, e quando 
si trovano di fronte agli avversarii delle loro dottrine, invece di combat¬ 
terli con sode ragioni, per tutta risposta dicono e van ripetendo : la scienza 
moderna ha mutato da cima a fondo e rinnovato tutto il vecchio sapere : 
la scienza ha dimostrato, la scienza ha pronunciato così e così. Ma di grazia 
permettete che io vi dimandi : la scienza siete forse voi ? Le vostre gra¬ 
tuite asserzioni, le vestre chimeriche ipotesi, le vostre arriscliiate opi¬ 
nioni sono forse esse la verità? E chi non ripete ciecamente i vostri 
pronunciati, è un povero illuso, che brancola fra le tenebre dell’errore? 
La scienza vostra è forse la sola e vera scienza, per ciò solo che è mo¬ 
derna, e la scienza antica è falsa per ciò solo, che è antica? Ma for- 
scchè quel, che era vero nei secoli trascorsi, può diventar falso a’ dì 
nostri, ed un solenne sproposito dcH’oggi può diventare dimani un gio¬ 
iello di verità? Mi venite ripetendo e ricantando, che lo spirito mo¬ 
derno ha rinnovato tutto il sapere umano; ma questo soffio di moder¬ 
nità mi ricorda un certo soffio di vita nazionale^ che va essiccando le 
sorgenti della vita alla nostra nazione. 

Ma alla fin fine che cosa ha pronunciato la vostra scienza ? 1 suoi 
dogmi sono chi sa quanti : leviamone alcuni saggi e vediamo se portino 
l’impronta della verità od il marchio dell’erroi'e. La scienza de’ nostri 
dotti ha pronunciato, che il genio e la follia sono due fenomeni della 
medesima specie: se così sta la cosa, io benedico Domcncddio,chc non 
mi ha creato un genio, ma ad un tempo son portato a credere, che un 
gionio 0 l’altro si chiuderanno per sempre le porte dell’università e la 
gioventù innoverà ad imparare sapienza nei manicomii, che sono il con¬ 
vegno dei genii. La scienza moderna ha pronunciato, che la natura tutta 
quanta è una perpetua metamorfosi, dove la primordiale materia dap¬ 
prima inorganica ed inanimata s’innalzò alla vita vegetale, e questa si 
trasformò nelle specie animali, da cui ebbe origine la specie umana, e 


(t) Vedi i FfagmnUt di Roycr-Collard nel 3'* tomo delle OEvrn compì, di T. Heid, 
pag. 4i6, '417. 
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chi sa quale altra specie di esseri superiore alla nostra uscirà dal 
grembo dell’avvenire. Ebbene i nostri evoluzionisti non ci sanno addurre 
un solo fatto in conferma della loro decantata teoria. La scienza nuova 
ba pronunciato, che tutto quanto l’universo non è che un immenso in-, 
sieinc di fenomeni e di cangiamenti senza sostanze e senza esseri, che 
si modifichino; e cosi ci troviamo in faccia a questa bella e portentosa 
verità, che si danno pensieri, sentimenti, desiderii e voleri senza per¬ 
sone, che pensino, che sentano, desiderino c vogliano,-ossia che i pen¬ 
sieri, i sentimenti, gli affetti, i quali si avvicendano nella vita umana, 
sono di nessuno. Scorrete la storia degli errori popolari, e cercate se 
vi riesco di trovarne alcuni, che possano stare alla pari con questi er¬ 
rori de’ dotti. Parrebbe che le aberrazioni della mente umana non pos- 
san salire più su ; eppure i pensatori si sono nelle regioni dell’errore 
sublimati tant’alto, che il popolo non giungerà mai a pareggiarli, perchè 
il popolo non farà mai divorzio dal senso comune, che è il senso me¬ 
desimo dell’umanità. 

Nessuno mai, per quantunque rozzo ed incolto, reggendo ad esempio 
il tappeto di questo tavolo, dirà che è nero e bianco ad un tempo: un 
crroi-e tanto enorme se mostrerebbe, che egli non ba più la testa a 
segno, sarebbe una lampante contraddizione, e la contraddizione è 1 er¬ 
rore degli errori, la negazione assoluta di ogni verità, il suicidio mede¬ 
simo del pensiero. Or bene un’aberrazione tanto mostruosa, in cui non 
incajjpcrebbe la più infima persona del volgo, purché sana di mente, 
venne scientemente ed avvertitamente sostenuta, anzi proclamata siccome 
il sommo della verità da un pensatore tedesco di fama universale, Giorgio 
Hegel. Questo filosofo pose a fondamento di tutto il sapere questa pro¬ 
posizione : L’essere ed il n ulla sono identici, ossia 1 essei e ed il non es¬ 
sere, il sì ed il no, il bianco ed il nero sono tutt’uno. Ma non è questa 
la più solenne, la più madornale dello contraddizioni? Sicuramente, egli 
risponde; ma la contraddizione è appunto dessa la legge universale della 
natura e della mente: la vera vita sta in un continuo contraddirsi; il 
vero pensare sta ucll’aft'ermare e nel negare, nel sostenere il si ed il 
no intorno al medesimo punto. Ed il fatto prova pur troppo, che la 
contraddiziono regna sovrana fra i seguaci di questo filosofo, dei quali 
gli uni si spinstTo sino al più audace ateismo, gli altri sino al misticismo, 
Ed ancor non è molto, due schietti cgbcl iani, entrambi divoti discepoli 
del loro maestro, pubblicarono intorno il medesimo argomento la loro 
opinione in senso diametralmente opposto: l’uno. Augusto ^ era, sostiene, 
che dal sistema di Hegel consegue a filo di logica, che la pena di morte 
è giusta c razionale e va conservata; l’altro, il I) Ercole, sostiene che 
la pena di mort e è inconcil iabile col sis tema liegeTIitno, e va perciò a- 
bolita. La logica ci spinge anche più oltre : ogni hegeliano, muovendo 
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ikl principio fomliimentale della sua dottrina, che cioè la contraddizione 
è la legge del pensiero c la vita, dovrebbe trarne (jnesta conseguenza : 
reghelianismo è vero c non è vero: e se adempiesse rufficio di -edoca- 
tore e maestro, nel rivedere lo scritto del suo alunno, ogni qual volta 
vi incontra una contraddizione, dovrebbe segnarla come un gioiello di 
verità. 


Nota /( alla pagina 378. 

V. npirel ed 1 raraller! nazionali. 

Queste difficoltà non vennero sentite, ne superate da Giorgio Hegel, 
il quale nella sua Tilosofia drììo spìrito (Seziono prima. Antropologia) 
delineo il carattere delle nazioni della moderna Europa a tratti cosi mal 
fermi ed incoerenti, che nè la ragione speculativa, nè la realtà storica 
possono chiamarsene soddisfatte. Avvertito, che^ln diversità delle nazioni 
è tanto fissa quanto la diversità delle razze umane, c che rinvariabilità 
del clima porta seco l’invariabilità del carattere (avvertenza non affatto 
incensui'abile) ritrae il carattere degl’italiani di tal modo : « per essi 
l’individuai carattere non può essere diversamente di quello che è : gli 
scopi universali non guastano la loro spontaneità ». Queste parole, chi 
ben le intenda, significano in buon volgare, che la nazione italiana ri¬ 
veste tanti caratteri, quanti sono i singoli uomini che la compongono, 
Val quanto dire, che non ne ha nessuno, essendoché il carattere nazio¬ 
nale deve armonizzare neU’unità di un tipo comune supremo la diver¬ 
sità dei molteplici caratteri individuali ; i quali, ove si ribellino alla 
universalità dello scopo civile, tolgono ad un popolo il distintivo suo 
stampo. Come è, e dcb’esscse una la personalità di un popolo, uno pa¬ 
rimente debb’essere il carattere suo, e questa unità deve poi ripetersi, 
sebbene sotto forme diverse, in tutti e singoli i caratteri degli uomini 
particolari. « Un tal carattere (continua Hegel) si conviene meglio alla 
natura femminea che alla maschile ». Ecco l’Italia convertila in un po¬ 
polo di donne ; ed è pur questo popolo, che fiaccò la protervia di Fe¬ 
derico Harbarossa e di Enrico quarto, imperatori tedeschi ; è questo po¬ 
polo, che sorse due volte maestro di civiltà alle*genti. * In conseguenza 
(aggiunge) l’italiana individualità, come individualità femminea, si è con¬ 
figurata nella più .alta bellezza, non raramente le donne e giovinette 
italiane infelici nciramore sono morte in un momento di affanno. Tanto 
la loro intiera natura era entrata nella relazione individuale da annien¬ 
tarsi con una ferita ». Stiamo a vedere, che il fatto di una giovinetta, 
che muore o si dà morte per forza di amore, è siffattamente proprio 
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del popolo italiano, da riguardarsi siccome elemento integrale del nostro 
carattere nazionale ! Quasiché tutte le città italiane avessero in ciascun 
secolo la loro Francesca da Rimini 1 Quanto poco, anzi quanto male 
conosce l’Italia questo pensatore tedesco, il quale, mentre tace affatto 
del scuso del bello, e del gusto deU’artc a lei concessi da Dio, trac in 
campo lo avventure amorose, che sono di tutti i tempi c di tutti i luoghi, 
come nota caratteristica della vita italiana ! « Anche nella vita politica 
degli Italiani (egli prosegue) mostrasi il medesimo predominio della 
singolarità, dcirindividualismo ». E noi soggiungiamo a nostra volta; 
qual popolo mai più individualistico e singolarizzante della Germania? 
I barbari, che si rovesciarono sulFItalia e spezzarono Funità del romano 
impero, o sulle ruine di esso innalzarono il feudalismo, ossia un numero 
sterminato di piccole sovranità locali, quei barbari, dico, uscirono quasi 
tutti di Germania. L’inva-sione germanica divise l'Europa in mille fran¬ 
tumi, ed alla formazione dei popoli medioevali impresse lo .spirito indi¬ 
vidualistico. I Germani spingevano l’amore deH'individualismo a tale 
segno, che essi lasciavano facoltà di ronq)ere i legami i)in sacri, quelli 
della famiglia. Che più? Dopoché l'Europa, uscita dalle lotte terribili 
del medio evo, crasi raccolta sotto il vessillo del cattolicismo, fu 
il popolo germanico, cioè il popolo individualistico per eccellenza, 
quello che prima innalzò lo stendardo della rivolta ed introdusse il 
protestantesimo, che è d'indole essenzialmente disgregativa, perchè posa 
sul libero esame individuale. Quindi si scorge qual giudizio vogliasi 
recare del passo seguente : « Come già era prima della dominazione 
romana, così dopo che questa sparì, l’Italia si spezzò in una quantità 
di piccoli Stati. Nel medio evo noi la vediamo cosi divisa in fazioni, 
sopratutto nei molti isolati Comuni, che la metà de’ cittadini di tali 
Stati vivea sempre in esilio. L’interesse comune dello Stato non la poteva 
vincere sul preponderante spirito di parte. Gl’iiulividui si davano a cal¬ 
pestare intieramente la società, seguendo di preferenza i loro privati 
interessi, e veramente in una guisa crudele ed altamente tirannica ». 

Questa pittura delle infelici condizioni, in cui versava l’Italia del medio 
evo, ben può convenire ad altri popoli di quei secoli, non esclusi i te¬ 
deschi ; ma forsochè le condizioni contemporanee della nostra penisola 
non sono profondamente mutate da quelle del mille ? Perchè adunque 
ritrarre il carattere italiano dai tempi mediani, anziché dai moderni? 
•Ma l’errore di Hegel è ancora più grave. 

Egli ci pone qui sott’occhio una pagina di storia italiana, e ce la 
scambia per la delineazione del nostro carattere nazionale. Se così stesse 
la cosa, fora impossibile fermare l’indole peculiare di un popolo, sic¬ 
come quella, che muterebbe ad ogni mutare di secolo ; il che non so 
quanto si possa conciliare con qucH'altro pronunciato di Hegel, che dice 




la diversità delle nazioni tanto fissa, .quanto la diversità delle razze umane. 
A voler cogliere il v(‘ro e schietto carattere <li un ])opolo necessita sa¬ 
per distinguere nella sua vita storica i latti e le costumanze, clic ori¬ 
ginarono dalla sua indole nativa e ne sono una sincera manifestazione, 
da quelli, che jìi-odotti da violenze estrinseche, contrastano la sua^indolc 
e la snaturano. Questa distinzione assai rilevante sfuggì all’a«umc del 
filosofo tedesco. 

Se Hegel fu poco felice nel delincare il carattere italiano, non si 
mostra più fortunato nel determinare quello degli Spagnuoli. In questo 
egli nota il j)redominio della individualità, non però si)ontanca come in 
Italia, bensì connessa con più di riflessione. Ciò vorrebbe dire, che Tin- 
dividualismo proprio deiritaliano è dominato dal cieco sentimento, an¬ 
ziché moderato dalla ragione, epperò è un individualismo inconsapevole 
di sè, volubile, capriccioso ed inconsistente, mentre (piello proprio'degli 
Sjiagnuoli essendo avvertito e riflesso, ])OS8Ìedc la fermezza del concetto 
e runiversalità dello scopo. E in che dimora relcmento riflessivo che 
illumina rindividualismo spagnuolo, e gli conferisce la forma deiruni- 
versalità ? Hegel lo ripone neU’onore, che egli chiama jnùnciqiìo iinqn l- 
Ivnte di quel popolo, (piasichè ipiesto principio e questo sentimento del¬ 
l’onore sia nota caratteristica dello spagnuolo. Se non che, come si 
concilia poi questa riflessione connessa coirindividualismo spagnuolo, c 
questo sentimento d'onore, sia con « lo zelo fanatico, con cui (scrivo 
Hegel) quel poi)olo si attiene alla lettera della dottrina cattolica, c sia 
coirinquisizione, per cui perseguitò durante secoli con africana inuma¬ 
nità coloro che sospettava si allontanassero da codesta lettera ?» li 
fatto poi deU’inquisizionc è citato onninamente fuor di proposito. È esso 
un fatto che sia sgorgato si)ontaneo dall’indole nativa del popolo spa¬ 
gnuolo, 0 non piuttosto va riguardato siccome un deplorabile al)uso del 
l)otcre governativo, condannato dalla stessa Roma papale ? Questo do¬ 
veva discutere il filosofo tedesco, invece di starsene aU’cmpirica citazione 
del fatto. Nè la sbaglia meno grossamente, allorché istituisce il seguente 
l)arallclo tra il j)opolo spagnuolo e l'italiano in riguardo politico: ‘ l’u¬ 
nità i)olitica d’Italia, desiderata fin dai tempi del Petrarca, é tuttavia 
un sogno : questa terra si spezza ancora in una quantità di Stati, che 
poco s’interessano l’uno dciraltro. Nelle Spagne, al contrario, dove l’u¬ 
niversale prende l’avvantaggio suH’individiiale, gli Stati singoli che jìria 
sorgevano in detta terra si sono già fusi in un solo Stato, le cui pro- 
vincic ciò non pertanto cercano serbare una grande indipendenza ». È 
gravissimo errore (|uesto deirilegcl di scambiare il carattere di un po- 
jìolo, il quale vuole mantenersi fermo e costante come la sua indivi¬ 
dualità i)ersonaIe, colle forme di governo, le quali vaimo mutate secomlo 
le esigenze dei tempi. Se mai la Spagna venisse a scindere la sua po- 
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litica unità iu molteplici Stati, forsccliè perderebbe il carattere suo, o 
non aveva carattere peculiare, quando trovavasi smembrata e scissa iu 
più governi! E so Tautore vivesse tuttora, che direbbe egli mai veg- 
gendo coi proprii occhi il fatto deirunità politica d’Italia? L’uua delle 
duo : 0 che tal fatto contraddice al carattere italiano, o che il carattere 
italiano si è mutato da quello di prima. Eppoi la Germania in riguardo 
jjolitico non si trovava, e non si trova di presente nelle stesse condizioni 
deiritalia ? Diremo adunque, che abbiano identità e comunanza di ca¬ 
rattere? Si scorge manifesto, che il concetto di Hegel intorno i carat¬ 
teri nazionali è malfermo, fluttuante ed empirico. 

Discorso il carattere degli Italiani e degli Spagnuoli, Hegel passa a 
delineare quello dei Francesi e degli Inglesi, e chiude col popolo ger¬ 
manico, del quale così discorre : « I Tedeschi sono distinti pel loro pen¬ 
siero profondo, ma non raramente, nebuloso. Vogliono comprendere l’in¬ 
tima natura delle cose c il loro necessario reciproco rapporto : in con¬ 
seguenza essi nella scienza sono estremamente sistematici, ma insieme 
cadono nel formalismo di una costruzione estrinseca ed arbitraria. Lo 
spirito tedesco, ])iù che quello di qualsivoglia altra nazione, e volto sem¬ 
pre aH'interno ». Qui il filosofo tedesco parlando dei Tedeschi ha colto 
nel sogno. Della Germania tu detto Goììs ratione ferox ; ed Hegel tradusse 
quel detto scrivendo, che < Tedeschi sono distinti pel loro pensirro im>fondo. 
Ma v’è un pensiero che vede, ed un pensiero che sogna ; e v'è la pro¬ 
fondità dell’abisso, del vuoto, del nulla, dove tutto si smarrisce, e niente 
più si discerne, c v’è la profondità dell’infinito, della realtà, deU’csserc, 
dove tutto si regge e si concentra. Hen di frequente il pensiero tedesco 
è un pensiero che fantastica o che sogna, o si avvolge nelle nuvole (al 
dire dello stesso Hegel); e la profondità nella quale esso s’interna, è la 
profondità del vuoto e deU'abisso. 

Ne porge irrefragabile argomento il movimento speculativo compiutosi 
in Germania da Kant infino ai tempi nostri, t^uei pensatori si tennero 
sicuri di avere compendiato l’universo entro ai loro arditi c superlativi 
sistemi; ili avere conquistata la scienza universale ed infinita, di avere 
sfondati i misteri di tutta quanta la natura. Parvero i giganti del pen¬ 
siero, che davano la scalata al Giove della Sapienza; ma la scalata 
ricordò la Torre di Habele, dove si confusero le lingue, e non s’intese 
più nulla, c Piiomo o Dio, lo spirito e la materia, l’essere ed il nulla 
si smarrirono tutt’insieme in uno spaventevol caosse. Si sublimarono 
tant’alto nelle loro trascendentali speculazioni, che perdettero di vista 
questa realtà , nella quale viviniiis^ moiwninr et snmiis. Come il filugello 
tìl.a il suo bozzido col sugo emesso da’ suoi intimi visceri, e vi si chiude 
per entro, così i filosofi tedeschi co.strussero i loro sistemi speculativi 
traendoli dalle cellette del proprio cervello, anziché dalla fedele e schietta 
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contoniplazione degli esseri, e poi si chiusero entro ai medesimi senlsa 
vedere più nulla della realtà esteriore. Epperò la loro non fu vera-e 
sodar scienza che ajiprodi alla vita ed illumini l'umanità nelle vieiude- 
hnite del suo pei'l'ezionameuto, bensì vana parvenza di scienza’,/onnnJtsmo 
(li unu costruzione estrinscen od arbitruria (come ben dice lo stesso Hegel 
con queste parole, che sono la più giusta condanna delle sue dortrine). 
Se quello strepitoso movimento filosofico fosse stato informato dallo 
spirito di verità ed incentrato sulla realtà della vita, la Germania do- 
vrebbe oggidì primeggiare per civiltà e coltura sociale su tutta l’Europa, 
mentre non regge al confronto della Francia, dell’Inghilterra e dell’Italia; 
c la Prussia segnatamente,, che fu il centro di quel moto ideale,^conserva 
le traccic del feudalismo, che ornai sono scomparse perfino dall Austria. 
Quanto si dispaia dal pensiero tedesco il pensiero italiano, che, tempe¬ 
rato nello speculare e comprensivo nel giudicare, sa tenere in bell’ar¬ 
monia il senso della realtà colla meditazione filosofica ! Onde quei che 
si argomentano di intedescare l’Italia, danno a divedere che ignorano 
la Germania e l’Italia ad un tempo.' 
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